LA “COSIFICACION” DE LA FAMILIA
POR

RAFAEL GAMBRA

Lo que para el conjunto de la sociedad occidental ha sido durante
dos siglos una crisis moral larvada, comparable a la accién lenta
¥ poco visible de las termitas, se ha convettido ante nuestros ojos,
de diez afios a esta parte, en un desplome espectacular, prédigo en
situaciones-limite amenazadoras. Esta especie de metdstasis social
cstd teniendo en Espafia acentos mds dramiticos por haber perma-
necido como contenida o silenciada por un régimen politico que,
oficialmente al menos, dependia de la Gltima antodefensa de la
sociedad cristiana, es decir, del Alzamiento Nacional.

Asi, tenemos ante nuestra vista, de un modo casi subitineo, aquel
desmoronamiento de Espafia en taifas y cantonalismos que Menén-
dez Pelayo predijo para el momento en que acabara de perderse la
unidad religiosa,

Y en el plano espiritual, pfesenciamos la_explosién de lo que que-
daba de unidad moral en cientos de partidos, rivales todos, totalitarios
todos, sobre el fondo de la democracia moderna, el mis alucinante de
todos los totalitarismos: aquel que afitma de un modo total, dog-
mitico, que toda afirmacién o creencia es siempre, y por su esencia,
una mera opinidn, totalmente individual o subjetiva, totalmente com-
putable en el sufragio, sin mis entidad ni vigencia que la voluntad
humanz que le preste su adhesion, y mientras lo haga.

Y en el plano religioso, la escisién prictica entre la Iglesia ca-
tolica y otra «ecumenistay o progresista, y la divisién de ésta en mil
movimientos y tendencias dispares, desde: [as «democracias cristia-
nasy hasta «los cristianos para el socialismo (marxista)y.
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Y en el de la defensa nacional, Ja de un Ejército «instrumen-
tal» y el Ejército Espaiiol.

Pero la pnmupal de todas las desmtegraaovnes que crecen a nues-
tros ojos es, a efectos inmediatos del orden social, Ia desintegra-
cién de la familia,

Como ampliamente se ha mostrado en esta Reunién de fa Ciu-
dad Catélica, la familia es la base estructural de la sociedad huma-
na, y eminentemente de la sociedad cristiana. Aunque combatida, mer-
mada en su antoridad, en su poder vinculador y en su continuidad,
la familia ha subsistido hasta nuestros dias como «hibitat» normal
del hombre por la fuerza misma de la naturaleza. En ella nacemos,
por ella entramos en la sociedad. No <n una sociedad convencional
o voluntaria, regida por la finalidad consciente y ¢l acuerdo, sino
en lo que conocemos por Sociedad-raiz o radical, aquella que no se
elige ni se intercambiz. En aquello que la terminologia de Tdnnies
llama comunidad —por oposicibn a seciedad—, ejemplo tipico de
sociedad humana en que el deber precede al derecho y Ja conciencia
de pertenencia a la utilitaria.

El caricter natural de esa sociedad-rafz se deriva de la misma
naturalezz social del hombre («animal politicon o social, segin
Aristételes), y su consecuencia es que en ella se proyecten todos
los estratos dnticos de esa naturaleza humana, desde el meramente
biol6gico hasta el voluntario-racional (propiamente humanoc), pa-
sando por los aspectos instintivos, emocionales, afectivos, etc. Se
deriva también que esa sociedad humana radical no se forma pro-
piamente a partir del individuo, sino de 1a familia, o —si se pre-
fiere— del hombre integrado en familias. Bs frecuente expresar
esta tealidad acudiendo a una metifora bioldgica: la familia —-se
dice-— es la célulz de la sociedad. Por lo mismo, también la au-
toridad-tipo en la sociedad humana es la del padre, la patria po-
testad. Todas las sociedades histéricas, pero muy especial y expli-
citamente la sociedad cristiana, fueron sociedades patriarcales. Los
antiguos municipios se concebian como asociacién de familias que
viven en un lugar y poseen intereses comunes, y la legislacién civil
de los siglos cristianos se orientaba, sobre todo, a la pervivencia de
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la familia, de su patrimonio, de la patria potestad. En la propia
autoridad suprema (la realeza) se proyectaba esta estructura social
vinculindola a una familia y un linaje,

John Locke fue uno de los més remotos inventores de la teotia
del pacto socidl o del origen meramente contractual de la socie-
dad. Se le considera como el iniciador de la teoria liberal moderna,
que desvincula a la sociedad politica, en su origen y autoridad,
de toda instancia superior o divina. Ha llamado la atencién que uno
de sus dos libros politicos (el segundo, «Ensayo sobre el Gobierno
Civil») lo dedicara el autor a polemizar con Filmer, autor medio-
cre, casi desconocido en la actualidad. Sin embargo, la importancia
que para Locke hubo de tener en su tiempo (5. Xvi) este desigual
interlocutor, estribaba en el titulo —y la tesis—- de su libro: «Pa-
triarca, o del poder natural de los reyes», Locke sabia que la tesis
patriarcal sobre el origen y naturaleza de la autoridad estaba pro-
fundamente arraigada, porque aquella sociedad era todavia esencial-
mente patriarcal, El titulo de padre se extendia, como expresién
de respeto, a todas las autoridades ‘tenidas por naturales y, en cietta
medida, santas: las del sacerdote, 1a del Pontifice (Santo Padre), la
del Rey en muchos paises, la del mismo Dios a quien se invoca
como Padre... Harfan falta casi tres siglos de racionalismo y fevo-
lucibén para que el término «paternalismo» pudiera emplearse en sen-
tido peyorative.

La sociedad tradicional cristiana —aquella cuya wcélulay se ha
dicho que es la familia— se asentaba, como Gltima instancia impe-
rativa y de orden, en el Deciloge o Ley de Dios, que fue la primeta
declaracién de derechos del hombre, precisamente por serlo de de-
rechos de Dios, y no poder existir aquéllos sin éstos. Y el primero
de los mandamientos de ese Decilogo, después de los referentes
al honor de Dios, es precisamente €] que establece el orden jerdr-
quico de Ia familia, el respeto a la patria potestad: «honrar padre y
madre». Siguen después los referentes a la vida individual (no ma-
tar), a la especie y su procreacién (no fornicar), a la propiedad
(no hurtar), a la mente del préjimo (no mentir)... Y, por fltimo,
se refucrzan dos de los anteriores mandamientos extendiende Ia
prohibicién al mismo deseo y con una cierta relacién al orden fa-
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miliat: «no desear la mujer de tu préjimo», y «no codiciar los
bienes ajenosy. Bste filtimo supone, por contrafigura, la licitud de
unos «bienes propios» y ¢l derecho a amatlos ordenadamente, en la
misma medida en que se hace ilicito 2 los demas robatlos y aun co-
diciarlos.

La «Declaracion de Derechos del Hombre», en sus sucesivas
formulaciones, viene a ser antftesis —en. su origen, en su. objeto,
en su objeto, en su contenido y en su espirin— del Decilogo.
Sin alusién ni referencia a Dios, de quien todo ser y derecho pro-
cede, constituye. como sujeto tnico de éste al individuo abstracto
(no al hombre concreto, vinculado a una familia y una patria),
reclama para él bienes estrictamente temporales, y consideta todo
lo que es trascendencia y vinculacién del hombre como opresiones,
discriminaciones o prejuicios de un pasado irracional, Se trata del
- anti-decilogo, o del decilogo de la Revolucién. El Gnico sujeto de
derechos es.el hombre, y la instancia a. quien se exigen esas liber-
tades e indiscriminaciones (de raza, sexo, clase; religidn, etc.) es
el Estado, El individuo, aliado del Estado absoluto, lucha a Io large
de casi dos siglos. contra las instituciones histdricas y - naturales,
contra los «cuerpos intermedios», frutos de la naturaleza y de una
civilizacién religiosa, bésicamente familiar. Cuando todos esos cuer-
pos profesionales, locales, culturales, de carfcter autdnomo y de di-
verso origen han perecido a manos del uniformismo estatal, la fa-
milia ain permanece, por mis que sus limites de influencia y su
sentido se hayan reducido considerablemente,

Ciertamente no posee ya Ja familia el vigor institucional ni
el poder vinculante y formativo que tuvo en la civilizacién cristia-
na. La desaparicién del patrimonio familiar con las leyes sucesorias
individualistas del Cédigo napolebnico han roto su continuidad su-
pra-generacional; la igualacién juridica de los sexos ha minado la
patria potestad; la progresiva transferencia al Estido de la ense-
flanza y de las fenciones asistenciales van excluyendo de su seno al
nifio, al anciano, incluso al enfermo; fa TV rompe su intimidad
convirtiéndola en mero tiempo y espacio de espectioulo dirigido...
Sin embargo, y ann con todo, la familia existe todavia por la mis-
ma fuerza de los hechos naturales, y a ella deben los hombres, por
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lo comin, cuanto de recto y santo ha germinado en sus corazones.

El ataque que el espiritu facionalista y revolucionario dirige
hoy contra la institucién familiar es mas sutil y alcanza a su pro-
pia médula existencial. Consiste en consegnir una mentzlidad-am-
biente en que el individuo llegue a ver a la familia «desde fueraw,
criticamente, como una realidad histérica entre muchas, o como algo
instrumental y puramente contractual, cuando no peyorativamente
como factor optesivo y «alienante». Ha aumentado sibitamente el
nimero de hombres. —y afn mis ¢] de mujeres— que se plantean
seriamente y con perfecta frialdad si el matrimonio —y la forma-
cidn de uvna familia— es «rentable». Se trata del logro de una
optica plenamente individualista, término obligado de Ja mentali-
dad racionalista. '

Para un hombre o mujer de nuestra civilizacion (o de cualquier
civilizacién de base religiosa), instituciones como el divorcio, las
guarderias .infantiles o las residencias de ancianos no pueden verse
mis que como tristes remedios a situaciones de emergencia o de tra-
gedia que la vida y las conductas humanas acatrean a veces, nunca
como instituciones normales, optativas o,  menos afn, liberadoras.
Y esto, no por reflexién sobre la familia que él constituird, sino
ya instintivamente sobre la familia paterna en que nace.

Se ha observado (G. Laffly) que el desligamiento y toma de
distancia que son necesarios para ese espiritu critico o wmirada
desde fuerap son, en parte, un eco lejano del descubrimiento de
América, es decit, del «impacto» sobre Europz, del conocimiento de
nuevas e insospechadas civilizaciones. Impacto que, curiosamente, le-
jos de atenuarse con el tiempo, ha ido acrecentdndose al calor
del espiritu racionalistz. Si hay otras civilizaciones y otras creen-
cias, jpor qué las nuestras? Si otros estdn tan ciertos de sus creen-
cias como nosotros de las nuestras, jen qué basaremos nuestra con-
viccibn? 8i otros afirman y creen, ;por qué afirmaremos y cree-
remos nosotros? [No seri todo —lo de ellos y lo nuestro— un
producto temporal, puramente humano y perecedero?

‘Ciertamente, la civilizacién cristiana conocié de siempte la exis-
tencia de otras civilizaciones —paganismos y remotas gentilidades—,
y tuvo que disputar su vida con la grande y agresiva civilizacién
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islimica. Pero en los siglos medievales era la fe tan viva y arrai-
gada que tal pleralidad no produjo vacilacién alguna, Tampoco los
nuevos pucblos la produjeron sobre la fe de los descubridores ¥
conquistadores espafioles en América: ellos jamés dudaron de la
superioridad de su propia civilizacién, ni del cardcter salvifico de
su fe sobre las mismas almas de aquellos ignotos pobladores. Por
ello precisamente conquistaton, civilizaron, salvaron almas y triun-
faron. :

Otra fue, en una profundidad subconsciente, l2 reaccién de
aquella Buropa que contemplaba los hechos. Una Europa renacen-
tista cuyo debilitamiento en la fe iba a hacer muy pronto posibles
ol protestantismo y el cartesianismo. Este trauma de vacilacién pri-
mero, de descreimiento miés tarde, no ha dejado de crecer en el im-
bito occidental o europeo y liega hoy a formar parte de la mentali-
dad comiin —incluso oficializada en la ensefianza— de la juventud
y de la infancia actuales. ;Por qué creer en la propia fe como fnica
verdadera o en los valores propios de nuestra civilizacién al modo
como ottos creen en los suyos con idéntica conviccidn subjetiva?
Este es ¢l tratamiento educativo que s¢ da hoy, incluso en Espaiia,
a la ensciianza de la religién: historia de las religiones, fenome-
nologia del hecho (psicolbgico) religioso, etc.

Quiz4 ¢l iniciador de esta actitud en la literatura haya sido Mon-
taigne, quien, en sus Ensayos, utiliza ampliamente la técnica de «to-
mar distancia» y «contemplar desde fuera» las costumbres y modos
de reaccionar que nos parecen comunes y naturales, para concluir la
relatividad humana de toda civilizacién o cultura. Por supuesto, cons-
titaye la esencia del «humorismo» moderno, consistente en describir,
privados de su aliento interno, las actitudes, costumbres o hechos
de las gentes: proyectar sobre toda realidad humana el ridiculo en
que aparecen, por ejemplo, unas parejas bailando cuando se ba eli-
minado la miisica 2 cuyo ritmo se mueven. Recordemos a Dickens
en sus «Papeles péstumos del Club Pickwick» cuando se refiere a
la «Valentina» (estampa o dibujo de caricter amatoric popular),
describiéndola como "«dos salvajes, macho y hembra, que avanzan
pare devorar una viscera (un corazén) que tienen ante ellos».

" Tipico de esta inspitacién —dpice del racionalismo— fue el
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discurso de Levy-Strauss en su recepcion en la Academia Francesa.
Con una técnica estrictamente etnolégica —no desprovista - de sen-
tido del humor— describe el ceremonia]l del acto académico como
si se tratase de costumbres rituales de pueblos primitivos. El elogio
del académico difunto, lz contestacién de otro imiembro, etc., son
presentadas come ceremonias inicidticas de tribus ancestrales. Bien
es verdad que més adelante, en su discurso, rendird tributo 2 la gran-
deza de la Academia y a su rara permanencia a través de siglos.
Pero sin preguntarse por la inspiracién’ profunda y el sentido pro-
pio, intrasferible, de la institucidn, que, como cualquier otra, pere-
cetfa ripidamente si en su seno se hiciera general esa mirada ajena
o extrinseca de etndloge o antropdlogo. Lo mismo puede decirse de
la religién ensefiada como producto histérico, por mis que se la
trate con respeto o aun con elogio a «sus valores humanosy.

No es casual el desarrollo que en nuestra época ha alcanzado el
cultivo de la etnologia y de la paleontologia, y su éxito entre la
juventud, educada en el «extrinsecismo» de la propia civilizacién.
Si se ha vaciado a ésta, por unz critica fria, de todo sentido y . fina-
lidad, serd preciso buscar su razén de ser en actitudes remotas, pot
via de evolucidn o de pervivencia subconsciente. Ditfase que nues-
tra cultura actual constituye un esfuerzo titinico por ver a los otros
(especialmente a los primitivos o incluso a los animales) desde
dentro y a nosotros mismos desde fuera, como extrafios.

Alfred Métraux —étnblogo él mismo— ha escrito: «La mayotia
de los etndlogos son, en su fondo, rebeldes, inquietos, gentes que
no se encuentran a gusto en su propia civilizacién ni en su propia
piel». Bsta impresion extrinsecista del caricter superfluo de Jos demis,
como repeticién innecesaria de uno mismo, y de uno mismo como
concrecién existencial sin sentido, es uno de los grandes temias del
existencialismo de Sartre. «El fracaso original - —escribe en Huis.
Clos— son los otros». «El asco ontolbgico hacia la viscosa existencia
de los demds, de quienes son como yo, de quienes repiten indtil-
mente mi propia existencia y la ponen de sobray es el tema la La
Niusea. Bs también el motivo de la mayoria de las manias depre-
sivas y de las auras de snicidio de que tan prédigo es nuestro tiempo:
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la visién del propio yo desde fwera, en su caricter. intercambiable y
superfluo, indigno del esfuerzo de existir.

Tampoco es casual que fuera de la etnografia de donde surgiera
la mas Hamativa teorizacién del progresismo y del «ecumenismod
catblicos. Me refiero a Ja obra de Teilhard de Chardin, jesuita y
paleontélogo eminente. Es precisa la-mirada extrincesa, a distancia,
«cosificadora» con que el etnélogo observa toda realidad cultural
para hacer de la propia fe un nivel o un factor convergente —mas
o menos Juminoso—, en la supuesta formacion de una metarreligion
futura, en la que humanismo y divinismo se fundan en una sintesis
suprema, Ninguna vivencia de la fe «desde dentro» permitiria tal
instrumentalizacién teorética de su contenido.

Entre nosotros —en la triste Espafia de hoy—, se produce una
pintoresca aplicacién del «etnologismo» y de su particular visibn
extrinseca de la realidad. Conocido es el auge y el desarrollo que
ha obtenido la etnologia vasca, El mis leve motivo omamental de
antigua artesania, el minimo sigho de cardcter ancestral adquicre,
para esa escuela, dimensiones formidables: los viejos cultos y ritos
precristianos se ven rebuscados, reivindicados y aun suplidos con
la imaginacién; una lengua pnmmva y no evolucionada se exalta
hasta el paroxismo... Aqui la visién critica y «extrinsecay de cuan-
to constituye Ja cultura y la historia real del pueblo vasco es adop-
tada por motivos muy cercanos en el tiempo que no nos cumple
ahora examinar, De ella resulta que todos los hombres y hechos ilus-
tres que Ja Historia registra de ese pueblo, la lengua que hablaron
y en la que escribieron, sus empefios y lealtades, han de ser mirados a
distancia, con indulgente prevencién, como frutes, al menos, de una
opresiva mixtificacidén. Y, como nada queda entre las manos, -es
- preciso bucear, reconstruir y exaltar Ia prehistoria hasta una reivin-
dicacién plena de los primitivos que un dia remoto fueron... Buscar
en ¢l Paleolitico inferior los motivos reales de inspiracién de un
Elcano, de San Ignacio de Loyola o de Unamuno.. Aceptar los
riesgos de- retroceso mental que supondria un- bilingiiismo cultural
con una-lengua primitiva o artificialmenté evolucionada...

Tal desasimiento seudocientifico del propio set y tal inmersién
en un arcano ancestral recuerdan aquella pintura de Goya «El suefio
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de la razén produce monstruos». (Y no sélo monstruos cientificos
o folkloristas en este caso...).

Ninguna realidad histdrica se sostiene a lo largo del tiempo
sin una mipima participacién de sus miembros en la fe que la cred
y dio razén de ser. El ataque directo del enemigo o el propio sacri-
legio son menos dafiosos para ellas que la mirada fria del paleon-
télogo o del <historiador de las religiones».

Esta es, sin embargo, la 6ptica' que se aplica hoy 2 la considera-
cidn humana de la familia, y la que se ensefia en las escuelas. Tam-
bién la familia es una @conorecion histéricay coexistente con otras
muchas y repetida en ellas. Ninguna consideracién distante y «ob-
jetivap de la propia familia resiste su comparacién con otras mu-
chas, sin reconocerla inferior en muchos aspectos, Sin embargo,
raro ha sido en todos los tiempos el hijo que cambiaria por otros a
su padre o a su madre, o que no se interese por mantener el hilo
que une 2 éstos con sus propios hijos en la continuidad de una fa-
milia concreta, la propia. Cuando en el hombre medic —es decir,
ya en todo hombre— pueda predominar la visibn distante, instru-
mental, del matrimonio y la familia, ese dia sonarin las campanas
por la institucién familiar. La difusibn de la mentalidad democrs-
tica y socialista son el mejor vehiculo para ese término.

No obstante, pensemos nosotros, cristianos, que las cosas no son
tan complicadas en su remedio, como complejo ha sido el proceso
de su disolucién. Los Mandamientos del Decilogo se reducen a
dos, y éstos a uno sola: amar a Dios sobre todas las cosas. El cum-
plimiento de este precepto —la difusién de la fe— nos impedird,
por si misma, someter a Dios 2 la categoria de cosa —objeto cien-
tifico—, y también extirpar de las cosas mismas el reflejo de Dios,
el caricter sagrado que posean, y su vivencia intima, desde dentro.
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