LA ACELERACION DE LA HISTORIA
Y EL PROGRESISMO CATOLICO

Tor RaragL (GAMBRA

Diriamnes gue el hombre de hoy vive en una lucha continua,
sin tregua, por mantenerse al dia en medio de un acontecer his-
térico cada vez mis impetuoso, que amenaza constantemente con
superarle u orillarle. Lucha agoladora, siempre recomenzada, por
sostenerse en lo que Sartre ha llamado “esta arista vertiginosa™.
Individual y colectivamente tenemos la oscura impresion de que
el ritmo acelerado del proceso historico que nos envuelve requiere
de nosoiros un esfuerzo progresivamente intenso para no dejarnos
arrollar en la vordgine de un presenie sin memoria. En nuestra
época, los hijos son ya desde antes de la pubertad extranjeros al
mundo de sus padres, y en muchos casos $6lo un inverosimil y -
millante esfuerzo de “comprension” puede retrasar esu ahismatica
separacidn espiritual que ¢l ambiente mismo determina,

Nuestra constante obsesiéon de manienernas al dia es equiva-
lente a lo que en el orden colectivo representan los esfuerzos del
Conciliv por adaptar la Iglesia al mundo moderno; o los del Estado
multiplicando sus planes de desarrollo, de moedernizacion, de ac-
tualizacidn, en reajustes diarios. Nadie construye hoy nada con
pretension de duracion ni menos de perennidad. Las leyes, como
las carreteras, se hacen con la conciencia de que en ¢ momento
mismo de su puesta en us0 requerirdn ya readaptacion y ensan-
chamiento, Coma en ¢l mite de Sisilo, €l hombre contemporineo
sabe que nunca logrard aseniar el pefiasco de su constante esfuer-
z0, ¥ quec Cste rodard obstinadamente por una ladera cada vez
mds alta y empinada.

Fuc Daniel Halévy, en su notable cnsayo sobre la accleracidn
de la Historia, quien nos hizo reflexionar sobre este hecho, por
Io demis evidente. 181 filésofo belga Marcel de Coric dedica al
mismo el capitulo mas imporante de su reciente libro L’ Honwne
contre li- méme”, y irata en él de precisar sus causas, tanto en
lo que el hecha tiene de cdsmico e inevitahle como en lo que tiene
de humano y libre.
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Ia descripeidn del fendmeno se hace evidente en los ejemplos
de Marcel de: Corte. Los sucesos, los incentivos o solicilaciones del
exterior en un solo afio de nuestra vida llenarian ampliamente Ia
vida de nuestros antepasados, Y esto gue reconocemos en nuestras
vidas progresivamente vertiginosas lo descubrimos también en la
Historia general y en el praceso del saber humane, 5i los Cape-
tos tardaron acho siglos en formar lo que llamamos Francia, en
el siglo pasado un Bismarck o un (avour realizaron esa misma
obra en diez afics con Alemania e Ttalia; v hoy, en no mis tiem-
po que el emplcado para redactar una ley, se pretende crear ¢l
Congo como nacién, pasando su poblacién del neolitico y de la
antropofagia al suiragio universal en un régimen democratico y
constitucional. Del mismo modo, s1 la fisica de los cuatro elemen-
tos cstuvo vigente dos milenios, Ia de Newton lo estuvo dos si-
glos, y Ta de Einstein parece que cumplira su ciclo en dos dé-
cadas.

Paralelamente con esta aceleracién de la Historia gque —verti-
ginosa ya en nuestra época— deja atris los mas wiglantes es-
fuerzos de adaptacién individuales y colectivos, encontramos una
clara evolucidn en el concepto de la Historia misma desde las
gencraciones precedentes a la nuestra. La actitud que de esta
nueva versién de la Historia se deriva para los humanos puede
congtituir una primera instancia explicaliva del fendmeno de ace-
leracion en el proceso histérico.

La Historia para el hombre premoderno —era en su sentido
objetivo— el conjunto de los hechos pasados, interesantes por su
notoriedad come preparadores del presente; en su sentido subjeti-
vo era un dificil ¥ un tanto conjetural saber —al que se negaba el
mismo caracter de ciencia— que pretendfa esclarecer o hacer inte-
ligible en conexiones causales esa cuestion objetiva de hechos pre-
téritos, T.a Historia para el hombre de hoy es algo complctamente
distinto en su significacién y en su dignidad. La Historja se escribe
hoy con maytscula y representa para la mentalidad actual una ins-
tancia inapelahle. Se la imagina como un rio sagrado, irreversi-
ble, que en su fluir constante crea o preforma toda realidad hu-
mana y la explica en sus raices dindmicas o genéticas. Cada hom-
bre y cada pueblo tio pueden, frente 4 este flujo creador, mis que
aceptatlo v mantenerse en ¢l sentido de la corriente procurando
no verse arrallados por &1, como el que sobrenada en una corriente
impetuosa superior a sus fuerzas. Aceptada esta divinizacidn de
la Historia, toda idea de resistencia frente a su impetu se con-
vierte en utdpica, irrisoria. Resulta asi curioso ubservar que cl
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dictado esencialmente descalificador para cualquier posicién no se
cifra hoy en su maldad o falsedad, ni aun en su inconveniencia,
sino en su caricter reaccignario. Reaccionario es ¢l que, incons-
ciente de la absolutividad y dd cardcter incontenible de la evolu-
cion histdrica, trata de oponerse a ella, de actuar por si contra
esa corriente impetuosa cn un esfuerzo tan estéril como absurdo.
Esfuerzo, ademds, esencialmente nocivo o perverso, porque la His-
toria, cn st imagen mayuscular ¢ hipostasiada, cs un fluir valioso
por st mismo que discurre por vias de progreso hacia términos de
superacion y plenitnd.

Esta nocién, hoy gencralizada, es lo que Marcel de Corte
llama el “mito de la Hisloria”, profundamente relacionado con el
hecho descrita de la aceleracidn en el devenir histérico. El mito
es, ¢en todas las Cpocas y avilizaciones, la versidn imaginativa y
concreta de una idea o sistema de ideas, y constituye el vehiculo
por el que tales ideas obran en la mente del hombre medio —no
intelectual— y el catce por ¢l que influyen cn el proceso historico.
En ¢l hombre primitivo, mito y sisterma explicativo de la reali-
dad, -coinciden, porque su pensamiento es todavia imaginative o
pre-logice. De aqui que pueda decirse que el pensamiento cienti-
fico racional procede del mito, refiriéndose a los origenes de la
cultura humana, tanto como que el mito procede del pensar ra-
cional, aludiendo al posterior mecanismo de evolucidon en la cul-
tura histérica.

El mito de la Historia es prolongacion en nuestra época de o
que fue hasta principios de siglo el mito del progreso, y unc v
otro son consecuencia —mitificacién o popularizacion— de Ta con-
cepcion racionmalista del universo, sistema de ideas que, sin el
intermedio del mito, no podria actuar sobre el hombre medio ni
sobre el ambiente v el proceso histérico concreto. A su vez, el
mito de la Ilisloria en su papel de intermediario mental-dinamico
es causa principal del fendmeno de aceleracion de la Historia.
Condicién de todo mito para su difusién y aflanzamiento es que
responda a exigenciag psicologicas humanas en general, o de una
€poca en particular. Sr_gun Marcel de Corte, ¢l mito de la Histo-
ria responde hoy —en la época de la sociedad de masas y del es-
tatismo— a las tendencias y pasiones humanas mas extendidas.
Fd débil, el indolente y el cabarde justifican en el mito su inaccién
o su falta de resistencia frente a la injusticia apclando a las exi-
gencias de un devenir incontenihle; el fuerte o €l ambicioso, por
su parte, justifican su pasion de mando, y su mismo mandato,
como producto de la necesidad histdrica. El gobernante actual, el
dictador o el “hombre fuerte” de cunalquier situacion, no se sien-
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ten ya en la necesidad de buscar justificaciones legales o morales
a su mandato, sino que lo afirman como puro poder en tanto que
producto de la Hislorig en su proceso creador.

1Coma ha podido operarse en nuestra Fdad esta trasposicion
en el concepto de la Historia por cuya virtud el hombre mismo
¥ su espiritu parecen haberse reasumido dentro de un proceso
considerado antafic como su obra o como el escenario de su lucha
vital? Fl impulso histdrico de todos los tiempos y la inspiracion
literaria fueron siempre el enfrentamiento —victorioso o tragico—
del hombre o del grupo con la suerle, las fuerzas o los aconteci-
mientos adversos. Los héroes de la tragedia antigua o de la mo-
derna nos aparecen siempre como ‘‘reaccionarios” frente a su des-
tino historico. El mismo pueblo griego antiguo, para el que un
destino superior e ineludible pesaba sobre los hombres, hacia con-
sistir la vida dec €stos en una afirmacion de su libertad contra Ta
ciega fatalidad que le rodea. Para los griegos, la Necesidad (gnon-
ke) o el Fatum (1a ley de la diosa Adrastea) un destino superior
sin mezcla de providencia alguna, rige los acontecimientos gene-
rales que envuelven la vida del hombre, Frente a &), 1a accidn hu-
mana no puede si no estrellarse. Hsquilo, por ejemplo, hace decir
a Agamenmdn: “Todo se cumple segiin ¢l Destino, todo segfin ¢l
designio de los Hados”, Una férrea ley natural, que hunde sus
raices en el decreto implacable de los dioses, dispone €l acontecer
del umiversa.

Pero junto a este determinismo, fatalista, €l griego, inverosi-
milmente, afirmaba la libertad, y de esta desesperada “gigantoma-
quia” por encontrar un sitio z la libertad nacid nuestra herencia
cultural. Dos fueron los caminos de esta dificil lucha por conei-
liar libertad y necesidad bajo la boveda de un mismo firmamento.
Una estd representado por la #ragedin. La iragedia griega cania
el horror ¥ la rebeldia del hombre frente a las fuerzas desatadas
de Ia Naturzleza, que no puede dominar. El héroe trigico se re-
bela, impotente, contra la fatalidad que le aprisiona; pero en esta
estéril rebelion afirma sy intima accidén v la Ybertad que habita
en su seno, “Ta vida —en frase de Pindaro— es una sombra efi-
mera que se heroiza viviéndola™.

Fl atro camino de la {ibertad consistio para los gricgos en una
distinta forma de heroismo, ésta de caricter intimo vy persomal,
cuyo instrumento es el saber o la Fidosofia. Se trata del esfuerzo
del sabio que conoce la ley inalterable del universo v se refugia
en sl mismo para alcanzar la autarquia interior y la indiferencia
aute el acaecer exterior. El sabio gobierna su propio dnimo con
el mismo dominio con €l que los dioses rigen el acontecer cxte-
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rior del universo. Esta actitud —que culminard en estoicismo—
conoce antecedentes remotos en el pensamiento griego: “Lo sa-
bio —decia Heraclito— estriba en conocer la mente que en todo
gobierna a tode”. Para Avpaxdgoras, “la vida del sabio es la me-
ditaciéon y.la libertad que de ella emana”.

El hombre antiguo, el cristiano muy especialmente, y todo hom-
bre hasta nuestra edad, concebfa la propia vida como un afirma-
marse a 51 mismo, en fidelidad a las comunidades que formaba
0 a las que se sentia vinculado, y un resistir a las presiones y
acontecimientos del exterior. que les fueran adversos. La idea de
una evolucidn inexorable y de una Historia con leyes ¢ imperati-
vos zhsolutos le era por completo extrafia. Adoptaba la misma
actitud del enfermo que lucha espontdnea y naturalmente por so-
brevivir, por muy convencido que esté de quc el término de la
vida es la muerte, de que sus esperanzas sean pocas,-o de que fa
vida se haya renovado a través de él en las nuevas generaciones.
Como ohserva sagazmente Marcel de Corte, los antiguos distin-
guian dos tiempos en los -que €l hombre, de diversa manera, se
sentia inmerso. Uno es el tiempo personal, de la propia vida o
de las comunidades en que vivia: tiempo continuo y —diriamos—
del que cada uno se siente responsable como de algo interior y pro-
pio. Otro exterior y discontinue —esendalmente ajene por univer-
sal y trascendente— gque incide sobre €] tiempo interior como €l
huracdn sobre el drbol que resiste arraigado en tierra. Es el tiem-
po de Ios grandes acontechmientos humanos o extrahumanos —ca-
taclismos, invasiones, cambios climatolégicos, descubrimientos re-
volucionarios, etc—, sucesos inconexos entre los que ningung re-
lacién puede encontirarse generalmente, vy frente a los que hombres
¥ grupos historicos procuran cenfrentarse adaptandose o resistien-
do. Pero siempre sobre la base de la propia supervivencia, esto es,
del triunfo del tiempo interior y de su continuidad. Ese tiempo
exterior universal —que coincide con el Fatum o Dické de los
griegos— es esencialmente trascendente a la vida de los seres hu-
manos —individuos o grupos—, ¥ su senlido, que enclerra la es-
catvlogia de 1a Historia, pertenece sdlo a Dios,

Llegamos aqui al factor determinante —v con él a la esencia—
del mito de la Historta que actfia hoy, consciente o inconsciente-
mente, en todas las mentalidades: 1a consideracion y la actitud
vital del hombre ha saltado desde su tiempo interior y local al
tiempo absolute o histdrico, pretendiendo sustituir a Dios por la
tazdn humana en la interpretacién de ese deveriir superior que
es la Historia Universal. ¥l hombre se desinteresa entonces por
la suerte concreta de las pequefias comunidades histdricas y aun
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por Ia afirmacion de su propia significacién personal —cuya per-
vivencia conlra-corriente le parcce imposible o desdefiable~— para
situarse en ¢! plano del acontecer universal cuyas leyes cree cono-
cer y a cuyo ritme procura adaptarse y aun adelantarse continua-
mente, asl como al sentido historico v las formas de vida y con-
viveticia que engendre su evolucion. Ser awanzado en ideas y ac-
titudes es el dictado mas deseable para el hombre contemporaneo.

Agui radica precisamente la virtualidad del mijto de la Histo-
ria sobre el hecho efectivo de la aceleracion del proceso histérico,
¥ ello en términos visiblemente vertiginosos en nuestro tiempe;
el devemir histdrico —de suyo acumulativo e irreversible— choca-
ba cn épocas pretéritas con la resistencia de hombres y grupus,
que se enfrentaban —cot fortuna a veces, sin ella en ottas— con
su dinamismo transformador. Bl ritmo del acontecer histérico era
entonces una resubtante del entrecruzamiento dinamico de los gran-
des hechos del tiempo exterior con Ia resistencia conservadora y
“reaccionaria” de los hombres'y los grupos concretos, esto es,
con un tHempo interior y trama vital. Desaparecida la nocidn y
la realidad de esta resistencia por la accion del mito de Ia Histo-
ria sobre las mentes, la Historia cobra entonces un ritmo de trans-
formacién vertiginosa en el que todo cambio se aplaude universal-
ménte por ser cambio, y el apresnramients o anticipacion de las
estructuras se convierte en la ocupacion habitual de la hoy lla-
mada “sociedad de masas”, esto es, de una sociedad homogénea,
carente de grupos histéricos y aun de personalidades diferenciadas.

He dicho que el mito es en una socledad evolucionada el inter-
mediario entre la teoria y los hechos concretos, por cuya media-
cion las concepciones del universo actGan sobre las mentes y, con
elfas, sobre el devenir histdrico. El mito de la Historia o de la
evolucién histdrica ha originado en las mentalidades de nuestra
época una actitud que ia caracterologia designa como resignocion
previa ante esg evolucién, y ella es causa de que &l hombre mo-
derno haya perdido el munda concreto de sentido v de limite a
cuya guarda v ennquecumento consagraba su vida el hombre de
antafio, -

F! hecho es de ohservacién inmediata, diatia. Yo conozeo de
cerca zna pequefia comarca profundamente diferenciada en su ca-
ricter v en sn historia por hallarse enclavada entre altas monta-
flas que la separan de paises muy diferentes. Esta comarca, celo-
sisitna én otro tiempo de sus costumbres y privilegios, registra en
sus anales la resistencia contra romanos, contra cimbrios ¥ godos,
cantra 4rabes... En tiempos todavia cercanss, conira los franceses
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de ambas francesadas, la revolucionaria y la napolednica... De es-
tas luchas, aquellos hombres salieron unas veces milagrosamente
vencedores ; otras, vencidos; otras, en fin, sufriendo una lenta pe-
netracién historica como el proceso de romanizacién, Fero en todo
caso, esa comarca pudo conservar hasta nuestros dias una persona-
lidad colectiva bien notoria en costumbres, instituciones, caracter y
ambiente, frutos de una continuidad dotada de sentido, esto cs,
de una afirmacién y una resistencia histdrica. Hoy se enfrenta esa
misma comunidad —como tantas otras— con un nuevo peligro de
indole muy diferente a Jas invasiones, cpidemias o hambres de la
antigiedad : su rdpida despoblacién como consecuencia de un cam-
bio de condiciones econdmicas desfavorable para la vida en el campo
¥ particularmente ¢n las zonas montafiosas. Este peligro es, co-
munitariamente, mas grave que todas las pestes e invasiones del
pasado, porque supone una rapida y total emigracién de la pobla-
cion raiz, es decir, la desaparicién misma de la comunidad histé-
rica. Frente a ese peligro, la conciencia de su gravedad y el anhelo
de reaccidn es tan acusado como en ocasiones pretéritas. 5in em-
bargo, si se habla alli con cualquiera de los mds intercsados en
[2 supervivencia de la comarca, se recibe siempre una respuesta
desconcertante, qtie hubiera resultade inverosimil en labios de sus
antepasados. “Fl heche es inevitable —se nos dird—: el mundo
marcha por olros cauces, y frente a eso no se puede Iuchar, HEstos
pueblos acabaran fatalmente en campamentos para las brigadas
gque de tiempo en tiempo vengan desde los grandes centros fa-
briles para las cortas periddicas de arbolade”. Un antepasado de
este hombre jamas se hubiera puesto en el punto de vista de los
cimbrios o de los arabes, ni se hubiera creido en el secreto fatal
de la Historia. Antes, al contrario, su mente no habria tenido oire
cauce que Iz afirmacidn de su propia supervivencia ¥ la confianza
en la ayuda divina, de modo semejante a como el enfermo se
agarra siempre a la posibilidad, por remota que sea, de .cura-
cidn, ¥ no acepta de antemano —salvo casos desesperados— la
fatalidad del morir ni el cutrso estadisticamente previsible de su
padecimiento.

Naturalmente, cuando ¢l mito del incontenible devenir de la
Historia sc ha instalado en los corazones humanos, toda cuusa de
resistencia estd de antematio perdida: la idea misma de resistir
pierde su sentido. La mejor arma de cualquier ejéreito consiste
—como hien se sabe— en introducir en las filas enemigas la con-
viccion de la inanidad de su esfuerzo, al igual que el secreto de
Ias mds inverosimiles victorias estriba en poseer la seguridad del
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triunfo. La mistica del marxismo —y el secreto de su poder deci-
sivo— radica precisamente en la conviccidn de que la dialéctica
de Ta Historia obra a su favor; de que su accién puede apresu-
rarfa, pero, en el peor de los casos, el triunfo vendrd por sl mis-
mo; de que cualquier accidn contrarrevolucionaria es esencialmen-
te reaccionaria {es decir, inatil y absurda). Cuando ¢l mito de la
Historia ¢s ya de comim aceptacion, el ritmo del devenir histdrico
se acclera en los mismos términos de un rio cuyas aguas, conle-
nidas o graduadas hasta determinado momenin por una presa,
irrumpen violentamente al romperse el dique que las contenia.

Tero si el mito es intermediario entre la teoria y el acaccer
histérico a través de la imaginacion de los hombres, ;cudl fue Ja
teoria inspiradora dcl mito de Ia Historia, de su devenir inconte-
nible? A mi juicio, y sin llegar a duda, se trata del racionalismo,
que es el acontecimiento intelectual que caracterizé a la Moderni-
dad y constituy6 a la vez una teoria filoséfica, una concepcién del
universo, y, en ciertos aspectos, una religion para el hombre mo-
derno,

Fl racionalismg debita con la modernidad en €l sisterna carte-
siano, v se extiende, bajo modalidades v sistemas diversos, a lo
Targo de toda niestra Edad. Aunque su esencia y su designio pro-
fundo no siempre sean conscienies para sus autores, el racionalis-
mo conslituyd un esfuerzo gigantesco por sustituir ta vision teo-
centrista del universo por otra en que el hombre y su razom
se constituirian en ¢l centro y clave del mismo. Fl mundo deja
de ser un conjunio de seres contingentes que reclaman la exis-
tencia de un Ser Necesario, para trasladar esa condicion de ser ne-
cesario desde Dios al mundo en que vivimos. No es que el ra-
cionalismo adjudicase la necesidad a cada una de las cosas reales
existentes, ya que esto pugna con la experiencia, pero si al mundo
universo considerado como unidad. Nosotros vemos unas cosas
como necesarias y ofras como contingentes, Un teorema matema-
tico, si lo he comprendidn, me aparece como algo necesario por-
que se refiere a relaciones entre csencias. En cambio, las cosas
existentes en la naturaleza o acaecidas en ¢l tiempo me aparecen
como contingentes. Segiin la concepeidn racionalista, la contingen-
¢ia no es algo real sino un defecto de nuestro modo de ver las
cosas de nuestra capacidad de conocer. En un conocimiento adecua-
do, perfecto, de las cosas de la paturaleza, éstas se verian tan ne-
cesarias cofna cualquier proposicién matemética. Porgue el uni-
versp es en si necesario, tiene una estructura racional, y su clave
se halla .escrita en signos matemiticos. Laplice acerté a expresar
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la tesis general del racivnalismo en una forma muy grifica: S
una inteligencia humana potenciada —dice— llegase a conocer el
estado ¥ [uncionamiento de 1odes los dtomos que componen el
universo, €ste le apareceria con la claridad de un teorema mate-
mético: el futuro seria para ella predecible v ¢! pasado deducible.”
Es decir, para €l racionalisme 13 realidad no se halla asentada so-
bre unos datos creados contingentes, que podrian ser otros diferen-
tes; ni en su desenvolvimiento hay tampoco contingencia —indeter-
minacidn o azar—, sino que la existencia es un desarrolio necesario,
algo de naturaleza racional que, conocido en s mismo, se identifica
cotl s propia csencia. La realidad ne c¢s una cosa contingente que
recibid la exislencia y mecesita un ser neccsario como causa,
sino que, en su ser total, cs un ser necesario, algo que descansa
en sl mismo v se explica por si.

Fista concepeidn intenta asi sustituir la anterior vision teocen-
trista del universo —a Dios mismo como causa y explicacién de
cuanto es— por la razén, que concibe como la eslructura intima de
la realidad toda y el instrumento adecuado para penetrarla ahsolu-
tamente, sin residuo. El nwundo queda asi desprovisto para el racio-
nalista de toda misterio y de toda instancia sobrenatural inasequible
para I3 razon: «olo existian problemas susceptibles de ser afron-
tados racionalmente,

Fl racionalismo, como concepeion del universo, inspird en su
primera época el mito del progrese indefinido. Como mito, el pro-
gresismo constituia a modo de bandera e ideal dltimo para hombres
¥ grupos que no posefan mtelectualmente la idea recionalista en su
esencia e implicaciones, pero que compartian la actitud vital de tal
1deologia. Segtin este mite ambiental, 1a humanidad debe avanzar
sicmpre en un progreso, en cuyo término se hallard el conocimien-
to omnicomprensivo o tofal de la realidad, es decir, csa visidn de
las cosas que nos pintaba Taplace, en Ja que todo aparece con la
evidencia de lo necesaric. No es que el progresismo crea en Ia. po-
sibilidad practica de que los hombres lleguen alguna ver a ese es-
tado, pero cree en la posibilidad tedrica, porque la realidad tienc
en si una estructura racional, necesaria, y la marcha del saber hu-
mano debe ser un constante aproximarse a ese ideal cognoscitivo.

T.s ciencias oscuras —-la Teologia y la Metafisica— que no se
asientan en inmedialas intuiciones rucionales no son mas que cons-
trucciones arbitrarias que la imaginacion humana levanta sobre sec-
tores de la realidad a los que afin no ha llegado Ia luz de la cien-
cla, pero cuya vigencia ird siendo paulativamente restringida por el
progreso del saber cientifico. Como todo mito, el del progreso en-
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trafia algo de fe para quien lo afirma, al igual que ¢l propio racio-
nalismo conserva en su profesidn por los hombres algo de paradé-
Jicamente religioso que provoca adhesiones ian dogmaticas como
las de una fe profunda. Nadie, en cfecto, ha alcanzade Ia omnis-
ciencia —término del progreso— ni el desarrollo cientifico ha al-
canzado nunca Jos limites de las supremas y resolutivas causas: su
aceptacion implica un acto de fe no menor que el de quien espera
la resurreccién de la carne.

En los tiempos de su vigencia, ¢l mito del progreso inspird en
las mentalidades —m4s o menos confusamente— Ig idea de un fu-
turo lnminoso dirigide por la razén y llamado a enterrar a um
ayer sombrio que fue obra de la creencia ciega, de poderes irra-
cionalés. Sin embargo, e mito del progreso tenia algo de pasivo
y confiado, al modo dc la Ilustracién, aguel primer racionalismo
prerrevolucionario que se limitaba a esperar el advenimiento de la
¢poca de Ias luces por la misma paulatina superacidn en las men-
tes de “la supersticion y Ja rutina”, El progresista profesa el mito
de la razon y espera en ella —se cree quizd on el secrcio del de-
venir histtico—, pero no adopta todavia ung postura activa hacia
el futuro ni se’siente llamado a intervenir en su curso. Es umigo
de las innovaciones y no muestra ningfin apego hacia la estabilidad
ni hacin Jas formas y valores pretéritos, pero no es todavia un re-
valucionario,

Ll segundo gran mito que el racionalismo moderno engendrd
y difundié en los espiritus fue el de la revolucién. Esle reconoce
su origen remoto en la idea roussoniana de que la socicdad histo-
rica, creada y mantenida por las viejas creencias y supersticiones,
constituye un obstaculo para el progreso de Ia razén y de la ho-
manidad, Que éstas se ven ahogadas en un munde donde Ia bon-
dad natural del hombre naufraga en la supersticién y la hipocresia
que un ambzente irracional le imponen.

El origen proximo del mito revolucionario y de su difusion
en la mentalidad contempordnea hay que buscarlo ¢n la idea mar-
xista de un posible apresuramiento de la dialéctica de la Historia
mediante Ia accidn revelucionaria de una clase o de un partido FEsta
dificil armonizacién entre el determinismo de un proceso econdmi-
co cuyo sentido y leyes se conocen, y la libre accién de un grupo,
otorga al espiritu revolucionatio actual su fuerza y la seguridad en
su destino: su empuje, el ejercerse a favor de la corriente misma
de Ia Historia, otorga la garantia de un éxito final y la potencia-
cion inmensa que emana de la dialéctica de los hechos.

El mito de la revolucién supone en todo caso una exigencia de
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ruptura con el pasado que se fmagina como un conjunto de Orde-
nes superados, y también con el presente, en ¢l que ve una estruc-
tura estancada que dificulta el alumbramiento final de una nueva y
luminosz realidad. Supone también, en su aspecto positivo, Ja idea
de que Ia razdn y la téenica pueden edificar, sobre las fuinas de
ese mundo decaido, la futura Ciudad del Hombre, el paraiso sobre
la Tierra, definitivamente adaptado a las necesidades humanas. El
término revolucion se presenta hoy como el mis sugestivo para cl
hombre medio contemporaneo : Significa, en el fondo, no ya la ra-
zon (o el hombre) transforméndose por el progreso en Dios o en
la. clave del universo, sino el hombre mismo actuando como IXos
en la construccién téenica de un mundo nueve segin la medida
humana.

Todos los partidos nuevos iriunfantes en las naciones actua-
les, especialmente en agquellas que irrumpen en el panorama poli-
tica por nueva creacidn, se titulan revolucionarios y acusan de con-
trarrevolucionario al partido dominante hasta el momento, el cual,
cn st dia, sc titulé también revolucionario. En la perpetua ebulli-
citn politica de los paises hispanoamericanos, hace no mis de cua- |
renta afios, los gobiernos cran siempre liberales o progresisies, v
llamaban revolucionarios, con sentido peyorativo, a los insurgentes.
Hoy no existe gobierno que ne reclanie para si el nombre de re-
volucionario ¢ de super-revolucionario como el tilulg mas hono-
rable,

Pero uno y otro mito —el ya caduce del progreso y el actual
de la revolucion— poseen una base comitn y mas amplia: ¢l mito
de la Historia, que otorga a ésta el caracter de un flujo inconte-
nible y sagrado que, encamindndose siempre hacfa metas de mayor
racionalidad, es aplaudide por el pmgrec;lsta v apresurade por la
accion del revolucionario.

Resulta curioso observar cdmo hoy, cuando el mito de 1a revo-
lucién ha anulado por completo al milo del progreso en la mente
de los hombres, y cnando la realidad de 1a aceleracidn de fa His-
toria va superando al propio mito de la Historia, reaparece la pa-
labra y Ia idea pregresista precisamente cn €l seno de Ia Iglesia
catdlica, por inverosimil que ello parezca.

Hoy, en efecto, se enfrenta dentro de la Iglesia y a su actitud
tradicional un llamade progresismo catélico, que reconoce sus ori-
genes en los ya antiguos movimientos de la democracia cristiana
v del liberalismo catélico. Precisamente cuando la lglesia catdlica
abriga muy sentidas ilusiones ecumenistas y espera el acercamiento
a Roma de las iglesias separadas, la opinidn en-su seno de la ac-

181



RAFAEI, GAMEBRA
titud catélica tradicional y de la progresista se hace tan radical y ad-
quier formas tan agrias, que hubiera dado lugar a un peligroso cis-
ma si no fuera por el hecho de que tal oposicidén no se refiere al
orden puramente dogmadtico, aunque pueda rozar el dogma de la
Comunidn de los Santos y la concepeion comunitaria de la. Iglesia.
La perplejidad inicial surge espontinea: si el mito del pro-
greso y la actitud progresista nacicron de la concepeién raciona-
lista de universo, concepcién esencialmente anti-teocéntrica, de ins-
piracién profundamente antirreligiosa, §cémo puede adaptarse y re-
surgir en un lamado progrese catélico, aparente conradictio in ier-
minis? La Iglesia catdlica, en efecto, ha resultado hasta aqui inmu-
ne al mito de la Historiz y a sus dos formas progresista y revo-
lucionaria por razones distintas a las que en ofro tiempo oponian
las comunidades histéricas v politicas a tal mentalidad, Si éstas se
oponfan a la subsuncién de su propio tiempo histérico en un tiempo
universal por razones naturales emanadas de su sentido de conser-
vacion, Ta Iglesia habia de oponerse, aiin mas radicalmente, por ra-
zotes sobrenaturales. La posesion de una verdad teolégica abso-
luta y la concepcién de un fin y una norma moral esenciales para
el hombre no parecen conciliables con la nocién del Bujo perma-
nente de la Historia y del imperativo de esencial evolucion del ser
humano, de sus formas de vivir v de relacionarse. Por eso mismo,
la Iglesia romana ha sido durante los tres dltimos siglos un re-
ducto del tiempo vivido, de su ritmo humana, pausado, frente a
la inaudita aceleracién del tiempo exterior, vencedor de las mentes
y de las corporaciones humanas a través del mito de la Historia.
Su estructura profundamente diferenciada y autonomista, su espi-
ritu samamente conservador, su coherencia v continuidad, su espon-
tanca aversion al cambio repentino, su sentido de estabilidad supra-
histérica, hicieron de ella un refugio de paz y un faro dc orienta-
cién y serenidad. Un europeo del siglo XvI que renaciera cn nues-
tros dias, sblo en la Iglesia podria reconocer su mundo, los valo-
res ¥ las formas que respetd, el sentido de la existencia: tode lo
demas del horizonte humano le resultaria tan ajeno y desconocido
como la superficie del planeta Marte, :
Llegd, sin embargo, un momento cn que la aceleracion de Ta
Historia en ¢l mundo extra-eclesiastico separd 3 la Iglesia del lla-
mado “mundo moderno”, con un contraste cada vez mds acentua-
do de espiritu, lenguaje y estructuras. Surge entonces en muchos
cristianos y eclesiisticos tna impresion de malestar ante un munde
exteriar vertiginosn que patece escapar de su esfera de compren-
sién y de influencia; un mundo con e que ya ni siquiera se dia-
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loga. Surge asimismo el cansancio de unz permanente actitud de
oposicién v de lucha, junto al anhelo de un “arreglo de cuemtas”
con el mundo circundante que permita a la Iglesia situarse en el
como un poder mis en posicidn normal, respetada y aun influyen-
te, Fn efecto: en un mundo que sOlo valora la eficacia en la ac-
¢cién, que sdlo conoce problemas econdmicos —y sociales en cuanto
econdnkcos—, que sélo aspira a producir mas en un ambiente pro-
gresivamente tecnificado, ;qué sentido puede tener la vida contem-
plativa o el sacrificio expiatorio? En una mentalidad racionalista
y organizadora, ; qué valor puede otorgarse al misterio y a la gra-
cia? Fn una “sociedad de masas” en que sélo existen individuos-
niimero frente a Estado tecnocratico, ;qué lugar conceder a los ri-
tos, ka comunion de las almas, la uncion del sacerdole? En una mo-
ral de situacién o de eficacia, jcémo mantener la rigidez preceptiva
de unig moral de principios o de re-ligacién?

TLa lentacion es entonces demasiado fuerte, y a ella responde
por entero el llamado progresismo catolico, Todo el problema se
reduce para él a un retraso de la Iglesia catdlica gue no ha evo-
lucionado segin el ritmo de los tiempos y ha dejado de responder
a las exigencias de la Historia. Bastard entonces con un asreglo
de pesas y medidas con ¢l mundo mederno para que una Jglesia
debidamente dispuesta vuelva a dialogar con ese mundo y octpe
en él un puesto de poder —no ya rector—, pero si respetado y
munca mis en situacion de lucha y condenacién de ese mundo.
J.a labor consistiri en minimizar la fe y la moral reduciéndolz
a lo que haya de estimarse esencial, en limar cuantas aristas rocen
a la mentalidad y formas de vida modernas para demostrar al mun-
do de hoy que ser catdlico viene a ser lo mismo que no serlo, ¥
que tal profesién en nada choca con las exigencias de la vida ac-
tual, Consistird asimismo en limitar la vida religiosa al interior de
las conciencias, abandonando toda pretensién comumitaria de que
la fe informe juridica o politicamente la vida de los pueblos.

La idea es antigua y ronda la mente humana desde la crisis no-
minalista del siglo X1v, que cerrd la armonia medicval entre Ja fe
y la razén y fue anuncio de la Modernidad. Haciendo del hecho
refigioso algo puramente subjetive y declarande inaccesible para
la razén el orden sobr¢énatural, se otorga autonomia al pensamien-
to y se seculariza el orden pelitico, ¥ protestantisoio sacd las con-
secucncias de tal doctrina con su teoria de la justificacion por la
fe (virtud infusa) y del libre examen, afirmando que ninguna auto-
ridad humana puede mediar entre el alma y Dios y quea Ia lglesia
sobra. La obra de Maritain traslada, desptiés de cuatro siglos.
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esta mentalidad al campo catélico mediante su teoria personalisia,
consumande asi cuanto, mds o menos timidamente, propugnaron
las democracias cristianas, Esto, y un lenguaje aséptico en el que
los términos derecho, poz y tolerencia hagan intercambiables los
mensajes cristianos econ los de la ONU o de 1a Cruz Roja Inter-
nacional, completarin esta apertura de Iz Iglesia hacia ¢ mundo
maderno y- el ideal progresista de una facil y provechosa “puesta
al dia” del catolicismo., _

La actitud progresista catélica no consiste, por lo tanto, en
encljar los hechos de una sociedad concreta que ha dejado de ser
cristiana o que vive extrovertida por la voragine teenccrdtica, ni
siquicra en adaptarse en lo posible a elta. Se trata més bien de in-
corporarse a su espiritu, a sus estructuras, a su mentalidad, de dar-
los como buenos, de aceptarlos como cristianos, como dice Mari-
tat ¢n - frase que recuerda —en fondo y en forma— a otra bien
conocida de Sartre: “Ll Sacro Imperio medieval (la cristiandad)
fue liquidado de hecho, primero por los tratados de 'Westfalia (en
que ternminaron las guerras de religion), finalmente por Napoledn
(que consumé Ia Revolucién francesa). Pero subsiste todavia en la
mmaginacién como un ideal retrospectivo. Ahora nos toca a nos-
vtros liquidar ese ideal”. Para esté enterramiento del cafolicismao
constantimano, de la Comtrarreforma, o de la cristiandad comuni-
taria, los catdlicos progresistas tienen una prenda o subsidio que
entregar a la sociedad laica para alcanzar la deseada recomciliacion
de Ia Iglesia con el mundo modemno.y hacerse perdonar un pasa-
da de prejuicios y anatemas: esa prenda es Espafia o, ms exacta-
mente, la unidad religiosa que los espafivles preservaron hasta este
siglo, v que, tras breve eclipse, redimicron mediante indecibles
sufrimientos y martirios en la lucha de 1936-39. Al igual que los
aliados fras la Gltima guerra mundial compraron la coexistencia
con ¢l mundo soviético al precio de cnlregar 3 éste media Furo-
pa, asi estos cristianos quieren utilizar a FEspafia como bour émi-
suire para obtener su saldo de cuentas con el mundo actual y sus
poderes. Que nadie recele en ese mundo que su actitud entrafia 1ma
hipotesis tictica para alcanzar una fesis que se mantiene de hecho
en algan pafs. Si tal pais existe, s¢ entrega en prenda de sincera
conversion y se le impone una laicizacién artificial, si preciso fuere.

De esta nueva actitud de la Iglesia surgird, segfin cllos, no
solo la paz y el didlogo con el mundo moderno, sino el ecumenis-
mo catblico que acabe con el recuerdo de las Tuchas de religién
e incluso con las mismas diferencias religiosas. No se trat en ellos
de un sano espiritu ecumecnista que tienda unz mano caritativa a
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iglesias como las orientales, separadas mas por razones historicas
que dogmdticas. Se trataria mas bien de diluir las diferencias con
protestanics, con judios, con otras religiones, con los deistas...,
siempre difuminando y ensanchando los limites, el perfil, de la
Iglesia, que asi, a [uerza de querer serlo todo, acabaria por no
ser nada.

El progresismo catdlico ignora la grandeza de la Iglesia en
csta hora y su significacion histdrica frente a un mundo lanzado
al vértigo de la revolucion continua por el mito de la Historia y
la ruptura de los diques humanos que contenian antafio la acelera-
cidn del proceso historico. Al propugnar su incorporaciom 2 csa
dindmica y a su ritmo, desconoce la mision providencial de la Tgle-
sia que ha mantenido el sentido de la continuidad v de los lmites
en un ticmpo interior o continuo, y Tibrado asi a los hombres de la
completa incoherencia y de la corrupcion, Ignory también el sen-
tido del silencio de Cristo que rehusa responder desde la Cruz a
quienes le dicen gue se salve a si mismo vy que, durante su vida,
se niega g dialogar con quienes le hablan procarando tentarle, v con -
el diablo, que le afrece la posesiom de toda la Tierra.



