INTRODUCCION AL TEMA
«DIOS Y LA NATURALEZA DE LAS COSAS»

POR

JUAN VALLET DE GOYTISOLO

1. Para comenzar esta introduccién al tema de nuestra XXXIV
Reuni6n nada me parece mds ilustrativo, para nosotros, amigos de
la Ciudad Cartdlica, que releer la contraportadilla que aparece en
cada nimero de VERBO desde hace bastantes afios. En el se trans-
criben dos textos.

El primero es de SAN P10 X en su Cartz sobre Le Sillon, Notre
charge apostoligue 1, 11: «...no se edificard la ciudad de un modo
distinto a como Dios la ha edificado;... no, la civilizacidn no estd
por inventar, ni la nueva ciudad por construir en las nubes. Ha
existido, existe: es la civilizacidn cristiana, es la ciudad catélica.
No se trata més que de instaurarla y restaurarla, sin cesar, sobre sus
fundamentos naturales vy divinos, contra los ataques siempte nue-
vos de la utopfa malsana, de la revolucidn y de la impiedad: “omnia
instanrare in Christe”».

El seguido es de JuaN XXIII en Mazer et Magisira, 217 «...el
aspecto mds siniestramente tipico de la época moderna consiste
en la absurda tentativa de querer reconstruir un orden temporal
sélido y fecundo prescindiende de Dios, tinico fundamento en
que puede sostenerse». «Sin embargo, la experiencia cotidiana,
en medio de los desengafios mds amargos y aun a veces entre for-
mas sangtientas, sigue atestiguando lo que afirma el Libro inspi- -
rado: “Si el Sefior no construye la casa, en vano se afanan los que
la edifican”». '

En los primeros nimeros que publicamos de VERBO, tradu-
ciamos de VERBE francés un texto de cuatro pdrrafos. De ellos el
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primero estaba tomado de un discurso de ALBERT DE MUN en la
Cimara de Diputados de noviembre de 1876; y el segundo de otro
discurso del mismo DE MUN, en la 3* Asamblea General del Cit-
culo Cartélico pronunciado el 23 de mayo de 1875. Los otros dos
pirrafos habian sido afiadidos por la redaccién de VERBE, sin duda
por Jean Qusset. El texto entero es el siguiente:

«La revolucién es una doctrina que pretende fundar la
sociedad sobre la voluntad del hombre, en lugar de fundarla
sobre la voluntad de Dios.

»Se manifiesta por un sisterna social, politico y econémi-

" co brotado de los cerebros de los fildsofos, sin la inquietud de
la tradicién y caracterizado por la negacién de Dios sobre la
sociedad piblica. Es ahi donde-estd la Revolucitn y es ahi
donde hace falta atacarla. '

»El resto no significa nada, o mds bien todo deriva de
ahi, de esta revuelta orguliosa, de donde ha salido el Estado
mederno, el Estado que ha ocupado el puesto de todo, que se
ha convertido en dios y al que rehusamos adorar.

»La contra-revolucién es el principio contrario, es la doc-
trina que hace apoyar la sociedad sobre la ley cristianax.

2. Tanto esa primera contraportada de VERBO como la con-
traportadilla actual nos ensefian algo que teolégicamente resulta
de todo el Antiguo testamento, desde el comienzo del mismisimo
Génesis. Dios al crear el mundo inscribié en él un orden, dindmico
sin duda —y ésta es para nosotros seres temporales la mayor difi-
cultad—, al cual deben ajustarse todas las acciones humanas, todas
Ias realizaciones hurmnanas. Ahf estd el aspecto teoldgico de la natu-
raleza de las cosas, acerca del cual nos ilustrard con su reconocida
sapiencia el Doctor CANALS VIDAL.

Se trata de un orden natural, tanto material —geolégico, fisico,
quimico, ecolégico, histérico, cultural— como moral y espiritual,
que abarca tanto lo individual como lo social. Un orden de todas
las cosas en su conjunto y en reciproca interaccién; y de cada cosa,
en su ser y en su devenir, insito en ellas mismas en la obra creadora.
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Es la ley eterna, de la cual su reflejo en la humana criatura es la ley
natural. De esto nos hablard el profesor Jost Marfa PETIT SULLA.

En esta Reunién nos corresponde enfocar esa naturaleza de las
cosas con su orden inherente, que en esta tierra en la historia con-
fluye con la libertad del hombre. Se produce asi esa dialéctica his-
térica entre la libertad del hombre y el orden de las cosas, que no
s6lo es dindmico, sino que también estd abierto flexiblemente a
miltiples posibilidades. En especial a las derivadas a la accién del
hombre, quien puede ajustarse a ese orden o desviarse a él y crear el
desorden, con sus consecuencias, también previstas en el orden
universal. Como dijo GIAMBATTISTA VICO, los nacimientos, pro-
gresos, apogeos y decadencias y ocasos de pueblos y civilizaciones
tienen lugar segtin sea la conducta de esos pueblos. La que €l deno-
minaba la bistoria ideal y eterna se mueve por uno de los derroteros
previstos por la divina providencia hacia una direccién de progre-
sos 0 de retroceso, de bienestar o de desastre, segiin se emplee por
los pueblos la libertad.

3. Se ha dicho que a «natural » se contrapone «artificial». Pero
no es del todo exacto. Con su reconocida sabiduria, unida a su habi-
tual claridad, el profesor ALVARO D'ORS, en su precioso librito De-
recho y sentide y comin® —aparecido hace rnuy pocos meses— lo ha
explicado traslicidamente:

«“Natural” se contrapone a “artificial”. Lo "artificial” es lo que
el hombre hace con su ingenio —que puede ser para bien y para
mal—, y lo “natural” —la naturaleza de las cosas— es o que las
cosas son por su creacién divina. En la medida en que lo artificial
viene a desarrollar lo natural, puede hablarse de naturalidad de lo
que el hombre hace; en la medida en que el hombre perturba el
orden natural, obra contra la naturaleza, su actividad es reprochable».

4. JuaN PaBLO 11, en su enciclica Sollicitudo re: socialis (29, 3),
refiriéndose al dominio concedido por Dios al hombre sobre la tie-
rra y los demds seres, advierte que al ejercerlo, «debe sometersea la
voluntad de Dios, que le pone-limites en el uso y dominio de las
cosas (cfr. Génesis 2, 16, y ss.), pues la tarea de «dominar» a las
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demds criaturas y «cultivar el jardin», «hay que hacerla en el mar-
co de obediencia a 1a ley divina y, por consiguiente, en el respetoa la
imagen recibida, fundamento claro del poder de dominio, concedi-
da en el orden de su perfeccionamiento (cfr. Génesis, 1, 1 26, 36; 2,
15 y ss.; Sk 9, 2 y sig.)» (32, 2, inc. final).

Después en Sollicitudo rei socialis (n° 34) efectud las siguientes
tes consideraciones acerca del desarrollo humano dentro del orden
que los griegos denominaban cosmos. '

— Primera, «la conveniencia de tomar mayor conciencia de
que no se pueden utilizar impunemente las diversas cate-
gorias de seres vivos o inanimados —animales, plantas,
elementos naturales—, como mejor apetezca, segiin sus pro-
pias exigencias econémicas. Al contrario conviene tener en
cuenta la waturaleza de cada ser y su mutua conexiin, en un
sistema ordenado, que es precisamente el cosmos».

— Segunda, es patente «la conciencia, cada vez mayor tam-
bién, de la limitacién de los recursos naturales, algunos de los
cuales no son, como suele decirse, removables. Usarlos como
si fueran inagotables, con deminio absoluto, pone seriamen-
te en peligro su futura disponibilidad, no sélo para la ge-
neracién presente sino sobre todo, para las futuras».

— Tercera, deben considerarse «las consecuencias de un tipo de
desarrollo sobre la celidad de la vida en las zonas industriali-
zadas. Todos sabemos que el resultado directo o indirecto de la
industrializacién es, cada vez mids, la contaminaci6n del am-
biente, con graves consecuencias para la salud de la poblacién».

Y sigue, lineas después: «E1 dominio confiado al hombre por el
Creador no es un poder absoluto, ni se puede hablar de libertad de
“usar y abusar”, o de disponer de las cosas como mejor parezca. La
limitacién impuesta por el Crador desde el principio y expresada
simbélicamente con la prohibicién de “comer del fruto del drbol»
(cfr. Gén. 2, 16 y ss.), muestra claramente que, ante la naturaleza
visible, estamos sometidos a leyes no sélo biolégicas, sino también
morales, cuya transgresién no queda impune».
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Ese orden natural, en su interaccién con el hombre, abarca no
solo lo que denominamos la naturaleza visible sino también la in-
visible, sobrenatural. El mismo JuaN PasLo II en su enciclica So-
Uicitudo vei socialis, 31, 2, nos hablé del plan divino en el que Cristo
se inserta en nuestra historia «marcada por nuestro esfuerzo perso-
nal y colectivo por elevar la condicién humana, vencer los obstdcu-
los que surgen siempre en nuestro camino, disponiéndonoes asf a
participar en la plenitud que “reside en el Sefior” y que El “comu-
nica” a su cuerpo, “la Iglesia” (San Pablo, Colosenses 1, 18; cfr. Efe-
sios 1, 21-22), mientras el pecado, que siempre nos acecha y com-
promete nuestras realizaciones humanas, es vencido y rescatado por
la “reconciliacién” obrada por Cristo (Co/ 1, 20)».

Ah{ tenemos conjugados, conforme la teologia cristiana, el plan
divino y la libertad del hombre acechada por el pecado, incidiendo
el sentido de 1a historia. '

De la misma enciclica (47, 1) resulta que no es aceptable la
posicién de los exégetas progresistas, que pretenden deducir una
delegacion incondicional y no limitada, ni siquiera de orden moral, de
Dios al hombre para culminar la creacién iniciada por Dios. Es
decir, la delegacién para efectuar un cambio en el mundo, que serd
transformads por el hombre, conformédndolo a un orden nuevo impues-
to por el mismo hombre, animado por la esperanza de alcanza, por
su propio esfuerzo, un Reine de Dios aqui en la tierra, como final de
la historia.

5. En la enciclica Centesimus annus, JUAN PABLO II ha vuelto 2
insistir en la existencia de un orden natural, enfocindolo en el as-
pecto hoy mis palpable, respecto al cual los hombres se sienten
miés sensibilizados; es decir, el orden ecolégico. Y la aproveché
para extender esta preocupaci6n al orden antropolégico, observan-
do el natural «ambiente humano» y la necesidad «salvaguardar las
condiciotiés morales de una auténtica “ecologia humana”».

En estos aspectos, dice respectivamente:

«El hombre que descubre su capacidad de cransformar y, en
cierto sentido, de “crear” el mundo con el propio trabajo, olvida
que éste se desarrolla siempre sobre la base de la primera y origina-
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ria donacién de las cosas por parte de Dios. Cree que puede dispo-
ner arbitrariamente de la tierra, sometiéndola sin reservas a su vo-
luntad, como si ella no tuviese una fisonomia propia y un destino
anterior, dados por Dios, y que el hombre puede desarrollar cierta-
mente, peto que no debe traicionar. En vez de desempefiar su papel
de colaborador de Dios en la obra de la creacién, el hombre suplan-
ta a Dios y, con ello, provoca la rebelién de la naturaleza mds bien
tiranizada que gobernada por él». Y advirti6 de nuestra justa preoca-
pacidn, «aunque mucho menos de lo necesario, de preservar los “ha-
bitat” naturales de las diversas especies naturales amenazadas de
extincitn, porque nos damos cuenta de que, cada una de ellas, aporta
su propia contribucién al equilibrio general de la tietra» (n°® 37).

E «incluso el hombre —sigue el texto— es para s{ mismo, un
don de Dios y, por tanto, debe respetar la estructura natural y mo-
ral de que ha sido dotado». «El hombre recibe de Dios su dignidad
esencial y, con ella, la capacidad de trascender todo ordenamiento
de la soctedad hacia la verdad y el bien. Sin embargo, estd condicio-
nado por la estructura social en que vive, por la educacién recibida
y por el ambiente. Estos elementos pueden facilitar u obstaculizar
su vivir segin la verdad. Las decisiones, gracias a las cuales se cons-
tituye un ambiente humano, pueden crear estructuras concretas de
pecado, impidiendo la plena realizacién de quienes son oprimidos
de diversas maneras por las mismas. Demoler tales estructuras y
sustituirlas con formas més auténticas de convivencia es un come-
tido que exige valentfa y paciencia» (n® 38).

- Con esto, nos muestra JUAN PABLO II que existe un orden natu-
ral antropolégico que no puede violarse sin padecer las dafiinas
consecuencias que-de ello se originan, ni sin producir esas estructu-
ras malsanas que €l mismo califica de «estructuras de pecado».

Creo que bastan estos textos como introduccién explicativa desde
el punto de vista catélico. ESTANISLAO CANTERO, nos expondri or-
denadamente la doctrina pontificia acerca de la naturaleza de las
COS8as. :

6. Comprendido que no sélo existen cosas singulares y amor-
fas sino que en ellas existe un orden y, por ende, tiene una estructu-
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ta, que es dindmica, y que, en ese orden, se incluye la relacién de
las diversas cosas entre si, tenemos ya una perspectiva de cuanto
constituye la naturaleza de las cosas (la rerum natura de los clisicos),
y de que cada cosa tiene su naturaleza (su propia natura rei).

En esa rerum natura se halla inmerso el hombre que, a su vez,
tiene su propia naturaleza. Es decir, la naturaleza incluye al hom-
bte —y no como ser abstracto— sino a todos y cada uno de los
hombres, no sélo individualmente sino también religados entre si,
formando sociedades, desde la familia —como célula social prime-
ra—, ¢ incluye todas las relaciones del hombre: con nuestros seme-
jantes, con los-demds seres creados, con el mundo que nos rodea (ya
hemos recordado las consecuencias ecolégicas de esa relacién). Asi
en «las cosas» se incluyen, cosas fisicas inanimadas, vegetales y
animales, con su orden respectivo, y el hombre, con sus agrupacio-
nes sociales, sus relaciones, sus instituciones; sus hechos y actos
que forman un aluvién incidente en el orden de las cosas.

Pero, el hombre no solo forma parte de la naturaleza de las
Cosas con su propia naturaleza, como mero odjeto suyo, sino que,
ademads, es swjeto activo y pasive del orden de la naturaleza. Y, por
lo demds, la naturaleza de las cosas es, para nosotros, tal como la
percibimos, vivimos y comprendemos; no como la comprenden
Dios, los dngeles o la perciben las 4guilas, las hormigas y los de-
mds animales.

Nosotros, en cuanto se halla a nuestro alcance, la percibimos
con nuestros sentidos, externos e internos, y la comprendemos con
nuestra inteligencia. Evidentemente no alcanzamos todo su cono-
cimiento. Vamos penetrando en él por partes, sucesivamente, par-
tiendo de los fendmenos que observamos; ascendiendo de los efec-
tos a las causas. A veces, incluso retrocedemos en nuestro
conocimiento, pues nos olvidamos de lo que conociamos e incluso
nos equivocamos a menudo. Ademds ese conocimiento no lo ad-
quirimos solos. Desde nifios, nuestros padres y todos los que nos
ensefian nos muestran las cosas y nos las designan por su nombre,
nos explican lo que podemos esperar o temer de ellas, para qué
sirven y cdmo debemos tratarlas; qué precauciones debemos tomar
ante ellas o bien cémo hemos de utilizarlas.
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Ese conoecimiento es resultado de experiencias acumuladas por
generaciones y generaciones. :
De ese modo, operamos en dos grados:

a) Nuestra percepcién de la naturaleza —segin la vemos, oi-
mos, olemos y palpamos—, en sensaciones que nuestro sentido co-
miin —rafz comiin de todos los sentidos— unifica, que nuestra
imaginativa configura en imédgenes en la que podrfamos llamar
nuestra pantalla interior, donde esas imdgenes las relacionamos con
las que ya tenemos almacenadas en el thesaurus o depésito de nues-
tra memoria —donde guardamos no sélo las anteriores imigenes
percibidas y configuradas en nuestra pantaila, sino también aque-
llas que nos han comunicado otros, sea directamente o bien a través
de libros o imédgenes (cinema, televisién, videos)}—; y que también
las estimamos con nuestra cogitativa,

b) Nuestra inteligencia «comprende» estas precepciones:

1° Abstrayendo intsgralmente el universal al que corvesponde cada
cosa singular: especies, géneros, clases, érdenes; pués, s6lo
. conocemos intelectualmente algo singular por su universal
correspondiente. Yo sélo conozco a Pedro si, ademds de iden-
tificarlo como este individuo que percibo, sé que es un hombre,
varén o mujer, que es nifio, adolescente, adulto o anciano,
de tal raza, nacionalidad, etc., etc.. Ni conozco a Bobi, si
- ademds de percibitlo, ignoro que es un perro de tal raza,
manso o peligroso, etc., etc.
2° Abstrayends por divisién o reprmntaadn las cuzlidades y los
valores.
3° Y captando los primeros principios: los de la razdn tefrica, con
la facultad del smsellectus principiorum, y los de la razin prdc-
tica, por la facultad y el hdbito de la sindéresis.

" Todo esto lo realizamos los hombres estando ahi, existencial-
mente en la realidad vive. Pero, ningtin hombre puede abarcarlo
todo, ni en el espacio, ni en el tiempo. Por esto, el conocimiento
que vamos adquiriendo de la naturaleza de las cosas, constituye el
resultado de una labor comiin, de generaciones y generaciones. Asi
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se va conociendo la nacuraleza de las cosas que nos rodea, formando
un acervo, cultural, que se recibe, se conserva, adecuindolo a las
nuevas circunstancias y necesidades, y se transmite por la tradi-
cién. Este es un importantisimo tema que nos explicatd EVARISTO
PALOMAR. No se entiende la tradicién sin la naturaleza de las cosas,
ni sin partir de ella progresariamos en el conocimiento de ésta.

7. Lo expuesto ya nos advierte de que, a esta concepcién de la
natutaleza de las cosas, pueden habetle sido formuladas —y asi ha
sido y sigue siendo—- diversas objeciones.

La primera opuesta tiene raiz teologista y se halla en el volun-
tarismo de JOHN DUNs SCOTTO que considera que, siendo Dios
antor de todas las cosas, puede modificarlas y variar su orden en
cualquier instante. Su niicleo estd en el nominalismo de GUILLER-
MO DE OCKHAM, que negd la existencia de todo orden natural en las
cosas. Para él, el mundo se halla tinicamente integrado por seres
singulares. Los universales no son sino imdgenes borrosas o nom-

‘bres que damos a los conceptos que formamos en nuestra mente o
en los que convenimos pdra entendernos.

Este es un tema filoséfico acerca del cual nos ilustrard el profe-
sor Eudaldo Forment.

Segiin el nominalismo no hay naturaleza de las cosas sino tan
s6lo materia que el hombre estructura intelectualmente y que debe
manipular para dominarla. Cierto es que, al final, la naturaleza se
venga del hombre, y ante esa venganza, el mismo hombre pasa a
veces de tener una concepcién minimalista de la naturaleza, como
mera resistencia material a sus planes, a concebir o aceptar una
concepcién maximalista —como vemos en SPINOZa 0 en MARX—
segiin la cual el hombre, materia pensante, se halla dominado por
un determinismo panteista o ateo o por la dialéctica del materialis-
mo histérico donde la infraestructura econémica determma la su-
perestructura politica.

De todo esto nos hablari la profesora CONSUELO MARTINEZ
SICLUNA.

Las consecueticias dimanantes de lo expuesto han sido inmen-
sas: las ideologfas, las utopias, los empirismos romios, los pragma-
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tismos amorales, los positivismos legalistas, son frutos dafiinos del
nominalismo, envenenados por las ideologias y por las utopias. Por
eso han repercutido sea en la maldad o bien en la inoperancia de
muchas leyes humanas —pero de esto ya nos hablard MIGUEL AYU-
80—, y ha repercutido en la politica con unas consecuencias acerca
de las cuales tendremos el privilegio de escuchar al profesor DANI-
L0 CASTELLANO, que ha tenido la bondad de venir, desde la Univer-
sidad de Udine, para explicitnoslas y compartir sus pensamientos
cOn NOSOLIOS. ‘

8. La segunda objecién que se ha opuesto a la nocién de la
naturaleza de las cosas es debida a que su conocimiento no es sélo
existencial sino ademds intelectivo y, en esta inteleccion —como
hemos visto—, intervienen conocimientos recibidos que pueden
producir lo que MICHEL DE FOUCAULD ha denominado el espesor
inerte de las cosas pensadas por otros. Pienso que ese espesor lo ha
producido, més propiamente, el racionalismo, con sus ideologias, y
el actual utopismo. Pero la objecién se ha opuesto también a la
concepci6n clisica de la naturaleza de las cosas, considerindola como
una imagen mental que se interpone entre la realidad y nosotros.

Para aclarar esta cuestién me voy a valer de tres imédgenes:

— Una ya la he expuesto: es la de la pantalla intetior, siempre
abierta, en la que configuramos las cosas que percibimos,
en relacién con las imdgenes que ya tenemos atesoradas; y
en las que operaremos intelectualmente, comparando los
objetos singulares que captamos con las imégenes més o
menos universales, con los tipos, que tenemos en nuestra
mente; pero en los cuales inciden las nuevas imdgenes, y,
si bien a veces las encuadramos en ellos, otras veces pueden
modificarnos la previa configuracién que tenemos de ellos,
provocindonos rectificaciones o acomodaciones.

— Otra es la imagen de un espejo interior que simplemente
refleja existencialmente el mundo exterior del que habia
hablado LEIBNIZ. Es la petspectiva que yo entiendo ha sido
la propugnada por HEIDEGGER.
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— Y la tercera es la que considera que la naturaleza estd este-
reotipada como en una diapositiva interior fija, de la cual
partimos para adecuar todas las cosas a ella. Esto es lo que
rechazaba HEIDEGGER y creo que era la razén por la cual no
admitia recurso alguno a la naturaleza de las cosas a pesar
de que desechaba totalmente el idealismo.

GADAMER ha venido a entender que ese espejo lo constituye el
lenguaje de las cosas. Pero yo no sé comprender cémo puede haber
lenguaje de las cosas sin una naturaleza de las cosas en la que este
lenguaje se base. Tal vez, el rechazo hermenéutico de la naturaleza
de las cosas y su sustitucién por el lenguaje de las cosas, se deba a
ese mismo temor que acabamos de exponer. Pero es curioso adver-
tir que, en las pdginas que, en Verdad y método, el mismo GADAMER
dedicaa la hermenéutica juridica —siguiendo y explicando en ellas
fielmente a ARISTOTELES— habla constantemente de la naturaleza
de las cosas, viéndola iluminada por el juicio moral de la phroresis,
en oposicibn al deinds que dirige al téenico.

8.. La tercera objecién es la que acusa la denominada la falaciz
naturalista, aduciendo que de un «ser» no cabe deducir un «deber
ser», ni de los «hechos» el «derecho», basindose en un conocido
texto de Hume, que mds bien se opone al razonar de los racionalis-
mos dominantes. '

De esta objecién nos hablard cumplidamente el profesor Josg
MiGUEL SERRANO RUIz CALDERON.

Yo, en esta introduccién, me limito a anticipar que no hay tal
falacia en el recurso a la naturaleza de las cosas. El conocimiento de
éstas no es el meramente fictico proporcionado por las ciencias
fisicas, sino que contiene valoraciones de todo tipo y, entre ellas,
principalmente las referentes a su bondad o maldad, justiciz o in-
justica, que, a su vez y de por si, predetermina nuestro correspon-
diente deber ético. De ese modo, se identifican, en uno solo, el
juicio valorative-cognoscitive y el juicio valorative deontoldgico. Hace
ya afios, con ocasién del VII Centenaric de Santo Tomds de Aqui-
no, en una reunién de la Asociacién Filippo 11, celebrada en Géno-
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va, que otganizé FRANCISCO ELfAs DE TEJADA, asi lo expuso clara-
mente L.M. ROLDAN —en una comunicacién que fue publicada en
VERBO—, de quien yo lo repeti como hace poco ha recordado el
profesor americano CAPESTANY.

SANTO TOMAS no efectud ahi paso alguno légico ni 1log1co del
ser al deber ser, sino que, con la razén prictica, enuncié conjunta-
mente dos predicados. Uno dirigido al conocimiento y otro a la
accién. Al decir «esto es buenos y «esto debe hacerse», este segun-
do predicado no es conclusién del primero, puesto que éste no dice
«eso es bueno, simplemente», sino «eso es bueno en relacién a la
accién». Asf identifica «esto es bueno» con «esto es debido», sien-
do de notar que juzga la bondad moral, y no la bondad instrumen-
tal al estilo del imperativo hipotético kantiano.

9. Para recapitular lo esbozado, quiero recalcar y subrayar que
la naturaleza de las cosas:

— Incluye al hombre y a las demds cosas, no solo contemnpla-
dos como los estudian las ciencias naturales sino, ademads,
moral v juridicamente.

— Y comprende todas las relaciones que integran el orden de
las cosas, o sea ese orden universal dindmico y €l mundo en
el que «somos», con las instituciones elaboradas por los
hombres y las comunidades que con nuestros semejantes
constituimos, en nuestras relaciones horizontales (familias,
empresas, sindicatos, municipios, etc.), y verticales en un
encadenamiento de generaciones.

— Todas las causas: No solo las materiales y su eficientes,
sino también y especialmente las formales y las finales.

— Los valores contenidos en los seres y las cosas, en si mismos
y en relacién con las demds asi como las consecuencias de
éstas dimanantes.

— Ylos pr1nc1p1os de la razén tebrica y préctlca El conoci-
miento de los cuales —como antes hemos recordado— se
enriquece con la experiencia.
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INTRODUCCION AL TEMA «DIOS Y LA NATURALEZA DE LAS COSAS»

Esta perspectiva requiere un continuo contraste en un ir y venir
de las cosas a la mente y de la mente a las cosas. Y en esta opeta-
cién, iluminamos la imagen mental que tenemos en nuestra panta-
lla interior, en la cual vamos operando intelectualmente y, en espe-
cial, realizamos en ella nuestros juicios acerca de las cosas que
enjuiciamos a la vez que observamos. Pero la naturaleza de las cosas
no consiste propiamente en esta imagen. Pero es esa imagen la que
es mediadora entre el ser y deber ser, como entiende bien ARTHUR
KAUFPMANN. Nosotros operamos la funcién mediadora en esa nues-
tra pantalla mental interior. En ella comparamos cosas, hechos,
actos, etc., con sus tipos correspondientes.

En ese sentido podemos repetir lo que dijo BALDO DEGLI UBAL-
DIS: «ex facto ius oritur»; es decir, deducimos el derecho en los
hechos contemplados con sentido de justicia. Con esto determina-
mos su forma justa, del mismo modo como la armonia de los soni-
dos determina sus formas musicales y como la de los colores sus
formas pictéricas.

Se sitiia la base funcional de la opetatividad de la naturaleza de
las cosas en esa imagen mental, que formamos en nuestra pantalla
interior, y sirve para la determinaci6n del derecho. De esta detes-
minacién nos va a ilustrar el magistrado JOsE MARIA JUANGLA SO-
LER. Bs una operaci6n de cotejo del becho del caso con el hechs-tipo de
las normas, en la que se basan tanto la aralogiz como la equidad,
que son dos pilares fundamentales para determinar de un modo
realista la justicia.
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