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El grifico ideal indicado, al modo de una constelacion, porla
afirmacién platénica segin la cual “cada uno es el autor de su
propia cleccion” (Kep. X, 617e), por el climax agustinianc desde
la fibertas minorhasta la Iibertas mator, histdricamente declina en
términos de libertad politica: la “modernidad” estd contrasefiada
“por su creciente valerizacion, que en realidad marca la progresi-
va reduccion del significade ontolégico de Ja libertad humana.
Desde el momento en que, desde el Principe de Maquiavelo
(1513) hasta el De servo arbitrio de Lutero (1525), la dialéctica
reduccionista despliega su propia coherencia, a mediados del
siglo v, en la tesis hobbesiana que nicga toda libertad del que-
rer para afirmar la libertad del hacer-y por lo tanto desde el lega-
lismo empirista lockiano hasta su absolutizacién en la “fe” hege-
liana en el estado como el “Dios real”, “la realidad misma de la
_ libertad concreta” de la Filusofia del derecho (§§ 258-26Q), respec-
to a 1a cual la persona individual en cuento tal es solamente
expresion del arbitrio.

Apenas un ventenio transcurre desde la Filosoffa del derecho
de Hegel (1821) hasta la Filosofla del dirifto de Rosmini (1841-43),
una de sus cbras en las que, a través del recorrido critico del pen-
samiento desde Platon hasta Hegel, la libertad es colocada como
valor metafisicamente constitutivo de la persona, como su digni-
dad objetiva entonces, intangible, en cuanto que es posibilidad
de ordenarse al ser absoluto e infinito; dignidad hecesariamente
" conexa con la capacidad constitutiva de contemplar la verdad v
que culmina en la capacidad constitutiva de gozar de la felicidad
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en la posesion del ser absoluto (1). Algunos afios antes, en 1837,
habia publicado el primer volumen de la Filesofia della politica
¢ inmediatamente después la Teodicea (1845). Cuando en 1850
retoma e integra el intrépido plan de sus obras completas, inicia-
- do vcinte afios-antes con el Nuove saggio, edita el primer volu-
men, la Introduzione alla Filosnfla, que comienza con un largo
escrito, fundamental por ¢l método y por el programa de cons-
truir, con “valentia y audacia filoséficas”, lo que lama cl “sistema
de la verdad”, actalizable sélo por la filosofia como libertad des-
plegada en su completo gjercicio. A la luz de este cscrito, ante-
pueste a la coleccion orgidnica de todas sus obras, la libertad
emerge come su raiz primera y fundamental. Es de hecho la ple-
nitid de la caridad intelectual actualizada en sus obras la que,
- debido a la amplitud ¥ a 1a organicidad de sus frutos —tanto que
~ vuclve a fundamentar la “enciclopedia cristiana”, luego de la ya
post-cristiana de Hegel, que sefiala el maximo alcjamiento de las
enciclopedias de Occidente, de Platén, Agustin y Tomids— scra
atacada in intermupcion, durante todo el curso de su elaboracion,
anio por posiciones empiristas y racionalistas como por clerica-
lismos-escolisticos decadentes, incluso a veces politizados.

. Fn virtud de este tipo de razones Rosmini juzga entonces
- necesario anteponer, 2 modo de “manifiesto” del propio. sistema
filoséfico ya plenamente configurado, la conexién entre libertad
'y verdad, desplegindola en la aperura de la Introduzione alla
Filusofla. Se puede individuar su niicleo en la siguiente tesis: “La
unién intima del hombre con la verdad es natural®; “obrar segan
esta unién es conforme con la libertad humana. Pero puesto que
—prosigue— la voluntad libre puede oponerse a la naturaleza
fiumana, por eso de ella procede la servidumbre voluntaria del
hombre (...) que vuelve la‘terrible potencia de la propia libertad
conira sf mismo” (2). La filosofia por consiguiente puede desple-

(1) Cfr. A Rosvma, Prineipi delia sclenza morale, ed, critica de U. Muratore,
vol. 23 dc las Opere edife ed inedite di Anforio Kosming (en adels.ntz—: Opered,
Roma Citta Nuova, 1990, pégs. 98-99.

) (2) A Rosswa, Introdiuzione afla Filosofia, ed. critica de P, P. Ontonello, vol 2
de las Opere, Roma, Gittd Nuova, 1979, “Degli studi dell Awtore”, miim: 28, pag. 57.
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garse como libertad cada vez mis. plenamente en acto sélo en
cuanto que en’ primer lugar desenmascara las “esclavitudes” do-
minantes en cada caso y muestra, refutindolas, su naturaleza pro-
funda y su caricler destructive, al limite, de todo saber y del
hombire mismo. Y la “figura” histéricamente dominantc a2 media-
dos del siglo xx —dominio que hoy se ha transformado en un
monopolio globalizado abscluto— es aquella exaliada como el
“libre pensador™ desde la fibertd autoritariamente andrquica al
Freigeist nietzschiano, estéril pero fecundisimo en lae reglones de
débiles convendionalismoes de hoy.

Frente a la tesis;, supuesta como obvia en el 1lurmm-,mo
segiin la cual sélo el ateo se encuenira en un estado de “libre filo-
solar”, en cuanto que estd “libre del yugo de la verdad” v “del
error”, “del vinculo del deber y la vimud” y “del vicio”, Rosmini
concluye que en realidad éste no hace otra cosa que perder el
sentido de si mismo, ignorando su propia naturaleza v la namira-
leza humana: quien “no conociera ni siquiera una sola verdad
(...) no seria hombre”. Consecuencia fundamenta} es entonces
que “sostener que las verdades poscidas (...) son un impedi-
mento (...} a4 su libre pensamiento es el absurdo mis grande” (3).
La contigiiidad entre escepticismo dogmatico y ateismo, especial-
mente donde son asumidos coma condicién necesaria para la
libertad del filosofar, exige que se demuestre la naturaleza de
“prejuicios y persuasiones erméneos”, causa logica de la pérdida
de la verdadera libertad, de sus extravios. Esto es plenamente
posible sélo gjerciendo “csa valentia y esa audacia filosoficas, con
las que tan ficilmente se confunden la presuncion y la temeri-
dad” y que;, por el contrario, son intrinsecas, como “condicién
indispensable” al filosofar, es decir, el incondicionado “amor a la
verdad” (4). De hecho —insiste con fuerza Rosmini— “la prime-
ra de todas las leyes del pensamiento es la coherencia® (5), es
decir, el reconocimiento tedrico y prictico de la necesidad légica
y moral”, que es el “derecho de la verdad”, intrinseco a todas sus

(3) b, ntm. 24-25, pdgs. 51-52.
(4) ib, m‘m_'l._ 22-23, pigs. 48-19.
(5) Ip., ntm. 30, pig. 62.
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-formas. Ese reconocimiento es la suma gloria de la filosofia (6),

asi como su desconocimiento representa su autodisolucién. Y 1a
verdad objeliva primera y fundante de toda otra, que constituye
ontolégicamente la inteligencia humana, es la presencia del ser
_en su forma ideal. la filosofia eumple con su propia obligacién
si pone a la luz su necesidad ontoldgica constitutiva y sus consc-
cuencias, es decir, 1a capacidad ontolégica de verdad objetiva
que da sustancia a la persona y la hace capax Del, asi como de
" toda otra verdad.

Su posicion es tanto mis importante —ademds de sumamen-
te actual— frente al prejuicio racionalista que Rosmini juzga
dominante, v del cual somos hijos, a saber ¢l crror radical que
proclama “el razonamiento el dnico medio de conocer la verdad”,
habiendo descartado el estatuto metafisico de la persona, v que
por necesaria coherencia conduce a la antifilosofia, “que los mo-
dernos se ohstinan en llamar Filosoffa”. La filosofia alemana a 1a
. cabeza, “por un larguisimo y tortuosisimo camino”, ha “conduci-
de al pensamiento humano de modo triunfal a su supremo supli-
cio” —escribe Rosmini—, concluyendo con el “decreto vericida”
semin el cual 1a “razdn tedrica es incapaz de conocer una verdad
cualquiera en si misma”, y de esa manera dando cumplimiento a
su “revolucion filosdfica’, acabando- asi también con la filosofia
misma, -obligada a confiarse a postulados indemastrables de la
razan préctjr:'a (7), y cerrando autodisolutivamente el circulo
vicioso de una filosofia que se ha vuelto esclava al haberse “libe-
rado” de su intrinseca capacidad de verdad objetiva. La libertad
de 1a intcligencia es de hecho “altisima y nobilisima” en cuanto
que se conforma *al mundo-objetive y absoluto® (8). De €l deri-
van las consecuencias fundamentales, que Rosmini argumenta y
determina en particular en la Filosofia del diritto, ya sea en el
plano gnoseoldgico como en el moral: es decir, para el hombre

. (8) A. Rossani, Logica, ed. critica de V. Sala, vol. 8 de las Opere, Roma, Citta
Nuova, 1984, ntim. 1149-1150, pig. 502
(7) Introduzione alla Filpsofia, cit., nim. 33, pigs. 65-66.
(&) A RosMis, Aniropologia fn servizio della scienza morale, ed. critica de T
Evain, vol. 24 de las Opere, Roma, Cittd Nuova, 1981, nim. 604, pig. 341-342.
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al mismo tiempo “no éxiste un derecho (... de c:'onsentir 4 un
error conocido como error”, ni “un verdadero derecho a una
acci6én que la ley moral le prohibe” (9).

En el plano de la antropologia filosofica, Rosmini funda la
libertad humana —y per lo tante actualiza coherentemente la
filosofia de modo pleno como libertad— en términos del poder
de la voluntad que la determina en sus voliciones particulares
como elecciones. Por si misma la voluntad es “el apetito que tien-
de al bien conodido” (10): nadie mi nada puede forzarla, sino la
misma persona que -quiere, que puede ejercer violencia sobre
ella, determinindola asf a elegir el mal o bien menor. Frente a las
posibles voliciones, quc son “tantas, cuantos los bienes (...) que
el intelecto propone”, la voluntad “no puede ser indiferente” (11).
wrachice la razdn suficiente inherente a lo que la inteligencia le .
manificsta como amable en razén suficieme y fuerza prictica
para obrar (12}, o bien actualizando la libertad moral para “reali-
zar todo ¢l orden que existe en la identidad” y se sigue “de la
idea de la suma perfeccion” (13); o bien negando pricticamente
tanto la inteleccién corno la libertad, cuande viola la necesidad ob-
jetiva con actos de arbitrio, es decir, de libre autosometimiento.

Toda la obra y la actividad de Rosmini se despliega de mane-
ra coherente con la triformidad de la caridad —intelectual, espi-
ritual, emporal-— que por €s0 mismo da ¢l nombre a su Instituto.
Su construccién de una “enciclopedia cristiana” renovada y uni-
versal, sobre la base 'de la profundisima condencia de que la
humanidad puede definiivamente progresar de modo sustancial
y eniero en todos sus ordenes s6lg mediante Cristo y su Iglesia,
se articula por elio teoséficamente como concxién entre entolo-
gia, teologia especulativa y cosmologia, y moralmente como filo-

(9 A RosmNi, Filosofia def dirffto, R. Orecchia (ed.), Padova, Cedam, 1967,
vol. I, pdgs. 225 € 107,

(10 Antropologta In servizio deHa scienza morale, cit., nam. 587, pag. 331.

(1)) Ib, nim. 802, pag. 339,

(12} Cfr. A. Rosmin, Teocicea, ed. critica de U1 -Muratore, vol. 22 de las
Oprre, Roma, Citth Nuova, 1977, niim. 407408, pag. 264.

{13) A. RosmiNl, Teosofia, ed. critica de M. A. Raschini y'P. P. Ononello, . lII
vol. 14 de las Opere, Roma, Cima Nuova, 2000, nim. 1899, pig. 438 :
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sofia del derecho v de la politica, integradas con la psicologia, la
ética y la pedagogia. No hay aspecto de sus escritos, descomu-
nales incluso por su amplitud, ni de sus acdones, que no deje
traslucir el mis entero sentido de lo concreto y su caricter actual
hasta lo desconcerianie. Ademis de las Cinco Llagas de la Santa
Iglesia, baste el ejemplo de su activisimo y clarisimo empefio,
incluso periodistico, en relacion a la legislacién del Piamonte, en
particular sobre la educacién y el matrimonio, entre 1850 v 1854,
es decir hasta que la masoneria, que dominaba el gobierno pia-
montés, frente a su incisividad llena de autoridad ¢ influcncia,
encargd y ejecutd su envenenamiento. . '

Desde los afios juveniles, Rosmini determina con extrema cla-
ridad el caricter inalienable de los dercchos constilutivos de la
persona, en virtud de ser “el derecho subsistente”: derechos cons-

- titutivos son 1a propiedad, comenzando por la propia vida, la
likertad y su gjercicio pleno, el perfeccionamiento cn cl orden
intelectual, espiritual, temporal, con la consiguiente satisfaccidn
de la entera persona. Tales derechos son anteriores a loda socie-
dad civil v a su legislacion: en este sentido, su esfera es extra-

. social (14), Fsto implica csencialmente que “si las leyes civiles
~ —cscribe Rosmini— no ofenden los derechos, que las preceden,

¥ se limitan a proteger su ejercicio (...) son justas”; de modo que
cualquier forma de gobiemo que legisle de modo contrario al
principio de ia justicia ontolégica, no puede ser sino “tirano” ¥
genera s06lo formas de libertad “fingida y bastarda”. De hecho, en
el plano de la sociedad civil, la libertad se determina como “el
cjercicio no impedido de los propios derechos”, como escribe cn

Suila liberta dell'insegnamento (15). El Gltimo acte del bonum
certamert de Rosmini golpca con extrema determinacién y preci-

-.8i6n las legislaciones fundadas en la solapada armadura de sofis-

mas 'concentrados dentro de un derecho a la libertad de concien-
cia que en realidad —escribe— “s¢ ha transformado én un manto

{14) Cfr. por cjemplo A. RosMN, La socterd ed il suo fine, en Filosvlia defla
pofitica, ed. critica de M. D’Addio, vol. 33 de las Opere, Rowa, Cittd Nucva, 1997,
pags. 230-231. _ .

(15) Suila fberid dellinsegriamento, M. A. Raschini (ed), I'Aquila-Roma,
Japudre, 1987, pig. 74. : ’
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y un instrumento de intereses cgoistas y de pasiones irreligiosas
- ¢ inmorales”; hasta tal punto que debe concluir con el juicio de
“atefsmo de la ley”, es decir, de las legislaciones que iban toman-
‘do forma en ese periodo y situadas en los anlipudas respecio a
las condiciones necesarias de Ja auténtica libertad de conciencia,
es decir, antes que nada “que la ley civil no se oponga nunca ni
dirceta ni indirectamente 2 la conciencia religiosa de los ciu-
dadanos” (16).

" 'Tal vez nunca como hoy el globalizante de la mgobemablh—
dad se funda sobre la “cristianofobia” engendrada por la reduc-
cién neoiluminista de la libertad religiosa a la “esfera privada”,
trigico acompafiante de la omnisccializacién: como si todo acto,
el mis “privado”, no generase por si mismo consecuencias, posi-
tivas o negativas, para los micmbros individuales de la pequefia .
y de la gran sociedad. De hecho, en el trigésimo aniversario de
la Dignitatis humanae, en el congreso sobre el secularismo 'y la
libertad religiosa, €l Papa ha sefialado esa reduccién como “miés
solapada que una persecucién abierta” —en realidad se alia con
las persccuciones abjertas y las intensifica—, pero de tal alcance
que contribuye de manera substancial al “vaciamicnto de todo real
significado” de toda [orma de democracia. Una contraprueba dra-
mitica es el hecho de que los mis coherentes defensores de los
auténticos derechos humanos, aclamados verbalmente de distin-
tos lados, son al mismo tiempo los mirtires del creciente ccono-
MiCisMo y sectarismo,

(16) A. Rosuma, fa princtpall gquestions politico-reiigiose della glornata, en
Opuscolf poiiticl, ed critica de G. Marconi, vol. 37 de las Opere, Roma, Ciith Nuova,
1978, pigs. 163 & 171,
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