" INTRODUCCION A LA POLITICA ~
PRIMERA PARTE.
CONSIDERACIONES PRELIMINARES (1)

{ Continuacion.)

Las conslderamones que preceden, aunque puedan parecer
alejadas de la politica, no por ello son menas indispensables para'
entender los problemas de la Ciudad.

_ A qmen o dudare bastaria ponerle e! e]crnplo de esta otra
mtroduccmﬂ a la poltica que, a.su manera, constituye la obra
“de -Georges Politzer: Principios fundamentales de la ftloso]‘m.
“edftado por las Ediciones Sociales, bien conocidas por su co-
murismo {2)—, del que no ignora nadie que constiluye uno de
lus priﬁcipalc*s manuales para la formacién ideoldgica de lfos cua-
dros v militantes marxlbtas franceses. : _

Desde luego no se encuentra alli la expostclon del prmc.lpw
de los universales con toda claridad, pero se gira z su alrededor -
sin’ decirlo. V, por Jo menos, esti en cuestitn en lo que d:recta-
mente se destaca. - ‘

. Asi, leemos en su “primera iecaon" (3): “Hemos comprado

"un par de zapatos amarillos. Al cabo de un cierto tiempo; y
“después de muchos remiendos, cambios de suelas y tacones, et-
Ycélera..., decimos todavia voy a ponerme nis zapatos amarillos,
Ysin (larnos cuenta que ya no son los mismos, Despreciamos los

{1} Tema iniciado en los ndmeros precedentes (VEREO, nfims, 3 v 4).
() Lar Ldikions Saciales, 54 boul. Auvguste-Blangui, Parls 13.
(3. Politzer, gpus off,, pag. 20, edit. 19534,
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”cambics introducidos en nuestros zapatos y seguimos conside-
“randoles como los mismos, como si no hubieran cambiado.”

“Este ejemplo ~-prosigue Politzer sin pestafiear— nos ayu-
"dard a comprender lo que es uri ‘inétodo metafisico. Tal méto-
7’do, segfin expresién de Engels, considera las cosas hechas de
"una vez para siempre, como inmutables. El movimiento y, por
"consiguicnte, también las causas de cambio, se le escapan’ (4).

“Na ver que mis zapatos no son ya los mismos es una acti-
“tud metafisica —osa escribir Politzer sin ironia—. La metafi-
Ysica ignora el movimiento en heneficio del reposo, el cambio en
“beneficio de lo idéntico.” ... Ete.

4} (Como si éstud_ia_r Ias causas de las mutaciones no pertencciera
la metafisica mis que a las ciencias lamadas fisicas| En efscto, las cien-
cias fisicas, ciencias experimentales, no estudian las causas {en scotido
e'stl;icﬁo} del movimiento. Lo observan .dcsdc _n__:l exterioi‘, lo describen, ano-
tan sus Jeyes, sus condiciones, sus modalidades, sus caracteres, etc. De ellas,
'sobre todo, puede decirse que: “las causas de las mutaciones se les es—
capan”, Politzer no pretende menos: “el objeto de Ia metafisica (especial-
mente en Aristdteles) es el estudio del ser que se halla mis alli de Ia
naturaleza, de lo sensible. Mientras la naturaleza esti en movimiento y el
ser de mas alld de la naturaleza (ser sobrenatural) es inrmutable, eterno,
Algunos le llaman Dics, otros lo Absoluto, etc... Como Ios antiguos grie-
gos 1o lograron explicarse el movimiento parecia necesario a alpuno de
sus filésofos colocar més alli de la naturaleza del movimients un prin-
cipio eterna” (opug oif, pig. 21). Se queda uno estupefacto ante esa crasa
ignorancia o mentira. gQI.IC metafisico serio definié nunca la metafisica de
esta manera? 5i puede ser calificada de sobrenatural porque se dedma 2
descubrir lo inteligible en lo sensible, el ser de las cosas a través de lo
que nos dicen los sentidos, ipor qué no presentar a Ia inteligencia y a' la
razbn también comio sobrenaturales? Un simple repaso, por- otra parte,
de las divisiones y subdivisiones clisicas bastarfa para mostratnos lo ex-
_cesiva de la caricatura de Politzer. Es comfinmente admitido que la me-
tafisica comprende dos partes: la primera, que trata del ser en general
(¥ no propiamente de Dios y lo Absoluto), es la ontologia o filosofia pri-
maria; uni segunda parte, mis especialmente consagrada al estudio del
mundo (L‘Osmcldg'ia, filosofia de la naturaleza), del alma (psicelogiz) ¥,
en fin, de Ddos, pero sdlo en cuanto puede conocerlo la maturaleza (teo-
dicca). Especialmente AristGteles, a quien alude. Pofitzer, lejos de presen-
tar la metafisica como “estudio del ser mis allid de la naturaleza”, lo co-
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Gracias a- Dios; lo que hemos dicho en la primera parte de
este estudio prueba suficientemente lo contrario de io que ahi
se afirma, permitiendo incluso comprender que si hay alguna cosa
que se asemeje a la descripcidn de Politzer y merezez sus gol-
pes es ¢l “realismo” (idealismo), es el “monisme del ser” de la
escuela de Elée (5). ' '

La verdadera metafisica y el problema del movimicuto.

la metafisica, la verdadera, és muy otra cosa, ensefia algo
muy distinto. 'Y hemos visto que bien lejos de escaparsele, ¢l mo-
vimiento ha sido... y es el objeto de estudios rigurosos, de los
cuales lo menos que se puede decir es que, después de ellos, las
descripciones_infantiles y muy manifiestamente tendenciosas de
Politzer harian morirse de risa (6) si en el mundo, hoy en dia,
el dafio de tantas tonterias no resultara temible. :
locuba, por €l contrario, en una clasificacién de las ciencias humanas que
podria restmiirse asiz’ ' '

‘Cienciag tedricas :

- Fisica: estudio de las cualidades sensibles a.eparacla_'; de la materia
individualizada.

- - Matcmaht:a estudic de la cantidad sepa.rada de las cualidades sen-

* sibles. .

— Metafisica: estudio sobre el ser separado de la cantidad.

Ciencias practicas:

— Légica: estudio de Ia diteccién de las operaciones inmanentes de

Ia inteligencia. - ' ' _

— Moral: estudio de la direccién de las opcracmne-q inmanentes de

la voluntad. '

(: ualquler cosa que se pueda pensar de esta clasificacion, nada mais
natural en estas investigaciones, minguna puede decitse que esté mis alld
de la paturaleza, ... a menos que se pretenda limitar ésta sélo a los dates
sensihles, Pero entonces las mismas matematicas deberfan clasificarse, se-
gln Politzer, entre lo “sobrenatural”. ’

(5) Cir. nota 22, Verso, nim. 4.

- (6) Cfr. este pasaje, tan caracteristico de F. Gilson, en L’Esprit de la
philosophie mediepcl (Vrin, Paris), pag. 64, donde podrd verse si el pro-
blema del movimienlo cs tan desconocido de tn Weiafisica comn afirma
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4 5¢ ha visto jamas mortal alguno peseedor de calzade ‘que
después dé haber hecho arreglar varias veces tal par de Zapatos
amarillos o negros y viéndolos remendados, deformados, usa-
dos..., fuera capaz de decir que este calzado .permanecia no obs-
tante ‘“‘incatnbiado’.., idéntice...”’? 8i verdaderamente fuese asi
se preguntaria por qué se nos ocurre la idea de comprar zapatos
nuevos cuando los que poseemos han visitado frecuentemente al
zapafer(). Es, por el contrario, I)oi'que constatamos el cambip
{desgaste, agujeros, deformaciones) de nuestros zapatos por lo
que nos decidimos a cambiarlos. Queda claro’ que por diferentes
‘gue sean, por no idénticos gue nos parezcan, estos zapatos que: se
han hecho tan yiejos son, ciertamente, ese mismo par de zapatos
comprados anteriormente.

La verdad e¢s que... es EL, MISMO par de zapatm que HA
CAMBIADO.

Y por esa razom no es dnicamente, como insinila Politzer,
s6lo el cambio lo que hace falta explicar. Hay que explicar tam-
bién lo que no cambia en aquello que cambta. Hace falta, dicho
de otra manera, explicar, de una parte, lo que permanece 1det1~
tico y, por otra, lo que no permancce,

¥ no solamente explicar el SER y el CAMBIO, sino expli-
cat el hecho de su union, el hecho de su intima amalgama.

Politzer : “Todos los seres que conocemos —escribe Gilson - estin suje-
“tos al devenir, es decir, al cambic...; en este sentido no existe para el
“pensamicnte cristano hecho oi problema mas importante gue ¢! del mo-
"vimiento, v pucsta que la filosofia de Aristoteles es esencialmente un ani-
*fisis del devenir y de sus condiciones metafisicas, ha side v seri parte
"integrante de la mectafisica cristiana. Nos sorprende a veces ver a Santo
"Tomds de Aquino comentar cast a la letra la fisica de Aristoteles y
"sutifizar :obre las noclones de acto v de potencia como si la sverte de
"la teologia natural dependiera de ella. ¥ es gue realmente en cierto sen-
"ido es asi: el lenguaje de Aristdteles es un lenguaje preciso, y por eso
“los conceptos que expresa forman una ciencia; ¥ se puede encontrar siem-
"pre bajo las expresiones téenicas que uwsa la misma realidad de la que
“babla, v esta realidad es casi siempre la del movimientn.”
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}L}cphcar por qué un ser puede devemlr DIFERENTE sin
cesar de SER EL MISMO (7). _
Esto es lo que pretende hacer y hace, el verdadem cl, buen

(7) Esto 005 .pcrmi_te recordar, segﬁ'n Ias disti.nciones hecha.s de "eseﬂl—l
cia” ¥ "existencia”, “materia” y “forma”, “potencia” y “acto”, las de “sus-
" tancia” ¥ “accidente”. Otro aspecto del dualismo ya deserito. El fitdsofo
gricgo Porfirio va definfa el accidente: “lo que puede estar preserite o aw-
sente en el sujeto sin que el sujeto perezca”. Kjemplo: me corto una pier-
na, un brazo, me vacio un ojo, crezco, adelgazo o engordo, quede calvo,
me dejo crecer la barba y el bigote, estoy enfermo, me curo, etc., ...
jeambios considerables! Algunos no me reconocen ya..., pero ¢he dijado
por cllo de ser yo mismo?, ¢y habrd nacido otro hombre? De ningnna
manera. Yo soy siempre vo misme, por muy cambiado gue me. cncuen-
tre... Nueva forma, pues, de unidn, de amalgama, entre Io permanente
lo mudable, enfre lo idéntico y lo cambiante. Y, ain una vez mais, es esto
To'l'ﬁ:jue el metafisico digno de éste nombre se toma la pena en estudiar y
de explicar. Si fuera verdad, por otra parte, gue aquel par de zapatos que
cambia no es ya el mismo par de zapatos, se podria decir también que .
erecieido, engordando, adelgazando, envejedendo, etc.,; dejamos de ser nos-
otros mismos de dia en dia, de semana en semana. T.uego esto Feria anny
importante. Si yo no soy yo realmente, aquel que hace seis meses llevahg
¢l nombre que yo levo, habitaba en las mismas sefias y trabajaba en la
misma oficina, yo no estaria obligade a pagar Jas cantidades que tales
acreedores dicen haberme prestado en esa época. No €5 4 mi, es a olro

a quien las han prestado, ¥ no solamente no es a mi, sino que no son tam-
Boro ellos los «ize las han prestado, son otros acreedores, poryoe ellos- mis-
moes_han cambiade del mismo modo que yo. Asi, pues, ¥o ne debo nada,
wobre todo a ellos! ¥ del mismo modo, seginh la mis rlguro..a logu.a
marxista, los inculpades podrian perfectamente contestar a'sus jueces ghe
han cambiade considerablemente desde que fueron detenidos, habiendo adel-
gazado, modificado los rasgos, enfermos posiblemente, Desde luego no $on
va los mismos; no son, pues, ya ellos mismos... En ese raso, por yué
perseguir y castigar a hombres que ahora no sor ya aguellos que fueron
detenidos, puesto que son “difercntes”...? Y el hecho cs que, si'el cam-
bio es verdaderamente el tode del que cambia, es imposible castipar hoy
al criminal de hace seis semanas o seis meses, porque habiendo cambiado
va no es ¢l mismo. Se comprende, pues, gue no es solamente lo real lo
que resulta ininteligible si se descarta este dualismo del ser y del devenir,
ey toda la vida moral, que nierde su sentido. En fin, 51 la realidad no cs
méis que movimiento y si no hay minguna cosa que permanezca en el que
cambfa, §como explicar la memoria?, ete.
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welafisico, dejando asi. muy rezagados a los que con Politzer
querrian hacer creer que el centro. del problema sélo estd en la
explicacién del movimiento. ' '

i Como. se comprende mejor ahora el juicio de Pio XI1: “Y
¢l mundo va muy mal porque se ignora todo sobre ios univer-
sales.” . '

Segiin acabamos de ver, no es otro el problema puestn real-
mente en csta “primera leccién’” del manual de Politzer. Es al-
rededor de esta cuestion de los universales donde gravita el .pro-
blema, como es en torno de los universales donde gitan ann va-
rios desarrollos,. conslderadoa como fundamentales, de Mao- ’l‘se-
toung, de Liou-Chao-ichi, o de otros autores mas o menos revo-
Iucionarios, muertos o vivos, marxistas o no,

Falta por decir que el problema de los um\rersales 110 es nun-
ca-por ellos exphcltamente nombrado ni convenientemente plap-
_teado. Y esto precisamentc nos parece mity mg'mﬁcatlvo Ya que
resulia cierto decir de este problema lo que algunas veces se dice
de otros: que se vislumbra ya la solucién con sélo plantearlo bien.
Desde que se'le enuncia correctamente, en efecto, las soliciones
monistas aparecen: tal como son: uma mutilacién de ja realidad,
desdefiosa de una parte de los datos. De aqui la evidente. sabi-
duria de Ia solucién dualista, tal como nosotros la hemos somera-
mente recordado, y tal como es conocida bajo los nombres, yan
diversos, de “realismo moderado de “realismo crlstiano 0 “‘es-

" colastico”, o bien de ' reahsmo integral”. '

Consecuencias de la verdadera metafisica en la conducta
humana. .

Pero, indudablemente se nos objetard, si todo es tan. sencillo
como parece que dectis, ; de qué manera se explica el nitmero con-
si'degable de los que han rehusado y a@n rehusan seguir este ca-
mino de la verdad? Es que, desde que la verdad es admitida,

"esta verdad aparece singularmente exigente. 1il que se adhiere
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a ella es precedido por elia y llevado muy lejos. Y esto es lo que
peor soporta el orgulle humano. :

Si la verdadera solucitn -del problema de los universales no
fuera mis que un descubrimiento cientifico semejante a aquellos
de los gue el mundo moderno estd tan orgulloso, habria pocas
probablhdades de que no se lograra una relativa unanimidad en
torno a ella. En efecto, las verdades de este orden, efectivamente,
1i nos atan gran cosa ni nos molestan moralmente, No nos im-
ponen jamas directamente que trastornemos nuestras concepcio-
nes de la vida, nuestra conducta. Muy al contrario, no son aje-
nas a cierta exaltacion de nuestro orgulle, de nuestra voluntad
de poder y de liberacién, de las que lo menos que se puede de-
<ir es que son plantas que brotan espontaneamente enl todos los
corazones humanos, incluyendo los de los seres mas desviados y
depravados. .

De forma que mientras los dlversos “monismos” (del ser o
del devenir) dejan al hombre extremadamente libre de pensar o
de actuar a su antojo, con el “realismo integral” existe un orden
. que se impone, y no solamente un orden, sino la personalidad
_misma del Ordenador. Y “he aqui algo que es demasiado serio”,
podemos decir, ironizando al estilo del Cardenal Pie. Nada me-

Tio8 etnbarazoso, en efecto, y nada mas ficil de poner al descu-

bierto, que ¢l dios de Kant (idealismo) o el dios de los moder-

nistas (nominalismo). Pero desde que uno emprende el camino

de la buena solucién del problema de los universales resulta su-
ficientemente claro que la verdad no estd por inventar, que no

es una simple secrecién de nuestro espiritu (realismo idealista)

o que es muchisimo mis que una “béisqueda” perpetuamente con-

denada a no hallar nada o 2 no permitir jamis sacar consecuen-

wias de lo que encuentra (nominalismo).

Dicho de otro modo, es toda una concepcién de ia vida, todo
1n comportamiento, una reforma profunda y exigente de nuestras
maneras de pensar y de actuar que, por el mismo vigor de sus
pasos y de sus demostraciones, no puede dejar de implicar la_
verdadera solucién del problema de los universales.

13
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I ertll el consecuencias, son precisamente eslas ultimas lo que'
de L,lla se teme, mas que a. ella en st misma. :

* %k ok

Vamos a indicar algunas dc estas consecuencias. Aquellas que
parezcan mas fitiles a nuestro estudio. En primer lugar, algunas
més tedricas y gencrales. Luego, otras, que serin mis actuales
y practicas... '

Considerar lo esencial y lo accidental de los principios y el
“meollo de las cosas™.

Ninguna consccuencia es mas general, mas importante que
la del estado del espiritu, del comportamiento, implicados por un
conveniente entendimicnto del prohlema de Jos umiversales.

© +.Simple, pero escripulosa, aplicacién en toda nuestra vida de
[as consideraciones y lecciones' que de ello se derivan. Una ma-
-nera de ser, de pensar, de actuar; un modo de practicar en todas
las ocasiones las ensefianzas de esta “primera filosoiia”, ptiesta
de relicve precisamente por. esta cuestion de Tos universales.

‘Por otra parte, hemos dicho qué espirity, qué conducta, im-
plican, respectivamente, el nominalismo y el realismo, por qué

* pastura eépirituai se reconoce a los defensores, tan diversos, de
1o uotro. ’

“Es hora ya de hacer la misma experiencia con lo que, a fal-
1a de mejor. expresién, hemos lamado con Maritain ‘el realismo
-Integral”.

Y, pnmeramente, es facil compn,ndcr que este estado de es-
‘piritii se debe manifestar por una repulsa de estos simplicismos
fraginentarios, que constituyen, a la ver, el ridiculo y la seduc-
cion de las concepeiones monistas. ' R

Tl dualismo’ profesado por el-“‘realismo integral” implich un

14



INTRODUCCION A 1A POLITICA

sentido mas agil, mas jerarquico, mas contrastado; por Io tanto,
mas. sutil y- mas. dificil de enjuiciar.

Decimos bien, enjuiciar, : :

En efecto, no es posible en absoluto sabiduria ni prudencia
sin juicio. Es un axioma popular, y Santo Tomds no es menos
explicito. Chesterton lo ha dicho muy a su manera:

“Desarrollarse, progresar intelectualmente, jno significa que
“se ticnich ideas cada dia mds nitidas?... El cerebro humano e:
"una maquina de conclusiones; si no las alcariza es que estd oxi-
“dado. Cnando se nos habla de un hombre demasiado inteligen-
“te para adherirse firmemente a una verdad se incurre en una
"contradictio in terminds. Es como si se hablase de un clavo de-
“masiado bueno para fijar una alfombra en el entarimado, de una
“cerradura demasiado buena para méntener cerrada una pueria,
"Es poco exacto definir el hombre: un animal que fabrica ins-
“trumentos; pues Jas hormigas, los castores y muchos otros ani-
“males los fabrican... Cuande, por un escepticismo cada dia més
"refinado..., el hombre rehusa adherirse a algin sistema, cuando
“pretende colocarse mas alla de definiciones, retrocéde lentamen-
”te, en virtnd de su mmwsmio proceder, hacia la vaga mentalidad
“de les animales etrantes y hacla la inconsciencia de Ia hierba.

"Los drboles no creen en nada. T.os nabgs tienen una smgu]ar
Vlaxitud de eqplrltu’ ’ (8)

El error, por consiguiente, seria iotal si, invocando este desen
de juzgar y formular conclusiones, se dedujese que podemos, por
-~ consiguiente, cortar y dividir a tfiuestro gusto, reducir la verdad
a slogans y el universo a idrmulas pereniorias, tenmiendo cada
uno de estos juicios, cada una’ de estas conclusiones, en si y por
si-mismo {como lo pretende el realisme-idealismo), valor de Tea-
lidad, valor de verdad. C

T8 Citado- por Ho Matsis . Dl hombre o Diovs, col. Ttineraires, NKI.,
Pans pAg 139, - . e -
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" La solucidn es, pues, que debemos juzgar, que hay que con-
cluir, y por tanto sepamos distinguir lo esencial, pero sin olvidar
ni descuidar aqtiello de lo cual lo esencial es inseparable: lo exis-
‘tencial, el meollo particular de las cosas, las multiples circunstan-

_cias de tiempo y de lugar, la concreta diversidad de los seres,
de las personas. ' -

TTna inteligencia de lo esencial descarnada en demasia no ex-
presa la verdad completa. Ya que, en razon misma de¢ esta cons-
titucién dualista del universo, la verdad exige el respeto de estas
modalidades, de estas diversidades.

Esencia y existencia, pues, relaciones de lo universa! y de
lo singular; sustancia y accidente, materia y forma, potencia y

- acto,.. La estrecha: imbricacién, la intima. amalgama de lo que
expresan estas férmulas odiogamente escoldsticas las encontrare-
mos por doquier, ¢como un signo de vida armoniosa y criterio de

. una mas completa. verdad.

De aqui ciertas dificultades, ciertos desfallemrmentos de los

que asi han buscado abarcar lo real en toda su amplitud. _

De aqui cierta impresién de contradiccién resaltada por Clau-

del. “ILa verdad —<scribia a Jacques Riviere— difiere de todas

"las doctrinas en que coloca la sabiduria no en cierta me-

- “diocre mentalidad, sino en los sentimientos de apatiencia eon-

“tradictoria llevados a su grado extremo de intensidad.” . =

En consecuencia, deber de adherirse firmemente a lo univer-

- sal, de tender a lo perdurable bajo pena de quedar corto, cadtico,
- desordenado. Pero a condicion de no olvidar nunca mis el amor

Cyel servicio de estas realidades concretas, individuales, pérso—

nales- en medio de las cuales vivimos.

Amor de 1o Humano, con H mayuscula amor de los valo-

Tes eternos, pero amor también de ese “individual” reputado

“inefable’ (9) que puede ofrecer finicamente a nuestro amor un

objeto suficientemente preaso para que este amor sea préctico,
real. -

'(9) En scofido estricto de la palabra, segiin el adagio: “Ownne indi-
viduwom est ineffahile” Inefable to que fio puede ser exprl.sado. Lo
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Dualismo segiin el cual nosotros debemos buscar en todo el
sentido del I{ombre en el sentido cldsico v universal de la pa-’ '
labra, pero sin olvidar que este Flombre precisanicniec no eésti
colmado més que por la afeccién de este otro ser singular, pe-r-'
sonal, que séle puede ser llamado “un amige” por esta razén,

' siempre la misma, y que Montalgne hablando de Fa Boetre, ‘ha
inmortalizado : C
“Si se me fuerza a decir por qué le amaba, siento que’ ésto
"no se puede expresar nada mas que respondlendo porque era
, porque era yo.” :

Parado]a de un orden (ue para nuestra plenitud, para mires::

tra armonia, quiere que nuestrn corazén, nuestro espiritu, dstéti
.""a la medida del universo”, entendiendo no obstante -que’ pita
hacer brillar realmente este corazon, avivar perdldamente'est@
espiritu, no hay nada més que amor, la contemplacién de tin'ser
personal, el encanto de un rostro, la lama de una mrrada' la

Tz de un alma, o bien la perspectiva, el color cl perfume de fal-

hosque o de tal vallemllo, etc, : ST :

Misterio del corazdn del hombre, :pero jen Jo' medida én4iie
este dltimo no ¢s mis que el reflejo- del misterio del muﬁﬂé.’
Doble universo quc se entrecruxza en cierta ‘manera;-cl de o8 va-'

" lores universales, de las leyes y de las ideas, el dé ios séres 'ifi-
dividuales, concretos, singulares, del -¢udl’ la complejidad, Ta! di-
versidad de caracteres, hacen un mundo no menos instnid’z).bl‘e;5(fl'l;'r)isi

(10) " Buena ocasion para’ recordat agui qué la- comprénsidn v 14 ex-
tension de las ideas estin en razén inversa entre si Dicha ile ofro.imado;
cuanto mAs numergsos son los clementos. inteligibles de una; jdea, -mjenos
numerosos son Jos stjetos que la realizan, La idea de cuadrado, por cjem-
plo, que comprende vomo elementos: figura poligoval-regnlar-cuadrangu-
far-rectangular-de lados iguales-; se extiéndé a theénés su)etos que Ta- 1dea
menos “Comprensiva” de peligono régular,'que abarca enisir "exten‘non
ademds de los cuadrados, los rectingulos, Ios rombeos, los trmngu]as los
Dohgnnos de circo, seis..., etc. lados Es asi’ que r'esirmmendo s[mpre ]a

extenswn se llepa zl "mdunduc en el cual fa " “extensidn” se Hmita a

17
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.. Nadua, pur consiguiente, que no tenga su lugar en esta pers-
pectiva, Cada matiz de lo real puede ser expresade.

. Las certidumbres mds absolutas como las mas prudentes, las
mas timidas reservas del juicio. Dicho de otro mode, la legiti-
midad de la seguridad como 1a legitimidad de la duda, tan gran-
de es a veces la complejidad de los problemas que se 10s ofrecen.

Virmeza y flexibilidad.

. Deber de adherirse a las ideas, a lo universal, pero rechazan-
do también hacer tode absoluto.

El zentido de lo general y el sentido de lo singular; es decir,
in, adhesion franta y entusiasta a la doclrina, perc sitt omitir csa
lentitud,” esta paciencia, esta prudencia que en la practica hacen
esperar, antcs de concluir el veredicto de una cierta expertencia
 de los scres v de las cosas, la ensefianza de un sabio empirismo,
las lecciones de la tradicién y de la historia. .

La aundacia en las reformas, pero atemperada por el horrur a,
todo trastorno sistemdtico.

Piadosa observancia de los imperativos de una moral efec-
tivamente universal, pero no desencarnada, no desligada a ese
rt’:_s'p_ecto de las costumbres, de las particularidades locales, sin
“la cual tal reforma, excelente “en principio”, puede ser escan-
dalosa en la practica.

. Lo abscluto de la “tesm , pero tamb:en las ohhga.cwnes de
la *hipétesis”.

Las mds estrictas exigencias del espiritu, pero también (es-
tando cada cosa en su sitio) el “justo estremecimiento de los co-
razones”. o

- Y el espiritu de geometria (en su orden), asi como el espi-
ritu de delicadeza (en el suyo). ' '

La justicia y la misericordia.

un solo sujeto, pero la “comprensién” es infirita y, por lo mismo, indefini-
ble (... “inefable” en. semtide estricto, como -acabamos de ohservar), Es
decir, que es imposible para €l anilisis agotar todas Jas notas inteligibles
que.posee y dar razon dg -ellas... (cir. Abate Henri Collin, Mrmuel de
Flislosephie Thomists, pag. 23, ’1eqm edit., Parls) .
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.Y la unidad en la diversidad.

LO ESENCIAL siendo bien visto, amado, servido, defench—
do, compaginada al deber no menos estricto de dejar a las particu-
laridades locales sus innumierables posibilidades de cxpresmn in-
telectual, cultural, a‘l‘tlbthd., etc.

Armontfa y rigor..., tanto como decir VERDAD de esta ma-
- nera de ver v de obrar, o, contrariamente, el “nominalismo”. Se
cree, en un sentido, én los universales, en las ideas, én los valo-
Tes permanertes y, por consiguiente, en 1 objetividad del cono-
cimiento intelectiial, pero se desconfia también de las “‘abstrac-
cones”, de “el inlclectualismn’” y de estos “intelectuales” (clercs)
segiin’ Julien Benda, que a fuerza de raciocinar sobre las gran-
des doctrinas “‘olvidan el orden de las cosas y su deber de cada
dia”, '

Armonia y rigor..., fanto como decir VERDAD de este inodo
de ver y de esta manerz de ser..., en el que, contratiamente al
“idealismo”, ne se€ subestima la Importancia del movimieato, ni
el perpetuo cambio de los seres y de las cosas..., ni el flujo de
la vida; en el que incluso estd permitido creer en una cierta “evo-
lucidn”, pero regida por el SER, el Inmutable, ol Eterno Dios.

DIOS

“Realismo integral”, férmula del tnico orden verdadero. Or-
den que se podria decir a imagen de Dios.

Dios nos lleva, en efecto, en Su Intcligencia como la idea, la
concepcién de todos los seres creados o posibles. Dios, Sobcra-
no Maestro de las leyes generales que regulan ¢l curso de los
mundos. Dios, Principio Absaluto.

Dios, Autor del mayor 'plan” que hubo jamds y quc habra
]amas

“Dios Universal y Dios de lo Universal.

. Pero Dios, autor también de lo particular, de lo contingente,
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de lo persenal. Dios que, leemos en la Sagrada Escritura, co-
noce y llama a cada alma “por su nombre”. Dios que dirige a
"cada uno de nosotros de un modo diferente. Dios que, por enci-:
ma de todo, desea el dltimo cologuio de sus inteligentes criaturas.
Dios que, segin San Pablo, nos ha amado y nos ama de tal ma-:
neera que cada yno pueda decir con el Apdstol: “El me ha ama-
“do, a mi..., ¥ es por mi por-quien El se entregd.’”” Dios Creador,
que se complacid y recomplace en la insondable floracién de lo. -
“diverso”, de lo “mniltiple”... y de lo fortuito, por lo que no es
sin sentido que El sea llamado tan frecuentemente “providencial’’,
Accion divina que también opera tanto por la determinacién -
de las leyes generales, universales, estables, como por los innu-
merables impulsos de toques accidentales, aparentemente infimos,
la irradiacidn de algunos “santos”, la transmision de un mensa-
je confiado a los mﬁos, ete. =

El hombre, animal racional.

Pero hay otras consecuencias que sé derivan de ia ]usta s0-
taucion del’ problema de los universales. .

Por el solo hecho de que este problema exista v de que se
plantee, como nosotros hemos- dicho, resulta 1z definicién del
hombre: animal racional ; que se encuentra objetivamente confir-
mada, puesta en mds sobresaliente relieve.

_ Fsta diferencia que existe entre estos dos polos de nuestra
inteligencia (el conocimiento sensible, concreto, particular, y el
conocimiento intelectual, abstracto, universal), podria formularse
tan bien como la diferencia entre un conocimiento.animal, Iimi-.
tado .a los caracteres del universo material, ¥ este conocimiento
~ propio de los seres espirituales, a los que les es dado, si puede
decirse asi, pensar lo inmaterial, 1o perdurable.
* Diferencia especifica. -

No simple diferencia cuantltatwa, sino diferen(‘:la de natura-

leza, cualitativa. :
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‘Toda la diferencia que hay entre un conocimiento limitado
ai_ mundo de Ias sensaciones, de las imagenes; y un conocimiento
por abstraccion, reflexién, ideas,

De lo que resulta que el hombre no es solamente un animal -
supertor, mds hdhil, mas sutil, mas ingenioso que los otros, como
* ¢l mone o el perro pueden ser llamados mds astutos que la ostra

o ¢l percebe.

.. Lo que distingue al hombre no es tampoco la riqueza mds
gr_a.nde de su instinto, ya que es bien conocido que muchos ani- .
males estin mejor dotados que nosotros a este respecilo. '

Lo que distingue al hombre de todos los otros amimales es
que piensa, que reflexiona, que no se mueve exchisivamente en
el mundo material de las sensaciones y.de las imagenes, sino que
por su propia inteligencia desemboca en un mundo que ya no es
material, como puede testlmomar la misma mmatenahdad de sus
ideas.

"Hsto es lo que mgmﬁca animal racional (11)

Como es animal -—y al modo de los animales-~ nuestro co- -
nocimiento, ciertamente, parte de os sentidos, se basa en las sen-
sacijones, tietie por ohjeto el mundo materi:il; sensible, concreto:
" pero..., porque es racional, nuestre conocimiento sobrepasa esen-
cla]mcnte el limite de este orden, alcanzando los. pnnuptos inte-
ligibles de las cosas y de los seres. :

Y puesto que ahi esld todo el problema de los umversales, se
ve hastante hien en qué grado este problema es capital para una
profunda comprensién del orden humano.

L:_x inmortalidad del altma humana.

Comencemos pot la inmortalidad de nuestra alma.
Esta distincidn, en efecto, que el problema de los universa—

(11) El priucipic vital en el anjmal ¥ la planta s6lo subsiste y obra’
en onion con la materia a la que esth ligada esencialmente, de forma que
el sujeto subsistente es un compuesto malerial.
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les hace resaltar tan bien, -entre la naturaleza. sensible, matérial
del conocimiento animal y la natiraleza inmaterial del conogi-
miento intelectual, no es el argumento decisivo para Ia demoa—
fracién de la inmortalidad del ‘alma humana. : '

- 'Bs porque es espirit, y €s por esto.porque’ se dmtmgue esen-

cialmente del alma animal, por lo que el alma humana es in-
mortal.

Lo es solamente porque las facnitades que la especifican, que
la hacen tal como es (diferente del alma de los animales) (12);
son propiamente intelectuales..., por tanto inmateriales y por lo
mismo fuera.de ese orden en el que actua esta descomposmon
material que se llama muerte.

Es porque el alma del animal, e! alma de las plantas, no sdn
espirituales, inteligentes ; es porque no desembocah .en la inmate-
riatidad de Jo espiritual por lo que no hay razén para ver el alma
del animal y el alma de la planta escapar de las leyes exchrsivas
del orden malerial sobrepasando las dlmensmncs de la vida mis-
ma en si. :

Toda la derostracion de Ia nmmrtahdad del alma humana
reposa, pues, sobre esta inmaterialidad de lo espiritual, de fa in-
tehgencaa La 1nmater1ahd-1d pues, de las ideas aparece, COMo el
signo de fa proeba. -

Y es asf como se adivinan las consecuencias de proposiciones
en las que a primera vista no se distinguiria Ja maldad: tal como
esta definicién bergsouniana de 1a idea: “imagen mediata®.

(12} En efecto, en el sentido estricto de Ia palabra, el alma e lo
que anima, lo que es. priocipio de vida. Todo cuerpo vivo tieme un prin-
cipio de vida y, por tanto, un alma: la planta, el animal, el hombre. El
alma vegetativa es el principio de vida de las plantas, teniendo por opera-
ciones fundamentales: nutricién, crecimiento, reproduccién. El alma ani-
mal es el pdlnrlplo de vida de los animales, son Sis operamonea nutricion,
crecimicnto, reproduccidon (ya mencionadas para las plantas), peco ademds
{especificando al animal) la vida sensible . El alma humana, finalmente,
afiade a las operaciones del reino vegetal y animal lds facultades espi-
rituales {inteligencia ¥ voluntad) que nos distinguen espeuﬁtameme ‘de Ioa
animales. :
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Si ge debiera admitir, es decir, si fuera verdad que nuestrds
ideas no son nada mis que imigenes, incluso mediatas, si fuera
verdad por ello que lo que nosotros llamamos falsamente ‘idea
o sobrepasa el orden material al que la imagen pertenece, resul-
tarfa que ningunn diferencia especifica podria ser -destacada=-en-
tre el conocimiento del hombre y el conocimiento -del animal.:-

Esto seria fa prueba de que el problema de los umversales €5
un falso problema. :

Si por el hecho de que nuestras ideas fucsen imagenes resulta—
se gue nosotros no llegiramos 3 salir del dniverso material al gue
ellas pertehecen, ninguna razén permitiria justificar la inmateria-
- lidad de las operaciones de nuestra alma. Cesarfa de poder ser a-
mada inmortal por la misma razén, y al igual que el alma’ del

alamo o del perro, seria normal que desapareciera en el nmmen- :
to de lz muerte. .

8i la idea no fuera nada mas que una imagen, incluso me-
diata, no existird, en el sentide estricto, intLlectu.al,‘ sino sola-
menté una imaginacidn mas sutil; lo que no n03 podria hacer
degembocar en lo inmaterial. S

EI hombre no. podrla tampoco ser definido. coro ammal ra-
ctonal en el sentido en que csta palabra- ha sido -hasta ahora cn-
tendida. Wo séria mis que ui amma] en sentldo limitado, indis-
cutiblemente superior, pero sin nada en’ é que permita decir que
-su alma esté destinada 3 algo “mds alld” dc una vida material.

Una vez mas, no puede haber inmortalidad si no hay inma-
terialidad ... y no puede haber inmaterialidad si existe la ma-
terialidad de una imagen, incluso mediata, alld donde se profe-
saba la inmaterialidad de la idea.

Como muy bien ha escritc M. Louis Jugnet (13):

“5i nosotros decimos que el alma humana es indestructible e
“inmertal por maturaleza (v no por algin milagro, alguna dere-
Ygacion gratuita de las leyes de la Creacitn), es precisamente
{13} ... en esta excelente introduccién al tomisme, que constituye su
obra: Para coviocer ¢l pensomienic de Sento Tomds de Agwine, Bordas,
edit., calle Mouton Duvernet, Paris (14). '
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“porgue fa mas ohvia introspeccién nos obliga a constatar en nos
_Votros una actividad “‘emergente”, Ja actividad propiamente in-
"telectual (formacién de concepto, juicio, razonamiento) y voli-
"va (que es cosa muy distinta de un haz de tendencias organicas).
“Por una aplicacion tan simple como ineluctable del principio’de
“causalidad... llegamos a la conclusién de que, puesto que la ac-
“tividad constatada, aunque esté condicionada extrinsecamente
“'por lo sensible..., difiere no obstante de modo radical y por na-
“turaleza, debe ser el efecto de un principio, de “cualquier cosa’”
“igualmente inmaterial..., y ¢como ¢l alma en tanto que espiritual
“evidentemente no se¢ halla afectada de ninguna composicidn fi-
“sica, es- inaccesible a toda descomposicion, siendo la muerte ef
“atributo de lo miltiple v de lo compuesto en tanto tales.
“La inmortalidad de¢l alma es 1in'corolario de su espirituali-
- "dad, la cual se induce muy simplemente de la ohservacnon n-
"mediata de la actividad intelectual”, (14)

. (14) Hemos insistido. en “estas nocmnes_, muy coembatidas por la pro-
: paganda. marxista.

De 1a existencia del alma humana resulta, en efecto, una dxstanc:a in-
franqiteable —~naturalmentc— entre el hombre y el animal. Esta distan-
cia no se puede medir por grados, cuslquiera que fuera su nOmero, pero
nos hace comprender' y distinguir- dos NATURALRZAS distintas: Ta NATURA-
LEZA HUMANA ¥ la naturaleza animal.
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