INTRODUCCION A LA POLITICA
an_niu PARTE

Consideracionés_ -generales.

{Continnacién.)

Un sentido armonioso de las relaciones que unen, y deben
unir, lo singular y lo universal; uma justificacién més explci-
ta de la definicién del hombre: animal racional; la prueba de la
inmortalidad del azlma humana; éstas son, como acabamos de
ver (1), algunas de las consecuencias mas directas de la justa
solucién del problema de los universales: la del “realismo in-
tegral”’. : o
A esta primera serie podemos afiadir: un entendimiento mds
riguroso de la nocién de verdad.

La nocién ‘de verdad. _

Nocién fundamental, si la hay, rica por si misma de inhume-
“rables consecuencias. ' S :

Nocién justificada en su sentido mis tradicional por la ver-
. dadera respuesta al problema de los universales en la medida
en que este tltimo permite descartar Ias mil y una teorias segtn
las cuales la verdad es inexistente, incognoscible o de nule inte-
rés por el hecho de una evolucion perpetua.

{1) Después del estudio, en sus lineas generales, del_pruhla:na de Tos
universales (VERBO, nfims. 3 y 4), habfamos llegado (VERBO, nfin. 5)
a la enumeracién de Tas consecuencias tedricas ¥ précticas_m su justa so-
lucion. )
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1Qué interés puede ofrecer, en efecto, la nocion de verdad
para ‘€l nominalismg, cuande ella no es para este dltime nada
mas que el reflejo de una realidad superficialmente captada, siem-
pre en trance de hacerse y deshacerse? '

Y, para el “realismo’ (idealista), ¢qué importancia puede
concedersé a una verdad que no es sino el simple fruto subjetivo
de las concepciones de cada uno cuando no la verdad de tal modo
desericarnada que no puede menos que resultar desmentida por

- Ta, evidenciz del caricter concreto del universe que nos rodea?

Muy al contrario, Ja justa solucién del problema de los uni-
versales, en la medida en que ella permite comprender mejor los
diversos aspectos de la realidad, no puede en manera alguna de-
jar de ser como la llave de esta expresion de la realidad que es
la verdad. '

- "Tal es, pues, la confirmacién que aporta a las mas elemen-
tales constataciones del sentido comin esta verdadera respuesta
al problema de los universales. '

‘La realidad no es s0ld una palahra:

Ta conocemos, podemos conocerla.

Y en la medida en que nosotros Ja conocemos podemos decir
que estamos en la verdad.

“Adaequatio rei et intellectus”, dicen los escoldsticos. Existe
-verdad cuando hay adecuacin, concordancia entre las cosas y
el espiritu. “La verdad es la realidad de las cosas”, decia Bal-
mes. Conocer las cosas lal como ellas son, es poseer la verdad.

Una ldmpara estd alli, sobre aquella esquina de la mesa; yo
la veo y alirmo que esta alli. El cielo es gris en ¢l momento en
que escribo cstas lineas. Luis XIV tomé ol poder en 1661. El
hombre ne nace en fa flor de sus 20 abriles; la familia es su pri-
mer horizonte, Concordancia estrecha entre lo que es y lo que
afirmo, El pensamiento de acuerdo con las cosas, otras tantas
verdades. ' '

Pero, como se trasluce con estos ejemplos, la gama es inmen-
sa ¥ los puntos de vista extremadamente diversos, por lo cual
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pueden ser constatados los innumerables parcelamientos de la
verdad. : : o

Verdades mas ¢ menos superficiales, de las que se podria
decir que una parte de ellas expfesa solamente un fragmento
de las cosas, mientras que otras mdas generales, ‘mis importan-
tes, expresan el orden mismo de las cosas,

Tal es Ia gran leccién del problema de los universales. La
realidad sdlo existe en la apariencia fragmentaria, mudable y con-
tradictoria de las cosas. Gracias a su inteligencia €l hombre puede
alcanzar lo inteligible, lo esencial, la idea. Conoce, puede cono-
cer las leyes. Comprende, puede comprender, al menos parcial-
mente, el orden que reina en el universo. Verdades de mas alto
precio, Verdades maestras. Verdades clave,

Y es Bossuet quien ha escrito, con su habitual elocuenma.
“Hay leyes fundamentales que no se pueden cambiar. Quebran-
tindolas, se conmueven los cimientos de la tierra, Es entonces
cuando las naciones parccen tambalearse como turbadas y ebrias,
tal como dicen los profetas. El espiritu de vértigo las posee y su
caida es inevitable porque los pueblos han viclado las leyes, cam-
biado el derecho pliblico y roto los pactas mis solemnes” (2),

Es suficiente decir quo si la realidad estd, en cierto modo,
compuesta de innumerables facetas, cada una de las cuales repre-
sentaria otras tantas verdades fragmentarias, no es menos cierto
que ung jerarquiaz las ordena, constituyendo su inteligencia lo
que se designa comunmente por... “la verdad”.

El orden natural dc las cosas, orden divino.

Inteligencia del orden de las cosas, mejor que inteligencia de
las cosas, demasiado corta, _
Inteligencia incluso de un conjunto suficiente de estas no-

(2) Politica deducida dc la Sagrada Escntura, Libro I, a,rt Iv,
prop. VIIL
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* clones imiversales, de estas generalidades, de estas ideas, de es-
tas leyes de las que la justa resPuESfa al problema de los univer-
sales confirma precisamente su importancia y su valor.

“Universales”, generalidades, principios, leyes que, nosotros
lo hemos visto, no son creaciones arbitrarias de nuestro espititu
como dseguran los nominalistas, sino que, al contrario, son, como
escribia felizmente IMierre l.asserre, “las ideas 'de la naturaleza
“misma o, si se quiere, las ideas de Dios como creador y arqui-
“tecte de la natluraleza...; ideas latentes y eternas de la matura-
: leza o ideas segiin las cuales Dios ha adornado y distribuido los
’seres de la naturaleza...

Pricticamente y muy realmente jun orden divino, tanto
como natural, de las cosas, def cual se desprenden v pueden des-
prenderse muchas ensefianzas, mil lecciones! Conjunto de ense-
flanzas y lecciones que Pio XII, incluso, no temié designar como
_una “segunda revelaciin®; entendiendo por Revelacién (con una
- R mayiscula), la primera, la més alta, la mas cierta también, Ja
‘auténtica Palabra de Dios, guardada por la Iglesia y contenida en
lIa Sagrada Escritura.

Porque “toda la realidad es de Dios, se lee en un mensaje
mundial de Pio XII (Navidad, 1954), y es precisamente en el
"hecho. de separar la realidad de lo que es su principio y su fin,
”donde reside Ia raiz de todo mal”.

Doclrina y programa.

Fs esta vision de conjunto de principios, de nociones, de va-
lores, de leyes que expresan y regulan, en lo esencial, este orden
divino, natural ... y sobrenatural, lo que nosoiros Ilamamos la
doctrina (en el sent1d0 mds elevado y mas mmiversal de la pa-
labra),

- Por ‘esto mismo, la doctrina es este conjunto de considera-

¢iones que pertenecen por encima de las vicisitudes cotidianas.
1.0 ESENCIAL DEL ORDEN DE LAS COSAS, se podria
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decir. Definicién. que, para ser aceptada, presupone que sea admi-
sible v haya sido admitida esta tercera (y tnica verdadera) res-
‘puesta al problema de los universales, que pregsamente implica
la distincién de algo “esencial” y de algo “existencial”’, 1a per-
manencia de un ser bajo las miitiples apariencias de su deve-
nir, etc. ... .

Como se ve, siempre dualismos.

“Permanencia del principio, que debe ir acompanada de Ia

Yevolucién del procedimiento™... se ha podido decir.

‘De ahi la importancia fundamental de esta observacion del
‘Cardenal Suhard en su carta “Ascensién y declive de Ia Igle-
sia” (3), ...: “Y, ante todo, no debe confundirse la integridad de
"la doctrina con la conservacién de su ropaje pasajero”.

Guardémonos de confundir, como dijimos ya en el primer
_capitulo de nuestra primera publicacién (@), ... guardémonos de
confundir “doctrina” y “programa’... Siendo precisamente el
“programa’”, en nucstro espititu, este “ropaje pasajero” de la
doctrina que interesa no tomar por “lo esencial”, por la dectrina
misma.

Dactrina y programa.

Del mismo modo que la doctrina, parece que un programa
da también directrices de accién. Pero, como un plan de accién
previsto para tal acontecimiento particular, el programa queda
limitado a este acontécimiento, Luego los acontecimientos cam-
bian. 8e suceden mas rapidamente en los periodos agitados, como
son los que vivimos. Insuficiencia, por tants, de concretarse so-
bre un programa que puede ser ilamado a cambiar de un dia 2
otro. Necesidad de remontar mds arriba, necesidad de llegar a
lo gue es superior, a los programas, a lo que los domina en algin
aspecta, a lo que permite componerlos.

Que en tal circunstancia decidamos actuar, segin tal o cual
plan, implica una deliberacion previa por nuestra parte. Si actua-

(3» Carta pastoral, Cuaresma, 1947.
4 Cf. nuestro folleto, actualmente agotado (v no reedltado) An
commencement..., pag. 38,
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mos asi es porque debemos tener razones para hacerlo. Razones
que nos permiten decidir que en esla ocasidn es bueno, es prefe-
rible, tomar tal decisién y no la otra. En resumen, méis o menos
conscienlemente, hemos recurrido a un conjunto de considera-
ciones superiores que nos aclaran vy nos dictan nuestra con-
ducta, ' :

Por lo menos, ésta es la .manera de obrar de las personas
sensatas. _

LA DOCTRINA ES, PUES, ELL. CONJUNTO ORDE-
NADO DE ESTAS NOCIONES, DE ESTOS PRINCI-
PIOS GENERALLES (UNIVERSALES) QUE PERMANE-
CEN POR ENCIMA DE LOS ACONTLECIMIENTOS Y
CUALESQUIERA QUE SEAN ESTOS ACONTLECIMIEN-
TQOS.

No se cambia la doctrina.

* Se cambia de programa: sicndo el programa una aplicacidn
“de la doctrina cn tal circunsiancia.

El programa, por lo tanto, pasa...; esta condenado a pasar,
bajo pena de ser malo como inadaptade a un estado de cosas
para. el cual no ha sido hecho. Otro programa le debera suceder.

La doctrina, que inspira todos los programas, permanece.

Ley de la vida en si misma y que explica la permanencia de
la maravillosa vitalidad de la -Iglesia. .

Como escribfa San Pio X (5): “Hoy es imposible restablecer
"bajo la misma forma todas las instituciones que han podido ser
itiles e incluso las tnicas eficaces en los pasados siglos, tan nu-
"merasas son las modificaciones radicales que el paso de los tiem-
»pos introduce en la saciedad y en la vida publica, v tan miltiples
“Ias necesidades nuevas que las cambiantes circunstancias no ce-
“san de suscitar, Mas la Iglesia, en su larga historia, siempre y
“en toda ocasién, ha demostrado luminosamente quc posee una
C'virtud maravillosa de adaptacion a las condiciones variables de

)] Pio X. 1l firmo proposito. Actes. Bomne Presse, 11, pag. 94,
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la sociedad civil: sin haber atentado jamdis a la ingratitud o a
“la inmutabilidad de la fe, de la moral, y salvaguardando siem-
“pre sus derechos sagrados, se adapta ¥ se acomoda facilmente
“a todo lo que es contingente y accidental, a las vicisitudes de
"los tiempos y a las nuevas exigencias de la sociedad”.

Pero hay necesidad de afiadir, ... todo lo que se ha dicho de
la doctrina supone su objetiva verdad. :

Por suliles que sean las apariencias, si la doctrina no es ver-
dadera los hechos la quebraran,

“Ningin principio que sc mantcnga contra los hechos”,

Es por esto por lo que la justa solucion del problema de los
universales confirma y desarrolla lo que el sentido romén vos
dice de la 'ohjctividad de nuestros conocimiento, que este pro-
hlema de Jos universales, precisamente, aparece como la clave
del problema doctrinal,

Hay una realidad que podemos conocer.

Hay, pucs, una. verdad (6).

Y por eso, he ali por lo que hemos sido convencidos.

(6) Y es debido a gque la filnsofia moderna, sobre todo nominalista o
idealista, conduce a la negacidén de. o real, comtninente entendido, o a la
imposibilidad de su conocimiento, por lo que Ia nocién de verdad se en-
cuentra como disuclta por el subjetivismo o el lberalismo. Buena oca-
siGn’ de pinchar de pasc los globos con los cuales el idealismo y el sen-
sualisma tiemen hibito de manifestarse en lags conversaciones corrientes:
“Lo real es una ilusién... El conocimicnto del hombre no puede superar
"el orden de las verdades fenomenoldgicas (verdades de orden sensible)..
PRepitamos: “T,o real es una ilusidn” yPers entonces qué es la ilusibém, -
wva quc no se la define nada mis que en funéién de lo real? “Tomar la
®apariencia por una realidad”, define el Petit Larousse, tal es la #usién.
Lo que demuestra que la iliusidn no se concibe nada mas que en relacidn
2 un supucsto real conocide o, como minimo, cognoscible, Tlusidn de cual-
quict cosa, no ilusién de nada. Por tanto; o la palabra ilusidn no tiene
sentido, o todas las veces que se habla de ilusion hay no solamente co-
nocimiento de lo real, sino incluse conocimiento particularmente exacto,
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Ya que, aun antes de saber lo que son, en’ su detalle, es rea-
lidad y esa verdad, por el solo hecho de existir, imponen una
serie de consecuencias,

Y es que el ‘conocimiento de la realidad condiciona el ¢ono-
cimiento de la verdad —pues la sinceridad equivale forzosamen-
te a la verdad—, que nuestras opiniones, por ingeniosas que sean,

- carecen de interés si son falsas —pues ‘el primer deber consiste

en cefiirse lo mds cerca y cada vez mis a la tnica realidad—, que
los discursos no son nada més que viento si no encierran la rea-

sin e cual la ilusién serfn indescubrible. Ejemplo: si no supiéramos que
el ‘bastén, sumergido en el agua, es realmente recto, no sabrlamos tam-
poco que el hecho de verlo quebrado es una ilusidn, El beduino que al
sufrir un espcjismo ha creldo ver un ocasis ¢n el horizonte, no sabria
que era tna ilusién si no se apercibiese, al prosegpir st camine, de que
realmente en el desierto no existe nada mAs gue arena. Se puede igual-
mente precisar que el hecho de ver quebrado, por efemplo, el bastén recto
sumergido en el agua, muy lejos de ser una prueba de la irrealidad de
nuestre conocimiento tonfirma, por el contrario, la objetividad del mismo.
Y es. j;orque nosotros, et efecto, vemos quebrado el bastén recto sutner-
gido en ¢l agua por lo que es posible el estudio particular de Tas leyes
mas objetivas y mas reales de [a Sptdea. Y lo que nos equivocaria preci-
sametite, o que nos escamotearia completamente una parte de lo real seria
el hecho de ver recto el baston recto sumergido en el agua. Pero vaya-
mos a la férmula segiin la cual “el conocimiento del hombre no puede
superar el orden de Ias verdades fenomenolégicas..”. Esta formula, en
si misma, jddnde la colocamos, cémo la calificamos, a qué orden’ perte-
nece? iExpresa una verdad de orden fenomenoldgico, de orden sensible?
Ciertamente no, Es de orden imtelectual, de orden metafisico. {Henos en
plena contradiccién! Puesto que ¢n el momento en que se pretende que
el hombre no puede alcanzar las verdades de este orden se enuncia una
proposicién que lo realiza directamente. Por tanto, :esta proposicién es
verdadera o falsa? Si es falsa, no tiene nungtin interds. Y si es verda-
dera, el que la formula esti por lo menos en el error, pues ella nos
prueba al menos, en contradiccién con su letra, que el hombre puede al-
canzar las verdades de orden metafisico. Sentimos necesidad, pues, de
retirarnos alguros instantes a meditar sobre el rigor del principio de iden-
tidad y de reconocer, bajo pena’ de absurdidad, que nada puede, -al mismo
tiempo y bajo Ja misma relacién, SER y NO SER.
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Ildad y que, para la esenmal la verdad no depende del ﬂulo y
reflujo de las mayorias humanas. '

Asi, en el extremo vértice del 4ngulo, e mcluqo antes de que
sean abiertas las ramas del saber, se encuentra descartada mpli-
citamente toda metodologia liberal y subjetiva.

“No hay principio, dec;an los escolasticos, que se mantenga

“contra los hechos.”

Y en un escrito ya antiguo, el principe Louis de Broglie, des-
pués de haber comparado el descubrimiento que descorre el velo
" de la realidad desconocida a Ja invencién que es creada por la
fuerza de la imaginacion, explica ¢émo el inventor “es de repen-
"te poseido por el sentimicnto muy limpio de que las concepcio-

“nes a las que ha llegade, en la medida en que son exactas,
“existian ya antes de haber sido pensadas por el cerebro humaro,
“apercibiéndose entonces de que las dificultades que le detenfan
"no eran nada mis que el signo de una verdad oculta, PERO
"YA EXISTENTE”. Y el hecho es que el tedrico de la fisica
matemética y el investigador de la fisica experimental estin obli-
* gados, tanto el uno como el otro, a comprender, de una vez para
siempre, que no es cuestion de crear una verdad, sino de admi-
tirla.. ' -
g

"Quien se dedica a la biisqueda de la verdad debe, en algin
aspecto , renunciar a si, o mejor dicho, a lo que hay de mezquino
en si mismo.

“Twos grandes sabios, decia Carrel, son siempre de una gran
»profundidad intelectual. Siguen a la realidad, dondequicra que
“ella les lleve. No tratan jamis de substituirla por sus propios
"deseos, ni de ocultarla cuando resulta molesta.”

Que se trate de verdad natural o de verdad sobrenatural el
método es el mismo. Tal es la regla de Jos sabios y de Ios santos.
en el silencio de los laboratorios o en el recogimiento de los

- claustros,
* & &
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Tanto rigor podria sorprender.

Que antes de hablar, que antes de afirmar, que antes de decir:
“Yo pienso que...”, se produzea como un reflejo gque nos re-
cuerde que antes de sostener cunalquier cosa es necesario que esta
cosa cxista; ¢l orgullo que dormita en el fondo de nuestro co-
razén no acepta sin resistenciz este respeto debido a la verdad.
Por ianto, por abrupto que sea el senderc que nos descubra la
verdad, es el tinico- practicable. Por llano y comodo que aparezca
el error, conduce a un lugar desde ¢l cual hara falta desandar el
camino.

Sinceridad y verdad.

No es que se subestime la parte correspondiente a lo subje-
tive, ni el impulso de una sinceridad, ni la fuerza de una genero-
sidad que muy a menudo ateniian o rescatan los sinsabores del
error. Se parle de la misericordia que la verdad precisamente
sabe manifestar en atencidn a los que se equivocan, pero a con-
dicién de que permanezca indiscutible la. primacia de la verdad.

Por conmovedora, por_sobreéogedora que sea, fa sinceridad
no es la verdad. La mis recla inlencién y la mas firme voluntad
no pueden hacer que lo que es no sea. La sinceridad de su autor
no impedird que su realizacién nefasla deje de ser nefasta. De-
lante de convicciones sinceras, pero errdneas, se respeta la sin-
ceridad, pero no se respeta el error,

“Lo que s de sentido comun, ensefia San Pio X (7), es que
"la emocién y todo lo que cautiva al alma, lejos de favorecer el
®descubrimiento de la verdad, lo dificulta. NOS hablamos, bien
"entendido, de la verdad objetiva; en cuanto a esta otra verdad,
Vpuramente subjetiva, salida del sentimiento y de la accién, si
“bien puede ser buena para juegos de palabras, no sirve para
“nada al hombre... La caracteristica del sentimiento es engafiar
*'si Ta inteligencia no lo guia”, '

{7) PascenplL
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Recunerdos tanto més saludables cuanto mas oportunos. Las
ideas no son ya clasificadas, efectivamente, segun sean verdade-
ras o falsas, sino segfin sean generosas, dinamicas, gesintercsa-
das, cte. La verdad no es ya ¢l pensamiento de acuerdo con las
cosas, smo el pensamiento de acuerdo con el corazon, el sen-
timgiento, la conciencia. '

“; Conciencia! ; Conciencia! Instinto divino, voz immortal y
celeste, guia segura de un ser jgnoranie y cicgo pero inteligente
"y libre; juez infalible del bien y del mal, que hace a] hombre
“semejante a Dias...” .

“Vo no tengo més que consultar-MFE, sobre lo que yo quiero
"hacer ; todo lo que yo preciso que estd mal, estd mal, ctc....”

Tal es el tono del lenguaje bien conocido de Jean-Jacques
Roussean, y que recogerdn, orquestandolo, los romanticos...

“’l'odag las opiniones son buenas a condicién de ser sinceras”.
Prototipo de la formula que la aparente generosidad de estos
malos maestros hizo que fuera aceptada por la mayoria de nues-
tros contemporineos. Pero como Bonald ha hecho observar: “Se
“estd seguro de la rectitud de sus sentimienios mis que de la
“justicia de sus pensamicntos. Desgraciadamente, hay muchas
»personas que crcen scr el espiritu de la justicia porque tienen
el corazdn recto. Listos son los que hacen “mejor” el mal, ya
Yque lo hacen con Ia conciencia tranquila.” '

A su vez, el peor de todos los males, “cl mayor desorden, -
7escribia Rossuet, ¢s creer en las cosas por lo que se quiere que
sean y no por. lo que se ha visto que ellas efectivamente son™.

“Descartemos todos los hechos”, legd a proclamar Rousseau
en el mis &lgido momento de su embriaguez legiferante ... “Des-
"cartemos todos los hechos, porque 1o tienen nada que ver con
"la cueslion’”. Pero, como escribia Rivarol: “Qué pensar en un
“cuerpo politico que dice sin cesar: jAh! ;Si [a naturaleza y la
*necesidad nos hubiesen dejado hacer ™. '

15.
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La verdad y el amor.
S ox ' . :

Y lo que es verdad en materia de conocimiento, del saber, lo
‘es también en el dominio de la voluntad y del amor. Este {litimo
no puede méis que corrompérse cuando desaparece el sentido de
la verdad, el sentido de lo real

Como ha dicho muy bien Maritain en su obra Arte v Esco-
lasticismo ...: “Es de resaltar que los hombres no s¢ comunican
“verdaderamente entre si nada més que 2 través del “ser” o de
""alguna-de sus propiedades. Es por eso solamente por lo gue es-
“capan de la individualidad en que la materia les encierra. Aun-
“que permanecen en el mundo de sus necesidades sensibles y de
“su yo sentimental y tienen deseo de relacionarse umos con otros,
"1no-se comprenden. Se obgser\rah sin verse, cada uno infinitamen-
»te solo, aun cuando incluso el trabajo o el deleite los encadene

*juntos.”

Es que, en efecto, solo saliéndose de los limites de su indivi-
dualidad, poniéndose de acuerdo sobre una verdad, que siendo
exterior a cada uno puede ser com(n a todos, resulta factible un
contacto entre Jos hombres, se hace posible su umién y su so-
ciedad.

Rehusando conocer lo real y lo verdadero, el individuo se
aprisiona a si mismo. T.o real no es solamente el universo mate-
rial. Lo real son también nuestros herranos, ‘todos los hombres.
“ﬂig_adozs a ellos, nos dice Saint-Exupery, por un fin comin y
”tﬁu-e situemos fuéra de nosotros, s6lo entonces podrémos respi-
"rar, y la experiencia nos demuestra que amar no es en absolulo
"mirarse el uno al otro,'-sino' mirar conjuntamente en la misma
direccién.” _ ' '

Segtin el individualismo, ciertamente el hombre es rey, e in-
¢luso: dios, pero rey sin reino, rey en una prision, rey de uua
tumba, la suva. No existe cornumdad humana posible con los
muertos. : _

El amor, que sdlo sea ¢l impulso de un ser hacia otro ser, no
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puede mds que corromperse-en tal perspectiva. No estando orde-
nado hacia la fealidad y hacia la verdad, el amior no puede legar
‘a ser nada mds que el amor del amor, conduciendo directamente
al amor del placer del amor, forma del amor a uno mismo, rie-
gacién misma del amor, -
Amor del amor, amor de nada. Suprema forma de una indi-
ferencia que destruye hasta las nociones del bien y del mal, potr
la negativa misma que ella implica de amar lo upo y de detestar
lo otra. Y la libertad que se invoga en este momento, es “una
insensatez y un crimen”, no témia decirlo Leon X111, en “Li-
bertas”, pues esta libertad conduce a “respetar ignalmente la ver-
dad y el etror, la santidad y la podredumbre moral, el verda-
’dero progreso y. la decadencia moral”,

¢Libertad de pensamiento?

“Por Io demis, decia Aungusto Comte, jdénde se encuentra
Yesta pretendida libertad de pensamiento... En la astronomia, en
"la fisica, en la quimica, o bien en la fisiologia? Lo que nos en-
Ypafia a este respecto es la extrema complejidad de la materia,
7que mientras Jos fcnémenos y sus relaciones estén mal conoci-
“dos, permite conjeturas, interpretaciones y opiniones diferentes

“que, en resumen, nos dan la libertad del error. Pero a partir
*de que hayamos descubierto una ley, la pretendida libertad de.
»pensamiento se desvanece y desaparece, al menos para. guien,
guarde el clemental cuidado de Ja coherencla mtelcctual y el
Yrespeto de ta verdad ”

“Yo pido, escribe por su parte el Cardenal Pie, yo pldo la

fibertad en las cosas dudosas... Pero a partir de que la verdad.
"se presente con los caracteres. ClCrtDb que la distinguen, por lo.
“mismo que ella es verdad, es posmva €s necesana y, por consi-
Vguiente, es una. e mtolerante Condenar Ja'verdad a la toleran-:
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"cia es condenarla al suicidio (8). La afirmacion se mata si deja
“indiferentemente que la negacion se cologue a-su lado. Por lo
anto, nosolros somos mtolerani.es, exclusivos en materia de doc-

Mrina” (9).

Fri materiz de doctrina. Todo estd ahi.

Piedad para el que estd en el error. Ninguna piedad para el
error mismo. '

Estemos persuadidos: la verdadcra caridad no conslente ad-

mitir otra ley.

Puesto que, gamar al propmo en qué consiste, sino en quc-
rer su bien? Y que bien puede llegarle si desde el comienzo Ie
dejamos que se pierda cn el error y el mal.

“;Qué pensarfais de la caridad de un hombre, escribe Leon

*Bloy, que dejase envenenar a sus hermanos por temor de arrui-
"nar, advirtiéndoles, el buen nombre del envenenador? Yo digo

que, en este caso, la caridad consiste en avisar a voz en grito...”
~ Querer el bien del projimo es querer, desde el principio, para
¢l 1a luz y 1a inteligencia de la verdad, fundamento de todo bien.

{8) Y es por esto por lo que la Iglesia no concibe la tolcrancia nada
mAas que como una forma de [a caridad, uma forma de la misericordia,
en relacién con las personas que ¢stin en el error, ¥ no como tolerancia,
ni como misericordia para el.error en si miismo (nota de La Cmdad Ca-
tolica).

{9} FEste caricter de intolerancia en materia doctrinal es, por oira
parte, uno de los caracteres mas fundamentales ¥y mis inevitables del co-
nacimiento intelectual {conocimiento justificado, como hemos wisto, por
fa bucna solucién del problema de los universales). Toda conclusién inie-
lectnal esti marcada con el setlo de lo absoluto. Fampezando por la pro-
posicidn biew conocida: todo es relativo. ¥ hasta el mismo liberalismo
no deja de presentar idéntico caricter, aunque s¢ preocupa poco de pen-
sar para distinguirlo. Como muy bien To ha aclarado Remk Gross: “e!
liberalismo tieme por principio un respete igual a todas las opiniones. Es
condenar la idea de elecciém, de jerarquia, de una verdad realmente obje-
tiva, v de un solo golpc condenar toda opinién fuera de la liberal”.. De
ahi la intolerancia, bien conocida, del liberalismo. Intclerancia ls més
odiosa, puesto que no tienc nada que deferider, sino las contradicciones y
negaciones, Tntolerancia que no puede ser, ¥ que no es, sino la salva-
grardia del cavs ¥ de Ia anarquia (nota de Ls Cindad Cotilica).
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Amar a su préjimo es levarlo a lo bello y al bien, “La doc-
"trina catblica, escribe San Plo X (10), nos ensefia que el primer
“deber de la caridad no esta en la tolerancia de las convicciones
“erroneas, por sinceras que sean; ni en la indiferencia tedrica o
"'prictica para con el error o el vicio en que vemos caer a nues-.
tros hermanos.” .

La verdadera caridad es inseparable de la verdad, tal como .
necesitd hacerlo recordar Pio XI con su acostumbrada ener-
gia (11): “Nos queremos también, como vos, | Oh Divino Sama-
“ritano !, tender la mano a todos los que sufren o estan en la mi-
“seria... en tanto que no se nos pida sacrificar la menor parcela -
“de la santa verdad, que es la primera caridad, que es la base
"y la raiz de toda verdadera salud, tanto como la. posibilidad y
*la medida de la caridad verdaderamente bienhechdra; en tanto
"que no se nos pida que violemos la verdad por poco que sea,
"por una confusién o una exaltacién cualquiera de las ideas; en

“tanto que no se nos pida, aunque sélo sea una coﬁvivencia ti-
“cita 0 una tacita complicidad. del silencio”,

Estas son, y no pueden ser otras, las deducciones que esta
certeza ordena desde el primer momento. Certeza también jus-
tificada por la rigurosa solucién del problema de los universales:
hay una realidad; hay una verdad que podemos conocer, si' no
totalmente, al menos lo bastante para que podamos decir: “estar
en la verdad”. _

Asi, pues, el conocimicnto intelectual no es una operacifn ar-
bitraria, subjetiva, exclusivamente pragrmitica, cicrlamente til
a la organizacién dr nunestra vida, pero sin fundamentos reales.
Por el contrario, ¢s por su inteligencia por lo que el hombre, so-
brepasando el mundo superficial de las solas apariencias sensi-
bles, llega a captar la realidad profunda de las cosas, lo quc las

(10) Enciclica Nuestro cargo apostslico. '

{(11) Talabras citadas en fa Creixr det 21-XTT-1937,
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hace ser fo que son, su esencia... No fan solo: la imagen (ma-
terial), sino también: la idea (inmatcrial). )

El orden establecido y el orden del mundo.

Conocimiento de la realidad de las cosas, perc atn mas, in-
“teligencia de los vinculos que unen las cosas entre si. Inteligencia
de su jerarquia. Inteligencia del orden que las une. Inteligen-
cia de los principios y de las leyes de la creacion. '

Orden que no es el simple estado de hecho que puede reinar
alrededor de nosotros. Sino orden ecsencial, que la recta razon
puede y debe saber distinguir, a pesar de los abusos posibles y
tan frecuentes, de lo que se llama el orden establecido.

Orden natural de las cosas, que bien lejos de poder ser con-
fundido con el ¢slado de hecho, puede y debe, por el contrario,
servir de argumento contra €&l, cuando las disposiciones de este
iltimo violen demasiado abiertamente las prescripciones csencia-
les de cste orden natural y divino,

Em otras palabras, orden que no es la simple disposicién “ac-
cidental” de las cosas, sino que pretende expresar, por el con-
trario, sus relaciones “‘csenciales”. Y por este rasgo se adivina
la- estricta aplicacién de la justa respuesta al problema de los uni'—
versales, :

Tmportancia de saber distinguir, en e'fecto, 10 eaem,ml de 1o
existencial.

No.se trata de un orden més o menos cstablec:ldo en el mnn-
do .0 cn alguna de sus partes, sino de aguel orden al que se debe
conformar el mundo; y el mundo, en efecto, le permancce sumiso
alld donde no han llegado “la utopia malsana, el desorden o la
impiedad’’. Por otra parte, muy a menudo ha sido confundido,
iricluso desfigurado: Iis por consiguiente a “instaurariv y en res-
taurarlo sin cesar” a lo que -deben aplicarse los hombres de bue-
na voluntad y Jas comunidades —civiles y religiosas— a las que
pertenecen. ' '
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Comprendido asi, este orden esencial es ese mismo orden del
mundo, del gue ha hablado Pio XII en su mensaje de Nav1dad
de 1957, : :

Orden dél mundo que, en un mismo sentido, lmpllca el orden
humano como une de sus aspectos: conjunto de leyes que Dios
ha asignado particularmente a la naturaleza humana zl crearla.
Plan de Dios sobre los hombres, podriase decir. :

El orden humano, en el sentido propio y esencial de la pa-
labra, ¢s el hombre creado por Dios, dependiente, por tanto, de
lo que sin é! ya es real, de lo verdadero, en relacién a lo cual
no hay liberiad para pronunciarse falsamente. Fs también el fin
filtimo del hombre. Son todas las cosas de este mundo dadas al
hombre para que ¢l se sirva de conformidad con este orden, con-
forme a la naturaleza de estas cosas y a la suya propia, y no de
otra manera. : oo

Mas alla de las variedades, a menudo monstruosas, de los
innumérables “estadas de hecho” que obstaculizan en toda Ia su-
perficie del globo, saber distinguir y promover el orden verda-
dero, el orden esencial: he ahi claramente uno de los a.spectos
més practicos y mas actuales que puede tomar el problema de los
universales. ' '

La Civilizacidn y las civilizaciones.

Prublema de lo que se podria llamar la Civilizacién (en sin-
gular y con C mayiiscula) en sus relaciones ceon las civilizaciones
(en plurél ¥ con ¢ mintiscula).

Se duda: Para el “nominalismo’, la Civilizacién (en singular
y con C maytiscula) no existe. No hay mds que cwilizaciones
(en plural y con ¢ mindscula); del mismo modo que no existe el
Hombre (en singular y con H maytscula), sino los hombres (ed
plural y con h mintiscula). .

Y si para el “realismo’ (idealismo), la planificacion unwersal
que csa llamar, la Civilizacidn, supone la asfixia de miltiples ci:
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vilizaciones particulares, para el ‘realismo cristiano”, para el
“realismo infegral”, la suprema fuerza del orden es contemplar
cémo las civilizaciones (en plural y con ¢ minfiscula) se esfuer-
zan, segin los talentos, las posibilidades, el genio propio de cada
una, en tealizar cada vez mejor y cada vez més completamente
el ideul de la Civiizacién sencillamente.

" Si se nos perrmtlese volver a utilizar aqui los dos términos
de “doctrina” y “programa”, diriamos quc la “Civilizacién” (con
C maytiscula) es el modelo doctrinal del que las civilizaciones
{con ¢ mintiscula) son, en algin aspecto los programas més o
menos fragmentarios.

Etimologicamente, 1z palabra *civilizacién” estzi formada de
la palabra “civis”: la ciudad, y del sufijo “‘ation”, que sirve para
designar la operacién, la accidn; como en las palabras “coloni-
- zacion”, accién de la colonia; “evangelizacion’, accidn del Evan-

gelio... ' ' : '

Y como la accién de la ciudad tiene por fin el florecimientn
' més total, mis completo de todo orden humano, no hace falta
decir que la Civilizacién no puede ser otra cosa que LA EXAL-
TACION PRACTICA DEIL ORDEN' DIVINO POR LA
ACCION MISMA DE ESTA CIUDAD.

Ciudad que hace suyo este orden, y que lo ilustra mis o me-

nos hien. o

Y pucsto que esth especificada por su objeto —que es hacer
conocer y observar el plan divino por los medios que le son pro-
pios—, la Civilizacién es finica en su esencia. Sus manifestacio-
nes podran variar, como varian las lenguas en la expresion de
una misma verdad: estc es, los hibitos que suscita, las costum-
bres que hace o deshace, los modos de vida que instaura o trans-
forma; esto no es ella misma, esto no son mAs que sus realiza-
clones mas o menos perfectas, habiendo tenido en cuenta los
hombres, los tiempos y los lugares en los cuales actfia, los re-
cursos de que dispone, habiendo tenido también en cuenta la do-
cilidad que halle y los obs'aculos que oponen “‘la utopla malsana,
la rebelién o [a impiedad”.
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La civilizacién cristiana.

Y es por esto por lo que la Civilizacién (con una C mayis-
cula) puede ser llamada cristiana, al menos pricticamente, porque.
su obra es un homenaje a! Soberano Ordenador. _

“Ya Civilizacion de Ia humanidad es una Civilizacién cristia-
"na, ensefia San Pio X. Flla es tanto mas verdadera, tanto mis
"duradera, mds fecunda en preciosos frutos, cuanto méis neta-
"mente cristiana; y tanto méas decadente, para mayor desgracia
”de Ia sociedad, cuanto més se sustraiga a la idea cristiana” (12).
Y esto es precisamente porque no existe mas que la idea cristia-
na para expresar perfectamente este orden divino, orden sobre-

" natural, tanto como natural, de las cosas, del cual la accion de'la
ciudad, o Civilizacion, debe ser la exaltacién.

Es asi como todos los pueblos, cualesquiera que sean los ca-
racteres accidentales de sus civilizaciones particulares, deben y
pueden tender hacia la Civilizacion (con C maydscnla), pues la

» Clvilizacién (con C maytscula) no es mis que la accién ejercida
por Ja ciudad de conformidad a las prescripciones e indicaciones
“del orden creado. Y como la ciudad tiene por objeto hacer mis
ficil a sus miembros el conocimiento y el respetn del orden na-
tural (v sobtenatural), la Civilizacién es la accidn ejercida por
Ia cindad con vistas 2 poner de manifiesto y hacer més facil de
observar la Jey natural. No es, pues, un “orden establecido”, un
cierto. estadn que habria side, serfa o deberia ser realizade un dia
en todo o en una parte del mundo. Es una accién, una accion de
ta ciudad hacia un cierto fin, el fin por excelencia de la ciudad,
es decir, la perfeccion de sus miembros; es por esto por lo que
Ja civilizacién es la accidn por excelencia de la ciudad, hasta el
punto de ser casi el sindnimo de perfeccién de la cludad.

Evidentemente, pues, todas los pueblos, y los mas diversos,
pueden y deben tender hacia la Civilizacion, Esta unidad de fin

(12) Exnciclica Il fermo propesito.
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no entrafia el peligro de hacer sus civilizaciones uniformes, y
menos atin el de enfeudar tal civilizacién a'tal otra. Apareciendo
la civilizacidn como un “esencial’, las variedades accidentales
obhgan a dejar fas conveniertes. adaptaclones a la Iibre dlspom-
.¢ién de cada una de ellas. : .

¢ Hay necesidad de afiadir que no debe incurrirse en ninguna
confusién entre la Civilizacién sencillamente y lo que, no sin
equivoco, se designa bajo el tcr‘mmo de “civilizacién occiden-

l"? (13).

:Qué  titulo. podrm tener esta 0ltima para imponersc a
Orlente? : '

" Pero, precisamente, en la medida en que, de Oriente a Occi-
dente, la recta razén puede distinguir el fondo comdn de un
orden humhano verdaderamente natural y, por consiguiente, umi-
versal, el respeto, la exaltacién de este Orden Humano (con O
y. H maydsculas);, aparecerin como el deber tinico de la Civili-
. zacién, tanto para Oriente como para Occidente. :
Sin esto, haria falta negar el frmdo comiin de Ja naturaleza
htimana. '

Y, en este caso, las fnrmulas racistas, o de los hacionalismos
erigidos en absolutos, deberian . aparecer como Jos tinicos que ex-
presaran ]a verdad ' ' SR .

. (_1_3)" Término e -_nada nos agrada y gue rehusarhos emplear si no
es para hacer alusién al hecho de que gl Occidente se halla actualmente
defendiendo mefrtos valores fundamentalea que, son Jos frutos de la Ci-
vifizacion. - : ' : B
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