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de ella, Fsta precision ferminoldgica me parece ser fecunda en
consecuencias tan ldgicas como titties”.

Al terminar la lectura del librito, he recordado esle pensa-
miento de Graciin: “No consiste la perfeccién en la cantidad sino
en la calidad. Todo lo bueno fue siempre poco y raro; es des-
crédito 1o mucho”.

JAvER NAGORE Y ARNOZ

Massimo Borghessi: POSMODERNIDAD
Y CRISTIANISMO®

Es un libro que, en mi opinidn, deberian leer todos los catéd-
licos en situacion personal de jerarquia, sea cacramental —sacer-
dotes u obispos—, sea intelectual —profesores, etc.— pues abor-
da un tema ineludible: “La compatibilidad ¢ incompatibilidad de
la actual culura civil v la docoina catdlica”, pues, como dice
T. Parsons (1), “el movimiento religioso, a causa de su relacion
con la integracion general de los valotes, pretende una jurisdic-
¢ién total sobre las orientaciones de valer umanas que tlenen
que estar de alguna manera integrada con los valores institcio-
nalizados del Estado”. Es decir, no se puede ser cristiano priva-
damente ¥y no cristiano socialmente, Y esto es particularmente
nocivo y socialmente peligroso cuando ef cristiana sea simulta-
neamente piadoso, familiar v lo que se dice wra buena persona,
pero que no tiene interés en el desarrollo de la Iglesia a quien
ama y no gquiere fuzgar con lo que, sin duda involuntariamente,
estd perjudicando, en primer lugar, en la formacion de sus pro-
pios hijos y ademis involuntariamente ayuda a una opinién
publica anticristiana.

(*) Ediciones Encuentro, 1997.
(1) T. Partsons, “El Sistema Social”, en Revista de Oceldente, 1966, pag. 178.
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El no muy extenso libro de Borghessi —230 pigs — tienc
dos partes, divididas en dos apartados cada una y una extensa .
—44 pigs.— introduccidn-resumen, muy il para quien no
estd habituado al lenguaje -académico del Autor. La primera
parte es his- torica en A), dedicada a la situacién de la Iglesia
en los Ultimos cincuenta afios del siglo XxX; seguida en B) por
una consideracidon de la doctrina wradicional de San Agustin
sobre las relaciones de 1a Iglesia y ¢l mundo, que aqui breve-
mente analiza con Del Noce —La crisis del catolicismo politi-
co0— v, mis en general, R. Niebuhr —Cristianismo v democra-
cla—. La segunda pane es docirinal, por ende, filosofica: B/
realismo cristiano como opuesto al idealismo metafisico de las
doctrinas e ideologias imperanies que responden a unas raices
anteriores: A) La reduccidn gnosticay B) Una via adecuada
para los sentidos, con las importantes aportaciones de Cacciari
y Guardini.

El libra debe leerse entero y reposadamente. De todos modos
haremos una breve descripcion de su contenido para interesar a
los pasibles lectores. Empieza describiendo ef Occiderite contra
Ia Iglesia (1915-1942) (2) (pig. 49), para sefialar lo que después
vino, que aparentemente era un cambic de posturas que no una
conversion: La alianza entre Iglesia y Occidente (1945-1589): “La
Iglesia que se asoma a la Europa de la segunda postguerra ya no
es, por lo tanto, la Iglesia aislada de los primeros dias del con-
flicto mundial. En el encuentro entre las democracias liberales y
cristianismo, ambos combatidos por los movimientos totalitarios,
la Iglesia de Roma se afirma como baluarte espiritual del Occi-
dente como amparo de libertad... La alianza renovada entre
Iglesia y Occidente, sin embargo, no implica identidad de puntos
de vista” (pig. 52). Afiadimos aqui que el cambio respecto al
pericdo anterior llevaba implicito un cambio de liderazgo mun-
dial: antes de 1918, el lider era la Francia de gobiernos masoni-
cos; ahora eran las potencias anglosajonas mads influidas por su
filosofia pragmatista ¥y cuya masoneriz incluso era deista. Este

(2) Piginas antre paréntesis.
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pragmatismo les Itevaba a buscar aliados y una justificacion moral
de su lucha: “Ia ideologia «wccidentalista» que se impone en la
postguerra, declaradamente neoilustrada, =se inspira formalmente
en los valores de la iradicién cristiana (libertad, derechos del
hombre, etc.), aunque negandoe su raiz” (ibidem).

Y esto no considerado, pero implicito en la conocida frase
del Beato Juan XX[I, jRuscad lo gue nios unel, no consiguié con-
vertir al mundo sino, al contrario fue, segiin Romano Guardini,
“yna obra secularizacién de los valores cristianos, y al mismo
tempo su disolucién por quedarse como ramas secas sin vigor
(ibidem). Porque, “el cristianismo sin el advenimiento de Jesu-
cristo se impone incluso a los cristianos como terreno de todo
posible «didlogo... jes la reduccién del cristianismo a una moral,
scparada de toda metafisica y de toda teologia, capaz, en su
automiza y su autosuficiencia, de alcanzar la universalidad y fun-
dar una sociedad justa?. . Esta moral universal es tolerante:
admite que alguien, es decir, el catdlico, puede afiadir una espe-
ranza ultraterrenal... Pero se le pone una condicién: que se
- reconozca que su fe v su esperanza son un afiadido; ética y poli-
tica prescinden de toda profesion religiosa” (pigs. 53-54). A tes-
ponder la anterior pregunta dedica un andlisis: Cristiartismo y
valores occidentales: *T'ras el derrumbe general de todas las ide-
glogias, la <occidental es la dnica que ha quedado en pie domi-
nando el escenario... (en clla) se esconde un nueve totalifaris-
mo de nuevo cufio... mucho mis capaz de dominio absoluto de
1o que fueron los modelos pasados. .. anida en los partidos, tiene
su poder cn las fuentes de informacién, cuida de su propia apo-
logia valiéndase de la casta de los intelectuates” (pig. 55). Pero
Ja verdad es que “ser democritico, liberal, tolerante, posee un
significado en 1a medida en que otros son totalitarios ¥ no libe-
rales... sin el cual no consigue cargar la vida de sustancia posi-
tiva” (pig. 56): Solo es “anti”. Pues una culiura pluralista "es
una situacion de confrontacion, antes que de didlogo... Un di3-
logo mantenido en el plano objetivo de las realizaciones que
obliga a' cada cual a realizarse a si mismo: realizindose a si
mismoe se pone y s¢ mantiene en diilogo. Es, pues, una «antro-
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pologia» y al respecto en relacion al problema particular de la
antropologia, el pensamiento cristiane debe hoy exponer la an-
tropologii que lo caracteriza propizmente, es decir, no la antro-
polegia que se pucde deducir de la reflexion sobre el hambre,
sino la revelada por la Palabra de Dios™ (pig. 57).

En el siguiente capiwulo, los Catdilcos ante Ia alternativa
y la Iglesia ante la descristianizacitn (pig. $9), que cmpieza
sefialando cémo “a la estrategia de Occidente contra el comu-
nismo, centrada iinicamente cn la presién militar y la expansién
econdmica, pudo Pio XII oponer una estrategia que no exclu-
yera la consideracion de los principios morales de la vida social,
asumicndo el orden natural como marco esencial... Pio XII
colocé a un nivel de minimo comin denominador, esto es, al
nivel minimalista del anticomunismo... Occidente mostraba,
pues, vsar la estrategia «moral- del Pontifice en la medida que
era funcional, «ensurando lo demis™ (pig. 61). Esto significa-
ba un cambio sustancial sociopolitico: “Guardini esbozaba sel
fin de la época moderna- como fin compromiso cristiano-bur-
gués, ocaso de la ilusién —ilusidén para los no creyentes, pero
tambi€n para los creyentes— de que la ética cristiana pudicra
constituir una «ética» natural, universal, fuera de la experiencia
de la fe-" (pig. 62). Porque evidenlemente, “no se trataba de la
restauracién de un orden —ni siquiera de un orden cristiano—
sinc de un volver a aconteccr ¢l milagro de la fe... Indica, en
vez de esto, una percepcidn histérica —-el fin de la cristiandad»
también en su reflejo antropolégico— vy, juntamente, la intui- -
cion del cristianismo como Acontecimiento de vida, esto es, his-
toria” (pig. 63).

Entramos, pues, en una mucva etapa, 1981 Se vuelve a co-
menzar por Uno (ibider, porque “al haber separado los ideales
humanisticos de volver a acaecer el Acontecimiento cristianc era
causa 2l mismo tiempo del esterilizarse la fe v del humanismo
reducido a vacias utopfas” (pig. 64). Es, pues, “un momento en
que se vuelve a comenzar porque ha quedado demostrado que
la mentalidad no es cristiana... No solo el clima <humanisticor se
habia terminado, sino también que el -mundo catélico- ya no
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existia como conjunto de valores vy de estructuras, consecuen-
c¢ias de un pasado, mo de un acontecimientor de vida que podia
persuasivamente ser comunicado hoy. «En tal contexto humano
y cultural el cristianismo corre el riesgo de sobrevivir solo como
esquemar” (pig. 63) dice citando a Giussani. Y de ahf pasa a
describir, en testimonios actuales de intclectuales catdlicos, el
Fin de un mundo (pags. 70 y sigs.) en cl que “en tal horizonte,
marcado por ¢l nihilismo escéptico, ser cristiano debiera exigir
una nueva resolucidn... Ll cristiano debe abandonar la «ndeci-
sién» que caracteriza sus relaciones con la época moderna”
(pag. 75). '

Y aqui surge toda una nueva problemdtica: “;Cémo se con-
vierte el postimoderno en cristiano? ... Ia interpretacién del cris-
tianismo desde la postguenra al dia de hoy ha oscilado desde el
misticismo apocaliptico y el moralismo sapiencial... viene a faltar
la gran categoria cristiana, la de la Presencias, 1a del aconteci-
miento de Cristo como un acontecimiento presente” (pig. 77). Bs
decir: o un misticisme introvertido y subjetivo, o una sapiencia no
va moral, sing de moral sociopoiitica (teclogia de la liberacién,
democracia cristiana, etc). Estamos va en el meollo del trabajo
de Borghessi que pasa a ver las raices tedricas de esta situacidn
ya intraeclesial, aunque no deja de ver las inevitables relaciones
sociales que tal situacién comporta para los catélicos: con Guar-
dini sefiala que “cuanto mis decididamente rechaza la Revelacion
¥ cuanio mis consccuentemente lo traduce en la prictica, tanlo
mis claramente se veri que cs el cristianismo... Ya Nietzsche
habifa advertido que el no-cristianc no habia entendido qué sig-
nifica setlo... Ante todo estd la simplificacién de las fucrzas en
juego a causa del nihilismo entendido. Con ello disminuird la
perejidad del cristiano en sus relaciones con la época moder-
na-” {pig. 87). _

En tal situacién, “Cuanto mds se afirme de nuevo el cristia-
nismo como algo no espontineo ni automitico y «se distinga
decididamente de 1a concepcion dominante no cristiana de-la
vida», mis emergerid netamente en el dogma, junto elemento ted-
rico, el prictico y existencial” (pig. 88). Esto es reconocido asi
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por los no-cristianos: “Para Gramsdi, en el mundo contempori-
neo, todos tienen la vaga intuicién de que se equivocan al hacer
del cristianismo una norma de vida, tan es verdad que wnadie se
aticne al catolicismo como norma de vida aunque se declare
catdlicor. TIn catdlico integral, esto es, que aplicase en cada acto
de su vida las normas catélicas, pareceria un monstruo® (pig. 95).
Ante esta realidad, frente a esta renuncia, “las escapatorias del
pensamiento catdlico para no tomar nota de la realidad han sido
muiitiples: desde las corrientes ideolégicas y regimenes de dere-
chas en el pericdo de entreguerras, al americanismo de los afios
50, al marxismo de los 70, al occidentalismo de los 80 que
precedid y siguid a la caida de los regimenes del Este en 19897
(pig. 96), porque “el catolicismo tradicional, que cra todo lo que
quedaba de la  «ristiandad-, se mostraba incapaz de colmar la
separacion entre la fe y la vida... A pesar de las criticas progre-
sistas a la nocidén de «ristiandads, esid en su interior, dentro del
muindo de los «valoress cristianos dado por adquirido, como si
fuera una propicdad «natarals del mundo y no el resultado de Ia
gracia” (pag. 101), :

“Qué es, en efecto, el cristianismo? ;Es acaso una doctrina
que se puede aprender en una escucla de religion? ¢lis tal vez una
lista de leyes morales? jEs quizis un conjunto de ritos? ‘I'odo esto
es secundario, viene después. El cristianismo es un hecho, un
acontecimiento” (pag. 103). Y un Acontecimiento que marca indi-
solublemente no sclo a las conciencias de las personas, sino a las
estrucluras sociopoliticas. Ello nos lleva a Un retorne a Agustin
(pigs. 108 y sigs.). Para ver el tema espinoso del cristianismo y
el pader. Empieza recordando las tres doctrinas desarrolladas:
para la primera, de Eusebio, “el poder de Cristo sobre la historia
se manifiesta en los prncipes cristianos. Los cuales someten con
Ia potestad piiblica el mundo a Cristo... Para el segundo mode-
lo, el «gelastanox (del papa Gelasia), es Ia Iglesia la que directa-
mente v en si misma la figura histérica de la potencia de Cristo,
mientras que el poder temporal estd sometido a 1a jerarquia ccle-
sidstica por motivos espirituales. El tercero es el expresado por
Agustin en De Civitate Del ... En ¢l curso de los tltimos cien afios
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(scgin Baget Bozzo) papas como Ledn XII, Pio X, Pie X, se
hahtian acogido al esquema gelastano, mientras que en Pio XIf la
preferencia habria recaido sobre el agustiniano. En la postguerra
las relaciones entre la Iglesia y la DC socilarian entre Gelasio y
Fusebio, mientras que tras el Concilio la tipologia agustiniana vol-
veria a scr actual” {pag. 108). Esta visidn de Baget Bozzo mues-
tra la posicién postconcilar de los catdlicos progresistas actuales:
rompe la unidad doctrinal de 1a lglesia en visiones no solo dife-
rentes sino contrapuestas que no responden a una tnica doctri-
na y lo que varia es €l papel del sujeto. Asi, no se contraponen
Busebio y Gelasio: el sujeto active de la pofestas politica cs el
principe. Si este es cristiano su auctdritas procede del orden
social creado por Dios en el que cree y que se revela en la Iglesia
y asi el poder temporal esti sometido a la jerarquia eclesidstica
por motivos espirituales, pucs como recordard Hinemaro de
Reims en tiempos de Carlomagno decia a los principes: “Deflién-
dase cuanto quieran mediante las leyes mundanas o las costum-
bres humanas, pero sepan, si son cristianos, que en ¢l dia del
Juicio no serin juzgados por la Ley $Sdlica o la Gundovadia, sino
por las leyes divinas y apostélicas. En un reino cristiano, hasta las
leyes piiblicas deben ser cristianas, esto cs, conforme al cristia-
nismo” (3). Lo cual es recordado precisamente por Pio XII cuan-
do dice: “El absohatismo del Estado («que no debe ser confundi-
do en cuanto tal con la monarquiz absoluta de la cual aqui no se
trata) consiste de hecho en el errénen principio de que la auto-
ridad del Tstado es ilimitada y de que frente a ésta —incluso
cuando da curso a sus intenciones despoticas, sobrepasando los
limites del bien y del mal—, no se admite ninguna ley superior
moralmente obligatoria” (4). Y hay que notar que ese absolutis-
mo del Bstado no se da solo en las ideoclogias totalitarias, sino

(3) MicnE, Patrologia Lating, omo 123, ver HincMaro v Rens, De Institu-
Hane ragla y De urdint palaty, VIL y IX, citado por SAsme, flistorfa de la feorfa
poifica, E.CE. 1985, pags. 160 v sigs.

(4) Pto XII, Benignitas et Humanftas, § 2. Ver Documentos politices, 11, BAC
174, pdg. 879, claramente sobre la biblica.
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también estd implicito en el positivismo juridico desarrollado por
Kelsen y aplicable a los regimenes democriticos, De todos
modos, mis adelante, el Autor scfiala el cambio de postura de
Baget Bozza que, “rechazando la época de su colaboracién con
el cardenal Siri” (pig. 159, llega a decir que “en las discusiones
que enfervorizaron el pericdo conciliar, «ni los innovadores ni sus
adversarios comprendieron claramente que la materia de la dis-
cusion no cra la Escritura ni su exégesis; en nexo cra Dios... Era
la figura misma de Dios la que habia que concebir de un modo
diferentes” (ibiderm).

Desde estos presupucstos el Autor cntra en el importante
tema politico, punto de encuentro, neccsario segln vimos con
Parsons, de la doclrina con la cultura civil imperante u oriodoxia
pablica (5) vigente. Ahora, “si la cristiandad se ha disuelto v el
horizonte no es el de la vuelta 2 acontecer de la experiencia cris-
tiana es inevitable que la relacién con el podet, afrontado bien
confictivamente bien como recurso de salvacion, asuma un valor
determinante... El poder necesita de la Iglesia como conciencia
moral de la crisis y la Iglesia necesita del poder para «restaurar
12 sociedad en crisis”. Pero eslo, en términos agustinianos no solo
es politica, pues “lo que separa la Civitas Dei de 1a Civitas Mundi,
en efecto, no es el primado de la ética, sino de la gracia” (pig.
114) que pasa a analizar. Tras ello explica como han visto este
proceso tres intelectuales que lo han vivido en la erisis del cato-
licismo politica en A, del Noce (pigs. 121-140); y, desde una
perspectiva cristiana, pero no catolica, en cnsuamsmo y demo-
cracia en Reinhold Niebuhr (pigs, 141-151).

En la segunda parte, Ef realismo cristiario hace un anilisis
filoséfico-teolégico del tema. Y su andlisis confirma que no hay
herejias nuevas, sino antiguas que sc cxpresan en fraseologia
actual. Lo resumen en el titulo Gnosis: ef inevitable coritragolpe
de una carencia (pags. 155 y sigs.) que, a lo largo de la historia,
es lo que aparece en tres autores: Eckhart, Joaquin de Fiore y

(5) Wid Wuimose KENDALL y F. WuHEMsEN, Cicers and the peiitics of publie
vrihodoxy, EUNSA, 1965.
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G. W. T. Hegel. El primero, como sefiala Gilson (6), platdnica-
mente hace preceder el conocer al ser y esto implica para
Borghessi que “la forma del pensar predomina claramente sobre
la biblica” (pig. 158), en el segundo, “por el contraric nos halla-
mos sumergidos en la historia, aunque sea una historia al limite
de la utopia, en el umbral de esa plenitud de los tiempos que es
la «edad del Espiritur, en la que el cristianismo de 1a «etra- de San
Pedro y sacramental serd hegelianamente acabado v, al mismo,
tiempo superado” (ibidem). Estamos, pues, en el tercero, Hegel
maestro de todos {(pags. 176 v sigs.) “que ofrece la refacién entre
cristianismo y modemidad... De esta manera, imperceptiblemen-
te, una pare considerable de la sensibilidad eclesial y del pensa-
miento teoldgico contemporineo ha entrado en la drbi de esie
autor” (fbidem). En términos usuales, el transcurso de la historia
(Bckhart) ha Uevado a la edad del Espiritu (Fiore), en una dia-
ctica imparable (Hegel) en la que el espfritu finito —el hom-
bre— se identifica con el Espirits Absoluto —Dios—, en palabras
del Autor, “cl espiritu del tiempo, a partir del optimismo planeta-
rio de los afios sesenta y del utopismo revolucionario del 68, ha
favorecido la identificacién de la historia con el «devenir de Dioss,
la similacién del cuadro hicgeliano (pig. 178} por lo gue ¢l cris-
tianismo en cuanto que fe histérica se vuelve umbral, premisa del
cristianismo cterno, metafisico, »cuyo tiempo es la interioridad del
espiritu-” (pig. 179).

Estc cuadro, que todos tecordamos como vigente, ¥ quc
muchos que “aun” se creen catdlicos, ha sido posible porque
para Hegel... “da fe no reside en la autoridad, en lo que se ha
visto, entendido, sino en la naturaleza del espiritu eterno y sus-
tancial, 1a cual ha llegado a 1a conciencias (7). Desde el punto de
vista teoldgico esta reduccitn estuvo favorecida tanto por la «cris-
tologla transcendentals de derivacién kantiana (Marechal, K.
Rahner) como, en el aspecto exegético, por el uso irreflexivo del
método histdrico-critico a través de la trayectoria de Reimarus-

(6) E. GusoN, Efser y los fildsofos, EUNSA, 1979,
(7} ]. W. F. Hegr, Lecofones sobre ia filosoffa de ia religidn, Alianza, 1984.
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Hegel-Straus. Lo que cs determinante, en la fe, para 1a primera
posicion no es el Cristo histdrico, real, sino su idea” (ihidenn).
En el Cristo de Ja fe, lo importante no es Cristo, sirio la fe del
hombre, Es, pues, puro inmanentismo. De ahi que pricticamen-
e termina la exposicién filoséfica, pasa a documentarla en el
pericdo estudiade en Del Noce —Grosls y modernidad en
Augusto dal Noce (pags. 183 v sigs.)— y excurso sobre la tran-
sicton cularal en la crisiandad; Erasmo: error de perspectiva
(pigs. 139 y sigs.). Interesante, pues indica el nacimiento de algo
bueno en si, pero que comportaba cl peligro de desequilibrio
con las fatales consecuencias que se han seguido: ef humariis-
mo cristiano con la doble tentacidén de materialismo o de un
cspiritualismo desencarnado, la fuga platdnica de la locura del
munde (pigs. 194 y sigs) que terminan con &f fracaso de una
perspectiva (pags. 194 y sigs.) a la que terminard oponiendo un
didlogo con Massimo Cacciarl: O una Presencia o la mistica
(pigs. 200-final).

ANTONIO SEGURA FERNS

José Luis Molina Martinez: ANTICLERICALISMO
Y LITERATURA EN EL SIGLO XIX®

Se ha puesto de moda el estudio del anticlericalismo. Recien-
temente he leido el tomito de Ayer, a cargo de Rafael Cruz (1997),
cl todavia de menos piginas del jesuita Revuella (1999) vy el va
mis voluminose coordinado por Emilio La Parra Lopez y Manuel
Sudrez Cortina (1998). Y, ahora, el que paso a comentar, Parece
mucho anticlericalismo para tan pocos afios. ;5¢rd una epidemia?
{De lo que hay en €l corazdn habla la boca?

No tenia noticias de este autor que por la bibliografia veo
tiene varias publicaciones literario-religiosas de cardcter local.

() Universidad de Murcia, Murcia, 1998, 402 pédgs.
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