SANTO TOMAS DE AQUINO,
EL ORDEN DE LAS COSAS CREADAS Y SU
COGNOSCIBILIDAD POR EL HOMBRE ©

FOR

Juax Bwms, VaLer b GoyTisolo ©

1. Hace afios {1} comparé 2 una catedral gética la visién que
SANTO ‘ToMAs DE AQUINO tuvo del orden de la creaci6n. '

La armonia de la catedral gélica requiere de todos sus pilarcs
y el equilibrio de todos sus elementos. No es posible que cual-
quiera de ellos absorba a los demas.

Asi vourre (ambién en la visidn que el AQUINATENSE tiene del
orden de las cosas creadas.

Santo Tomds vislumbra en ese orden diversas esferas: divinas
vy humanas; sobrenaturales y naturales, determinadas inmediata o
mediatamente por la adecuacion racional a un fin comin; de
consejos y de preceptos, morales y juridicos; de derecho natural
v de derecho positivo, divino revelado y humano, etc. Todas
estas csferas forman un conjunto del que ninguna puede sepa-
rarse, hipertrofiarse ni minusvalorarse. Cada una tiene su propio
papel en la armonia del conjunto. Los dmbitos de lo fisico y lo
metafisica, lo biolégico, 1o moral, lo social y lo juridico son dife-
‘rentes pero inseparables. Lo son igualmente ser y devenir, la
naturaleza y la historia, las esencias y ia existencia, lo eslable y

(™ Leccién magisiral expuesta en ¢l aula magna de la Universidad San Pable
CEU, cn la festividad de SanTo Tosmis DE AQuino, cl 28 de enero de este afio.

(1) Observaciones de orden melodoldgtce en torno & la concepcion del dere-
cha natural de Sarto Tomas de Aguing, ARAJ y L. 3, 1575, pigs. 12 y sig,; reco-
gido en Estudios sobre fuentes def derecho y meétodu juridico, Madrid, Montecorvo,
1082, pags. 777 ¥ sig.

Verfro, nom. 381-382 (2000), 121-134. 121
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Io que sc halla en movimiento, la naturaleza de las cosas y la de
cada cosa, el orden general de todas las cosas y los Grdenes par-
culares, su causa primera-y sus causas segundas; lo justo natu-
ral y lo justo positivo. Lo que, en cada dmbito debe ser exigido
por el poder politico y lo que ha de ser determinado por los 6rga-
nos sociales naturales o bicn por las personas individualmente.
Esos distintos 6rdenes son inseparables pero no deben interferir-
se sin ricsgo de la estabilidad de los 6rdenes humanos.

Si alguno de estos dmbitos deja de [uncionar —verbi gracia,
el de la moral por debilitarse su sentimiento social— la pérdida
del equilibrio es inevitable, y entonces:

— o bien el ambito de lo positivamente impuesto por el
poder del Fstado se extenderd, creando una presion
que asfixiara las libertades, adormeceri la libre iniciati-
va, el impulso individual vy, con ¢l, la espontaneidad
social del progreso, y sc destruirdn los vinculos socia-
les naturales;

— o bien, se caeri en un hedonismo ¢goisla y materialisia
que llevari a la disolucién social, a la cormapcion, a la
anarquia, a las revoluciones...

Es cierto que el orden divino de lo creado es uno, universal
¢ indivisible, y que 1a visitn de esas diversas esferas es tan solo
efecto de nuestras limitaciones; pues la inteligencia humana no
puede abarcar en aclo el conodimicnto pleno de ese orden. El
mismo SaNTo Tomas advierte quc sélo lo podemos vislumbrar
borrosamente, fragmentado por partes y viendo una parte detris
de otra, elevindonos de lo sensible a lo inteligible, de lo simple
a lo complejo, de los efectos a las causas, de lo finito a lo infini-
to, sin poder alcanzar a divisar plenamente y en acto su unidad,
que sdlo vislumbramoes.

Quien mejor ha penetrado y mis equilibradamente en Ia
perspectiva general v en la de cada parte de ese orden cs predi-
samenie el Docror covtN. Para mostrar como €l lo observa  se
requeriria un grueso volimen. Aqui deberé limitarme a tratar de

122



SANTO TOMAS DE AQUINO, FL ORDEN DF LAS COSAS CREADAS...

mostrar, €n unas rapidas ojeadas, lo que él dice de ese orden de
las cosas creadas ¥ acerca del modo realista en que trata de des-
velar su conocimiento,

2. En la quacstio 103 de la 1.* parte de su Summa theologiae
que litula De gubernatione rerum, comienza por advertir que la
abscrvacion del orden que reina en ol universo nos manifiesta a
las claras que cl mundo esti gobernado, v que la perfeccion ali-
ma de cada cosa se cifra en la consecucion de su fin. Y esto, nece-
sariamenie también requiere su gobiemno, dirgido a ese fin (2).

Este orden es dinimico, opera «con suavidads, por causas
segundas. En €l la unidad se realiza a través de la diversidad,
donde la accién humana se integra entre las causas segundas cje-
culoras de ese orden, sin que la contingendia y las contradicciones
de éstas alcancen a afectar al orden universal de 1a causa primera.
Trataremos de verlo, proyectando en una cspecic de flash girato-
rio los textos mis expresivos de esta quaestio 103 de la prima pars.

€n todo ser creado hay algo permanente (stabile), al
menos cn {2 materia pama, y hay también algo sujeto a
movimiento {ad motus pertiriens). . .- (3).

— «Iin ¢l gobierno deben considerarse dos cosas: el plan de
gobernacion que es la providencia propiamenic dicha; y
la ejecucion del plan- En cuanto ésta «Deus gubernat
quaedam mediantibus alils, haciendo que unas cosas
sscan causa de las otrase (4).

— «El orden de la providencia divina puede considerarse de
dos modos: universalmenie, en cuanto procede de la
causa que gobierna todo el universo; o cn particular, ¢n
relacidn con alguna causa particular, ejecutoria de la
gobernacién divina- (5). Sin duda, «es posible que algo

(2) Sanvo ToMAs DE AQuUNg, S. Th. 17 103, 1, resp.
(3 Ibid, ad 2.

(4 Ibid. 6, resp.

5y Ibtd, 8, resp.
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suceda fuera del orden de una causa parlicular; pero no
puede ocurrir fuera del orden de la causa universals,
pues, para que -algo suceda fuera del orden de la causa
particular es necesario que intervenga alguna otra causa
particular; pero no es posible que nada suceda fuera del
orden de la causa universal, pues todas las causas par-
liculares se hallan -dentro de la causa primera univer-
sals (6). Por eso, «cl hecho de que unas cosas se opongan
a otras indica quc cl orden puede conlrariarse en cuanto
al orden de una causa particular, mas no en cuanto al
orden que depende del orden total del universo- (7).

Para que cl hombre sc dirfja a su fin se requiere que
tenga «l concepto de fin, de los medios y dc las cosas
que son linstrumentos] para el fin- (8). Todo cuanto Jas
criaturas reciben de Dios [los tactismos 1as plantas, su ins-
tinto Jos animales, 12 razén el hombrel les es natural; mas
lo que hace el hombre fuera de la condicién de las cosas
naturales «iene caricler de violencia» (9). Las criaturas
racionales y dotadas de voluntad «obran por si mismas en
cuanto tienen dominio de sus actoss pero -necesitan ser
gobernadas por Dios» porque su entendimiento y su
voluntad -necesitan ser regidas y perfeccionadas por el
entendimiento y por la voluntad divina»; «nducidas al
bien y retraidas al mal por medio de mandatos y prohi-
biciones, de premios y castigos~. Asi, quienes -s¢ oponcn
a algin bien particular que les es conveniente segin su
estadon «por cso, son justamente castigados por Dios
(10); pues, el desorden de una causa particular provoca
la reaccién del castigo dentro de la causa universal.

Cuatro siglos después, GIAMBATTISTA VICO proyectaria la vision
de este orden universal a la historia de los pueblos y a las civili-

®
@
8
E)]

ibid., 7, rasp.
ibid., B, ad 3.
ikid, 1, af 1.
Ibid, ads.

Qo) Ibid, 5, ad2y 3.
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zaciones, mostrando que sus progresos, apogeos, decadencias v
finales son debidos a si, en su conducta, siguen o se apanan del
orden, que ¢l denomina de la historia ideal y eterna, trazado por
la providencia (11).

3. {Ldme el hombre puede conocer la naturaleza de las
cosas creadas ¥ su orden?

SaNTO ToMAS DE AQUING rCCONOCE que NUNCa CONOCEremas
fantas cosas que no podamaos conocer mis; por lo cual, ni actual
ni habitualmente el hombre puede alcanzar lo infinito. Nuestra
inteleccion no aharea sine o que pucde entender sucesivamen-
te, una parte después de otra, ya que las especics inteligibles
penelran sucesivamente en nuestro entendimiento que no puede
abarcar en acto muchas cosas simultineamente (12), El objeto del
enlendimiento ¢s ¢l ser vy la verdad; pero, a diferencia de los
angeles, no podemos conocerlos inmediatamente, porque duran-
e esla vida terrena el objeto de nuestro emendimicnio no ¢s
cualquier verdad, sino dnicamente el ser y la verdad considera-
dos en las cosas materiales, a través de las cuales llegamos a los
conacimicntos que nos son ascquibles (13).

Y, més adelante, al tratar de la ley clerna, comienza por reco-
nocer (14) que <no podemos conocer las cosas de Dios en si mis-
mas; pero se nos manifieslan por sus efectos, 1al como indican
aquellas palabras de la epistola a los romanos: “las cosas de Dios
son alcanzadas mediante el conocimiento de las cosas creadas™.
Y sigue (15): <8i bien todos, segin su capacidad, conocen la ley
eterna de la manera que hemos expuesto, nadic puede com-
prenderla totalmente, porque no puede manifestarse plenamente
a través de sus efectos. Por ¢so, ¢s nccesario que quien conozca
la ley eterna de la manera expuesia advierta la perfeccion del
orden en que estin colocadas admirablemente todas las cosas.. Y

(11)  GiamsartisTa Vico, Scienza nuova, 1, TV, 349 y «Conchiusione dell’ope-
ra=, 1102-1106.

(12) SaNTo ToMis DR Agumic, 5. Th, 1.7, 86, 2.

13y Ibid, 87, 3.

(14) Ibid, 1.2 93,2, ad 1.

{15y {hid., ad 2.
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aclara (16) que «una cosa puede entenderse de dos maneras:
Primera: de modo tal que una facultad cognosciliva juzgue de su
propio efecto, como lo cxpresa JoB: “No juzga de los sonidos el
oido y del sabor ¢l paladar del que come?”. A ese género de jui-
cio acude ARISTOTELES al decir que “cada uno juzga bicn de lo que
conoce”; es decir, juzgando si es verdadero lo que propone.
Segunda: al modo que un superior juzga del infcrior con un jui-
cio prictico; es decir si debe ser asi o si no debe ser asi; y de csta
manera nadic pucde enjuiciar la ley cternas.

4. Si, para conocer el orden trazado por la ley cterna en ¢l
gobierno de las cosas, es preciso conocer €stas, ;c6mo alcanza-
mos$ su conocimiento y conocemos sus formas?

SanTe Tomis (17), en su versiculo Sed gula Aristoteles
‘explica que €ste, en contra de PLATON, no admile que las for-
mas de los scres naturales subsistan sin que exista la materia.
Pero, por otra parte, advierte que esas formas -sensibles» que
existen en la materia -no son inteligibles en acto-, sino una vez
abstraidas de sus condiciones materiales por nuestra inteligen-
ciz agente.

Conocemos intelectivamente por el universal correspondien-
te a los singulares conocidos sensiblemente. El mismo Santo
TomAs (18) explica que, “segin opina ARSTOTELES, el universal
considerado no es principio de ser ni sustancia. Ya que si la natu-
raleza misma del género la consideramos cn los singulares, el
universal tien¢ ¢n cierto modo, respecto de éstos, razdn de prin-
cipio formal; pues, el singular es lo que es por la materia, mien-
wras que la forma es la razdn de la especiex.

Es decir, los sentidos externos percibern; 1os internos rednen
esas percepciones, trazan su figura o imagen, y la estiman, y fa
inteligencia entieride. De ese modo, pasatnos del saber sensible
al conocer intelectivo. Y, asi, observamos las «formas uriiversales:
abstrayéndotlas de sus condiciones particulares. E} mismo Santo

(16) Ibid, ad 3.
Q7 Ibid. 12, 79, 3, resp., vers. Sed quia Aristdteles.
(18) ibid, 4, resp.
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Tomas explica (19) que las imdgenes phiartasmata— son repre-
sentaciones en acto de ciertas formas universales que obtene-
mos «despojando los objetos, por abstraccion, de la materia
individuais, .

Conozco sensiblemente a Pedro cuando mis sentidos lo iden-
tifican, pero no lo conozco irtelectivamente mientras no lo he
eslimado como un hombre, varén, de tal nacionalidad, Y conoz-
co sensiblemente 2 Boby cuando mis sentidos lo aprehenden,
pero no lo conozco inteleclivamente si no me percalo de que es
un perro, ¥ no un gato o un lobo, de tal raza. Es decir conozco
intelectivamente cuando ¢conozeo por el universal correspon-
diente ¥ puedo identificarlo por su nombre genérico, que podrd
ser mas o menos genérico o especifico.

Los nominalistas dicen que cada nombre no es mis que éslo,
un merg nombre —aomina—, en ¢l que convenimos los hom-
bres para entendernos. En cambio, el realismo aristotélico-tomis-
ta dice que el universal, al que damos un nombre comiin, es
representacion ¢ imagen de una realidad genérica; de un tipo real
que sc¢ da en la naturaleza.

Asi como para PLATON y sus seguidores ¢l universal existe
ante rem v se halla en las ideas que para conocer las cosas trae-
mos de la caverna de donde vienen nuestras almas, v el raciona-
lismo moderno —hijo del nominalismo— solo admite lo general
post rem, entendide a modo de un concepto configurade men-
lalmente, sed idea © s6lo nombre, en cambio el realismo metédi-
co descubre it re—en la cosa— el universal.

GuiLLERMO DE Ocknam decia que el denominado universal no
e$ sino un conocimienio borroso, imperfecto, de una cosa. Fsto
debe aclararse. Aunque el universal comprende virtuaimente
todos los singulares “considerados, el conocimienio de éstos
seglin ARISTOTELES (20) v Santo Tomis (21) no termina en el uni-
versal sino que requiere un segundo movimiento cognoscitive. Si
el primero va de las cosas 2 la mente, el segundo retorna de &sta

(19 Jbid., 85, 3, ad 4.
20y ArsroTries, Meatafistca, 1, 1.
{21} Santo ToMAs DE AQUING, De verffate, 10, 5, en rel. TH, Sent. 14, 3, 3.
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hacia aquéllas. El conocimiento se va perfeccionando progresi-
vamente mediante un repetido ir y venir del singular al universal
v de éste al singular. En el siglo xvi, el dominico lusitano Juan de
Santo Tomis (22) explicaria, con gran claridad, por qué razdn ¢s
neccsario ese retorno del concepto universal al singular. Ocurre
que aquél de ningiin modao «agota la significacion de la voz,; por
lo cual, es un «concepto no ultimados, ya que aepresenta una voz
que tiene muchas significaciones» —como unz mesa, un mamife-
o, un pez, elc—, las cuales, debido a los muchos accidentes
variantes de cada singular, \no estin cn ¢l concepto formalmen-
te, sino objetivamente-. Por eso, debe retornarse para precisarlos
al examen de tal singular.

5. Pse congcimicnto de la naturaleza de la cosa, obtenido
por su universal, sc ha entendido de varias maneras:

— Una achaca al realismo metddico que, en el universal,
estercotipa la naturaleza de las cosas y de cada cosa,
fijindole en nuestra cabeza como una diapositiva, y a
ésta pretende adecuar la cosa. Esa vision —creo— cs la
que HEtDEGGER acusa de tener al realismo y, por eso, lo
rechaza a la par que a clla.

Par esto, entiende HEIDEGGER que sélo percibimos el
sentido (Sirrd de las cosas del mundo cxterior, Fstas
-astando ahi-, en <sfado abiertor, se nos reflcjan cn esa
especie de espejo interior del que habja hablado LEBNzZ.

— La manera gemuina de conocer cmpleada por ¢l realismo
aristotélico-tomista proyecta los universales en imagen en
una especie de pantafla interior, siempre abierla y recep-
tiva, cn la que configuramos las percepciones de los
fenémenos que caplan nucstros sentidos externos, que el
sentido comin —rafz cormin de todos esos sentidos—
unifica, poniéndolas en relacion con las imigenes que

(22) Juan DE SaNTO 'ToMas, Ars logica Secunda pars super Hhros perfherme-
nefas, Ciree Bbros priorum, guaest XXXUI, aet. IV,
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tenemos atesoradas en la memoria; la figurativa disefia y
nuestra cogitativa estima, indicindonos cuil es la con-
ducta que debemos tener respecto de esa cosa, hecho o
acto reflejados en nuestra pantalla. En ella operamos inte-
lectualmente, comparando los objetos inteligidos, capta-
dos del modo indicado, con los mids o menos universales
y tipificados que, en imagen, atcsoramos en la memoria.
Pero también ias nuevas imdgenes que catalogamos inci-
den en la configuracidn de nuestras anteriores imigenes
generales de cada universal.

Dec ese modo, si bien a veces s6lamente encuadramos cn
éstas las figuras de las cosas singulares que captamos, otras veces
[a percepcién de nuevas imigenes singulares de ellas puede
hacernos modificar 1a previa configuracién universal que tene-
mos de un género, provocandonos rectificaciones o acomoda-
ciones. Y asi progresivamente.

Es muy posible que la imagen fija en diapositiva la tengan
algunos filésofos que, siendo realistas respecto de la existencia
de los universales, son metddicamente idealistas e, incluso, algu-
nos nectomistas que entienclen a la letra algunos textos del
AQUINATENSE pere no siguen su métedo, Esta visidn no ¢s5 la de
ARISTOTELES ni la de SANTC ToMAis.

6. Como vemos, caplamos géneros, especies, tipos —o sea
los universales— por abstraccidn integrativa de las formas de
todos los singulares considerados. Perc el conocimiento por
abstraccion no concluye aqui segiin ¢l AQUINATENSE; pucs, advicr-
te (23) que, ademds, podemos abstraer las cualidades —e igual-
mente podemos decirla de los valores— si consideramos las pro-
piedades de las cosas sin hacer referencia a éstas, y, como ejem-
plo, pone el color de la manzana si lo consideramos sin hacer
referencia a ésta. _

Ese conocimiento por abstraccién sigue elevindose por gra-
dos mis y mis. A este respecto, ¥ siguicndo también a ARISTO-

(2% Santo ToMmis pE AQUING, 8. Th, 17, 85, 1, ad 1.
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TELES (24), explica SaNto Tomis (253 que el entendimiento huma-
no «por primer objeto de su inteleccions tiene «algo extrinsecos, |
da naturaleza de la cosa materials; pero «en segundo lugar, cono-
ce el acto mediante el que ha entendido el objeto, y, por el acto,
el propio entendimienlo cuya perfeccidn es el mismo entenders.
E insiste (26) en que, para esta ascensioén cognoscitiva, «¢l objeto
primero de nuestro entendimiente durante la vida presenter es el
ser y la verdad considerados en las cosas materiales, a través de
las cuales se llega al conocimiento de lodas tas demise.

Fs asi porque no es verdad —explica (27— que las sustan-
clas inmateriales sean «lg pritnero que nuestro entendimiento
conoce, como creia PLATON, porque éste suponia que las cosas
inmateriales subsistentes, a las que llamaba “ideas”, eran los obje-
tos propics de nuestro entendimientos. Santo Tomis, de acuerdo
con €l criterio de ARISTOTELFS, crefa, «mis conforme con la expe-
riencias, que wuestro entendimiento durante 12 vida presente,
estd naturalmente ordenado a las esencias de las cosas materia-
les, por lo cual no entiende nada sin recusrir a las imigenes= v,
por esa razon, das [esencias] que no caen en el dominio de los
sentidos y de la imaginativa-, «no pucden ser entendidas primaria
y directamenter, sina después.

Con esa manera de entender nos elevamos a otres sucesivos
grados de abstraccion, ya no sélo formal, sino metafisica y 16gica.
También los explica (28): <las cantidades -—como mimeros, dimen-
siones y figuras que son sus limites— pueden ser consideradas sin
las cualidades sensibles, lo cual es abstraerlas de Ia materia sensi-
ble; mas no pueden considerarse sin referencia a la sustancia cuan-
tificada, lo cual serfa abstracrlas de la materia inteligible commin, Sin
embargo, como no es preciso referirse a ésta o a aquélla sustancia;
consiste en abstraerla de la materia inteligible individual [previa-
mente conocida inielectivamenie por su universall,

{24) AwmsToTuirs, De anima, 2, 4, 1.

(25) sanTo Tomss, S Th, 1.7, 87, 3, resp.

(26 Ipd, ad1.

(273 1bid, 87, 3, ad 1.

(28) lbid, 85, 1, ad 2, versiculos Species autern al final y Quaedam vero suni,
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*Por ltimo, hay esencias que pueden ser abstraidas hasta de
la materia inteligible comiin, come son el ser, 12 unidad, la poten-
cia y el acto y otras cosas similares, que también pueden existir
sin materia alguna, como sucede con las sustancias inmateriales-.

7. Asi como la forma de las cosas, las esencias, los valores
v las cantidades los conocemos elevindonos por grados sucesi-
vos de abstraccion a partir de las cosas materiales que ilumina-
mos intelectivamente con la luz de que, para cllo, se halla dota-
do nuestro entendimiento; asimismo, con nuestro irfelfectus
principforurn, por el choque de la firnen mentis con el fufgor
objecti, alcanzamos el conocimiento de los principios de la razén
tedrica, y de modo scmejante de los hechos v los actos, en suma
de las cosas, por sindéresis, captamos los primeros principios de
ia razén préctica.

ARisTOTELES, en sus Analiticos posterfores, habia escrito que
«no pedemos posecr un conocimicnto innato de los principios, ya
que los principios no pueden formarse mientras no tengamos
algin conocimiento ¥ algin hibito.. Razon por 1a cual «debemos
necesariamente poseer alguna potencia para adquirirloss,

Comentando cste texto, SANTO Tomis (29) dice que incluso
los animales «poseen una potencia innata para la discriminacion,
llamada percepcion sensible-. Pero, entre ellos, en unos la per-
cepcién sensible no perdura y en otros si perdura. En estos lt-
mos, «le la sensacion viene lo que llamamos recuerdo y del
recuerdo de una cosa muchas veces repetida viene la experien-
cia, pues una multiplicidad numérica de recuerdos constituyen
una sola experiencias,

En el hombre, «de esta experiencia en su desarrollor <nacen
los principios del arte y de la ciencia; del arie si se considera el
devenir, v de la ciencia si se considera el ser. Esto cxplica que,
acerca de ese juicio derivado de la experiencia del que resultan
los primeros principios especulativos, el mismo AQUINATENSE (30)
dice que no pertenecen a una polencia cspecial, sino a un

29 fhid, ad Il Sentertiarum ibrum, distinc. XXTV.
G0y Id, S Th.17 79, 12, resp.
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determinade hibito denominado invelectus principiorum o con-
tendimicnio de los principios-.

El razonamiento de ArisTOTELES, referido a la inteleccion de
los principios, lo extiende SanTo Tomas (31) a los principios de la
razén prictica, «que nos son naturalmente infundidos mediante
a1ty habito especizl que denominamoes sindéresis,, que «estimula
al bien v censura el mal, en cuanto que, por los primeros princi-
pios procedemos a investigar v por ellos juzgamos lo averigua-
do-. Asi, «por 1z razdn v la sindéresis, juzgamos de modo natural
de las cosas, los hechos, los actos.

8. El dato de que los principios se capian de ka experiencia
de los hechos y de que el juicio moral de cada hecho concreto
se obtenga provectindolo en el mismo hecho —tal como el jui-
cio de lo justo se obiiene ax ipsa natura ref, es decir de la nisma
naturaleza de la cosa, como dice SaNTo ToMAs pE AguiNo (32),
bien sea considerindola en si misma o en las relaciones que de
elia dimanan (33— ha sido tachado por algunos de incongruen-
te, a partir de que tHoMme (34) objetase: «me veo con la sorpresa
de que, en vez de las cdpulas habituales de las proposiciones es
0 N &5, nO veo ninguna proposicion que no esté conectada con
un debe o un no debe. El cambio es imperceptible, pero resulta,
sin embargo de la mayor importancia. En efecto en cuanto este
debe v no debe cxpresa alguna nueva relacion o afirmacién, es
necesario’ que ésta sea observada y explicada, v que, al mismo
tempo, se dé razén de algo que parece absolutamente inconce-
bible, 2 saber, c6mo es posible que esta nueva relacion se deduz-
ca de ortra totalmente diferenter (35).

SaNTo ToMhs DE AQuine se habia adelantado cuatro siglos y
medio en prevenir csla critica y en refutarla, dando una convin-

(31) Ibid, versicule Unde synderests y ad 3.
32y Jhid, 8. Th, 242,57, 2, resp.
(3% Ibid, 58, 3, resp.
(34) Davio Hume, Tratado de la naturaleza humana, 469, In fine oft. en cas-
tellano, Madrid, Tecnos 1992, pigs. 633 ¥ sig.
{35 Cfr. mi comentario Contraste entre un lexto de Baldo y otro de Hume,
3 RAJ v L 27, 1997, pigs. 140 v sigs.
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cente explicacion de lo que a HuME, en su nominalismo, le pare-
da totalmente inconcebible. En efecto, el AQUINATENsE, advier-
1¢ (36): +que el bien, se dice, consiste en que algo sea apetecible-
y «las cosas son apetecibles en la medida en que son perfectasr,
por ello, €l bien y el ser son realmente una sola cosa, aunque el
bien tenga la razdn de apetecible que no ticne ¢l ser,

Tista advertencia ha de ser entreligada con lo que, mids ade-
lante, dice (37): «Bien es lo que todos los seres apetecens. Por lo
cual, infiere el primer precepto de la ley natural: <Se debe obrar
€l bien y proseguirle y evitar el mal. Todos los demis preceplos
de la ley natural se fundan en éste; de suerte que todas las cosas
que deben hacerse o evitarse, tendrin cardcter de preceptos de
ta ley natural en tanto en cuanto la razdn prictica las uzgue natu-
ralmente como bienes humanoss.

El insigne judsta italiano FRANCESCO CARMILUTTI (38) —sin citar
a SanTo TamAs ni a HuME, y tal vez no conociendo estos textos—
observo, en las postrimerias de su actividad juridica, que la valo-
racién de un supuesto de hecho se «obtiene de la observacion de
la historias, prestando alencidn a la «convertibilidad de ia relacicri
causal en refacidn finak; pues, «no hay ley causal que no pueda
ser enunciada como ley final- Para patentizarlo observa ¢émo el
médico, a la vez que diagnostica, medica, y cémo quien ordena
un movimiento ferroviario no se limita a dedr que quien atravie-
sa la via corre ¢l ricsgo de ser arrollado por el wen, sing simple-
mente que no debe atravesarse la via. Del mismo modo —dice—
«] legislador, una vez cumplida la valoracion del supuesto de
hecho, enuncia la ley causal, con lo cual le resulta necesario
enunciar, tanto en forma causal como final, la norma de con-
ducta. Fista «observa lo que debe ser- y no s6lo lo que es, como
las leyes de la naturaleza material.

Ciertamente, SaANTO TOMAS DE AQUING, en sus antes referidas
cnunciacicnes no cfectda sallo Idgico ni ildgico alguno del ser al

(3G) SanTo Tomés D AQuino, 5. Th, 1.3, 1, 5, resp.

(37N fbid, 122, 84, 2, resp.

(38) Fraxcesco CarneLutt, L anfinomda def dirfite naturade, 4, 10; publicado
en Rivista di diritto processuale, 1959, recogida en sus «Discorsi in torno al dirit-
1o, vol IU, Padova, CEDAM, 1961, pags. 272, in fine y sig.
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deber ser; sino que, empleando la razdén prictica, enuncia con-
juntamente dos predicados. Uno dirigido al conocimiento y otro
a la accidn. Al decir -esto es buenor y «esto debe hacerses, éste
segundo predicado no es conclusidn del primero, puesto que no
dice =50 es bueno simplemente», sino «sto es bueno en relacién
a la accione, identificando asi «eslo ¢s5 bueno con «esto es debi-
do-. Siendo de notar que juxga la bondad moral, ¥ no la bondad
instramental al estilo del imperativo hipotético kantianc.

Es de advertir que csta interrelacién y entreligado comienzan en
los sentidos internos antes de concluir en la razon practica, como se
ohbserva si no s¢ padece unz escision mental en 1a visién del mundo,
pensada por DESCARTES a consecuencia de su nominalismo, en res
cogitans —el mundo del pensamiento puro, abstracto— y res exterr-
sa— ¢l mundo informe ¢ inarticulado de las cosas que necesitaria
ser conformado por el pensamiento y la voluntad del hombre. Como
Santo TomMis pE AQuino (39) indica, el entendimiento o la razon se
aplica a lo singular —es decir a cada caso— mediante la cogitativa,
que es —como queda dicho—— uno de los sentidos internos. De
modo tal que, desde los sentidos internos hasta el juicio, se poner
-en constante ¢ intima relacion las cosas, captadas per los sentidos,
¥ nuestra inteligencia, que enjuicia su bondad o maldad. Este texto
del Aguisatense, lo comenta y explica VICTORNO RoODRIGUEZ (40):
«micntras nuestra alma siga encamada, In staty unfonts, el entendi-
miento no alcanza lo singular sin la. colaboracién subsidiaria de 1a
cogitativa, y, por tratarse del conocimiento del bien, esta funcion es
justamente Ia estimacion del bien singulap.

Concluyo insistiendo en lo que he dicho al comenzar. Todos
los elementos del orden universal trazados en la concepcidn
tomista estin bien trabados v equilibrados en ella; se sostienen
mutuamenic como los pilares v los arcos en la catedral gdtica.

(39)  SanTo Tomis pE AQumio, De anima, 3, 16, 845-846.
(40) Vicrormno Rapricuez, Los senttdos indernos, Barcelona, BRU., 1993, 1V,
1il, 4, pig. 155.
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