EL DEBER RELIGIOSO DE LAS SOCIEDADES

FOR

Luts MARIA SANDOVAL

1. Las tesis de la doctrina tradicional y su vigencia

Entre todas las afirmaciones del Concilio Vaticano II no creo
que exista una mis universalmente desconocida, tanto en el sen-
tido de ser ignorada por los mis, como en el de ser silenciada
por los que debieran predicarla y exhortar a su aplicacién, que la
introduccidén de la Declaracion Dignitatis humanae cuando de
modo taxativo establece que la inmunidad de coaccidn civil en
materia religiosa de que s va a ocupar “deja fntegra la doctrina
tradicional catSlica acerca del deber moral de los hombres y de
las sociedades para con la verdadera religién y la xinica Iglesia de
Cristo” (1).

(1} Gancmwe Vaticano I, Dignifatls Hemanae, §1,3.

Es de notar también este pasaje como capital porque es el dnico en [os tex-
tns conciliares en que se usan, juntas, las tajantes expresiones “verdadera religion”
¥ "linica Tglesia™.

De "linica Iglesia” hablan los documentos conciliares Lumen genifim, §§ 8 v
23 y Untiatts redintegratio, §§ 1, 3, 4 y 24; de “verdadera Iglesia®, Sacrosanctum
conciltum, § 2; y de “Iglesia Gnica”, Christus Dominus, § 6.

Pero en ninguno de ellos se reallza una afirmacién tan neta come en la frase
citada, v en otra anterior, también de Digritatts Humanae, § 1: "Asi, pues, profe-
s& en primer (érmino el sagrado Concilio que Dios manifesté al género humano
el camine por el cual los hombres, sirviéndole a El, pueden salvarse v llegar a ser
felices en Cristo, Creemos que esta Unica verdadera religidn se verificd en la
Iglesia cardlica y apostdlica, a la cual el Sehor Jesds confié la obligacion de

difunditla a todos los hombres, ..".
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Se trata de una afirmacion capital en materia de politica caré-
lica, gue tan directamente afecta a la vocacion de los amigos de
la Ciudad Catdlica y de esta revista (2).

No s6lo es una frase de gran valor polémico. Tan sintético
enunciado encierra valores propios.

Se estpula la existencia de un deber moral. Puede que en
el lenguaje cotidtano esta expresién tenga un sentido vago, de
pia recomendacién o mera conveniencia. Pero no es licito pre-
tender que ¢l Concilio lo entienda asi, a riesgo de extender esa
misma laxitud de la nocion de deber moral a todos las otras
materias en que €l Concilio nos recuerda nuesiros deberes. Por
consiguiente, una situacion que incumple tal deber no padece
una imperfeccién indeseable pero en materia secundaria al fin
y al cabo, sino que esti aquejada de una inmoralidad que la
hace ilicita.

En segundo legar, ¢l vocablo ‘sociedades’ posee un valor
impagable, No porque la contraposicidn a los hombres singular-
mente considerades subraye que se trata de las sociedades en
cuanto tales, formal y constitutivamente. El plural de sociedades
se estd refiriendo tanto al conjunto de estados del ‘concierto de
las naciones’ como a todos los tipos de sociedad. Es evidente que
si €l hombre estd obligado religiosamente también en cuanto ser
soctal eso serd aplicable a todas las sociedades humanas. La pre-
eminencia del Estado ha conducido a insistir sobre el cumpli-
micnto por su parte de ese deber (la ‘confesionalidad’ del
Estado), pero una consideracion completa del mismo ha de con-
siderar su plasmacion en todos los cuerpos intermedios, comen-
zando por la familia (3), lo cual abre perspectivas hasta ahora
poco atendidas.

(2) Enlazamos as] con nuestro anterior trabajo “Politica catdlica. Los funda-
mentos de la recristianizacidn de Buropa”, en Verbe, nim. $81-382, pags.

(3) Vid Marfs José FERNANDEZ PE La CIGORA, “La familia primera insticion
cristizna”, en Verbo, nim. 369-370 (1998), pags. 563-881.
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Ahora bien, la alusion genérica a 1a doctrina tradicional al res-
pecto resulta insuficiente, sea para sostener su vigencia, sea para
declararla abrogada, si no se define y pormenoriza.

En primer lugar, no debemos remitir la exposicion de la doc-
trina tradicional simplemente a ningin tratadista famoso, por
bueno que fuera siempre discutible (4), sino a las fuentes mis
altas, autorizadas v solemnes: al Magistetio Pontificio.

Y aunque hay ensenanzas al respeclo muy anteriores, por
maotivos de sintesis mis completa (53, de contemporaneidad con
nuestra época y sus problemas, y también de simple accesibili-
dad, nos limitaremos aqui a emplear los documentos pontificios
mis imporlantes desde la Revolucién Francesa hasta el Concilio
Vaticano II (6). :

$6lo cuando expongamos la ensefianza tradicional scbre la
materia en forma de elenco ordenado de tesis netas puede plan-
tearse de un modo serio la vigencia (con la pertinente adaptacion
en su caso) o la caducidad de cada una.

En ello consiste el micleo de este trabajo. Con todo el riesgo
que se asume zl agrupar ensefianzas tan abundantes y dispersas,
y al procurar formularlas en asertos sintéticos sin deformarlas,
ordenindolas y jerarquizindolas.

De suyo la magnitud de la empresa precisard de la indulgen-
cia del lector por sus defectos. Y para no solicitar también indul-
gencia pof su extension, se me permitird en esta exposicién hacer
un resumen escueto de las tesis mds importantes y leer tan sélo
algunas de los pasajes que, mis que apoyarlas, sc pretenden con-
tener en las tesis. Con ello la sustancia ganard en contundencia y
en facilidad retentiva.

(4) Tesc a ello, no ine resisto a recomendar el conciso ¥ denso resumen de
MonsERoR JosE GUERRs Campos, Confesfonalidad religlosa del Esfadu, Madrid,
Hermandad Nacional Universitaria, 1973,

(5} Diebemos recordar siempre que somos chanos encaramacdos en los hom-
bros de gigantes. El mérito de la altura que hoy alcanzamos no es principahinen-
te nuestro, pero es cierto que nosotros si vernos mis lejos.

(6} Las fuentes principales —aunque no Yinicas— serdn los dos volimenes
de Donfrina Pontiffcla, Docurnenttos polfticos y Doctrina Pontificla Documenitos
sacfalas, Madrid, BAC, 1958 y 1964 respectivainente,
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En cualquier caso observemos desde ahora que no todas las
tesis que seguirin a continuacién son del mismo valor por su
condicién y por su fundamentacién.

En las tesis que compenen la doctrina tradicional hay princi-
pios en su sentido pleno, hay distintas formulaciones (paralelas o
cn forma negativa), hay afirmaciones derivadas, hay conclusiones
y corolarios.

En tanto que unas se apoyan en la Escritura o en la Filosoffa,
otras son juicios histdricos o exhortaciones a la accién, y otras
consignas prudenciales para un momento determinado.

Por lo tarto hay entre elizs proposiciones susceptibles de dis-
cusitn y perleccionamicnto,

No vamos a hacer aqui una pormenorizacion de tesis parale-
las y derivadas. Ni a justificar las formulaciones. Ni tampoco a
exponer todos los textos en que apoyamos nuestra sintesis (7).
Para nuestro objetc nos basta con enunciar asi los principios fun-
damentales de la politica catélica maclear:

1. El primer aserto, del que derivan los demids, es el ori-
gen divino de la politica. Al crear Dios la naturaleza
del hombre, ha creado la politica con sus propias
leyes.

II. Como consecuencia, no hay mejores leyes para el
gobicmo de la sociedad que las cristianas. La cvili-
zacidn cristiana es la civilizacién por antonomasia y el
paudn por el que se miden las demis civilizaciones.

I, La sociedad debe obedecer la Ley de Dios, natral v
revelada, igual gue los individuos. De lo que se sigue
que debe dar culto piiblico a Dios y realizar una pali-
tica en todo moral. Por otra parte, Dios premia la obe-
diencia de las sociedades en este mundo con dones
abundantes y excepcionales.

(7) Trabajos cstos que cspero cfectuar cn otra ocasién, Dios mediante.
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La politica, como tedas las actividades humanas, estd
orientada a Dios. El fin trascendente del hombre forma
parte del bien comin. Por eso el Estade debe auxiliar
a la Religidn.

El principic central de la politica cristiana es Cristo
Rey. Cristo, en tanto que hombre y no sdlo en tanto
que Dios, es rey universal en sentido propio, v muy
particularmente de las sociedades.

Consecuencia de la Realeza conquistada por Cristo
es que el culto diving debe canalizarse a la Iglesia
que El quiso fundar en este mundo como su conti-
nuadora. Los Estados deben reconocer a la Iglesia
Catélica tal y como quiso establecerla el que es su
Rey, Cristo.

En concreto, el Estado debe reconocer en la Iglesia
una sociedad independiente; respetar sus derechos,
prerrogativas, privilegios y exenciones; v colaborar en
todo con ella,

Prerrogativa destacable de 1a Iglesia Catdlica es ser
intérprete autorizada del Orden Natura] (objeto hahbi-
tual del Derecho, la Filosofia, etc) y por ello su
Magisterio debe vincular a las sociedades. También es
prerrogativa de la Iglesia su competencia eminente
sobre el derechio matrimonial, etc.

La Unica Iglesia de Cristo mercce este reconocimicnto
y trato de un maodo absolutamente singular. De lo que
se sigue que los cristianos separados y las otras reli-
giones no pueden ser ignaladas propiamente a ella.

Por causa de la voluntad de Dios, que ha querido que
los hombircs vivan en sociedad civil y sean ademis lla-

mados a la Iglesia, debe reinar una armonia entre
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ambos poderes, que se manifieste no s6lo en respeto
negativo sino en colahoracién y auxilios reciprocos.

Obsérvese que el famose principio de la existencia de
los Dos Poderes v de sus correctas refaciones (de inde-
pendencia sin separacién y de unién sin confusitn),
scria, mds bien que principio, un corolanio en el orden
légico. Pero son formulaciones capitales como resu-
men afortunado de las tesis anteriores.

La politica cristiana ha existido hist6ricamente, con
realizaciones notabilisimas pese a su condicién limita-
da y defectuosa por concreta e histdrica. Del recono-
cimiento de tal hecho se sigue que la Iglesia propon-
ga como modelo a la restauracidon del orden cristiano
elementos de ese pasado.

Dicha politica catdlica ha sido combatida deliberada-
mente en los tiempos modernos por una aversion pro-
fundisima y con esfuerzos conjugados, que han sumi-
do en inéditos sufrimientos a la humanidad.

El catolico estd obligado a participar en politica, y a
colaborar para -instaurar y restaurar ¢l orden cristiano.
Ese deber se hace mis imperativo cuanto mayor es la
oposicién que sc¢ hace a Cristo en el orden politico.

En particular, el cristiano no puede pretender separar
su identidad cat6lica, con su moral, de su vida social.
Ambite puramente individual y faceta social deben
estar perfectamente integrados bajo el signo cristiano.

Finalmente, a tenor de las vicisitudes de estos dos
siglos, el Magisterio ha predicado una serie de princi-
pios de actuacién, de orden subordinado y tictice,
acerca de la conveniencia de organizaciones exclusi-
vamenle catblicas; de 1a unidad de accién de los cato-
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licos y su legitimo pharalismo; del mal menor que
puede ser admisible en alguna circunstancia pero cs
siempre una situacion imperfecta v defectuosa; etc.

No puedo resistirme a incluir tres pirrafos, muy conocidos,
que son cimas del Magisterio Pontificio 2! respecto, en cada uno
de los cuales vemos manifestadas y respaldadas vatias de las tesis
sinfelizadas mas arriba:

“Hubo un tiempo ¢n que la filosofia del Evangelio gober-
naha los Estados. En aquella época la eficacia propia de la sabi-
duria ctistiana y su virtud divina habian penetrado en las leyes,
en las instituciones, en la moral de los pueblos, infiltrindosc cn
todas las clases y relaciones de la sociedad. La religién funda-
da por Jesucristo se veia colocada firmemente en el grado de
honor que le corresponde y florecia ¢n todas partes gracias a
la adhesién benévola de los magistrados. El sacerdocio y el
imperio vivian unidos en mulua-concordia y amistoso consor-
cio de voluntades. Organizado de este modo, el Estado produ-
jo bienes superiores a toda esperanza. Todavia subsiste la
memoria de estos beneficios y quedard vigenle en innumera-
bles monumentos histéricos que ninguna cormuptora habilidad
de los adversarios podrd desvirtuar u oscurecer.” (LeoN XIII,
Immortale Dei, § 9).

“De estas declaraciones pontificias, lo que debe tenerse pre-
sente, sobre todo, es que el origen del peder civil hay que poner-
la en Dics, no en la multitud; que el derecho de rebelion es con-
trario a la razdn; que no es licito a los particulares, como tampo-
<o a los Estados, prescindir de sus deberes religiosos o medir con
un mismo nivel todos los cultos contrarios; que no debe ser con-
siderado en absolute como un derecho de los chudadanos, ni
como pretensién merecedora de favor y amparo, la libertad
inmoderada de pensamiento y de expresién.

"Hay que admitir iguahnente que la Iglesia, no menos que el
Estado, es una sociedad completa en su género y juridicamente
perfecta; y flue, por consiguiente, los que tienen el poder supre-
mo del Estado no deben pretender someter la Iglesia a su servi-
cio u obediencia, o mennar la libertad de accion de la Iglesia en
su esfera propia, o amebatatle cualquicra de los derechos que
Jesucristo le ha conferido.
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"$in embargo, en las cuestiones de derechio mixto es plena-
mente conforme a la naturaleza y a los designios de Dies, no la
separacion ni mucho menos el conflicto entre ambos poderes,
sino la concordia, ¥ ésta de acuerdo con los fincs préximos que
han dadc origen a entrambas sociedades.” (Lron X1, Immortale
Dei, § 17).

“Nos albergamos una gran esperanza de que la festividad
anual de Cristo Rey, que en adelante se celebrard, acelerari feliz-
mente el relorno de toda la humanidad a nuestro amanfisimo
Salvador, Seria, sin duda alguna, misién propia de los catélicos la
preparacion y el aceleramicento de este retorno por medic de una
activa colaboracitn; sin embargo, son muchos los catélicos que
ni tienen en la convivencia social el puesto que les corresponde
ni gozan de la autoridad que razonablemente deben tener los
que alzan a la vista de todos la antorcha de la verdad. Esta des-
ventaja podrd atribuirse tal vex a la apatia o a la umidez de los
buenos, que se retiran de la hxcha o resisten con excesiva debi-
lidad; de donde sc sigue como natural consecuencia que los ene-
migos de fa Iplesia aumenten en su audacia temeraria. Pero si los
fieles, en general, comprenden gue es su deber militar con infa-
tigable csluerze bajo las banderas de Cristo Rey, entonces, infla-
mados va en el fuego del apostoladn, se consagrarin a llevar a
Dios de nuevo los rebeldes e ignoranies ¥ trabajardn por mante-
ner incolumes los derechos del Senor.

"Ademds, para condenar y rcparar de alguna mancra la
piblica apostasia que con tanto dafio de la sociedad ha provo-
cado el laicismo, ;no serd un extraordinario remedia la celebra-
cidn anual de la fiesta de Cristo Rey en todo el universo? Forque
cuanto mayor es cl indigno silencio con que se calla el dulce
nombre de nuesiro Redentor en las conferencias internacionales
y en los Parlamentos, tanto mds alta debe ser la proclamacién de
ase nombre por los fieles y la energia en la afirmacién y defensa
dc los derechos de su real dignidad y poder” (Pio X1, (uas
Frimas, § 12-13).

Solo después de recordar, de exponer y de sistematizar las
sis que componen aquella “doctrina tradicional..” es posible
plantear scriamente 12 cuestion que todos tenemos stlenciosa-
mentc presente al abordar estas materias. Y es que, desde el
Concilio Vaticano 11 hasta nuestros dias, esta doctrina parece
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abandonada. Y la inmensa mayoria la cree ademds corregida, si
no felizmente sustituida, por la doctrina de la Hbertad religiosa.

Desde luego, la constatacién de la situacidn de hecho no
ofrece grandes dudas: la opinidn general de los ficles, clérigos
incluidos, es que tal doctrina estuvo en vigor en el pasado, pero
va no. De hecho, en términos generales, no se ensefia ni se pre-
dica. Y el silencio del Magisterio al respecto, junto con su insis-
tencia scbhre ¢l derecho a la libertad religiosa, ciertamente cstin
sitviendo para avalar esa opinién superficial.

La presunta sustitucién se contempla, ademds, con una ale-
gria mis hien irreverente c irreflexiva. La actitud al respecto pone
de manifiesto un muy escaso aprecio por las seculares tradicio-
nes de la Iglesia, que se abandonan mis con sentimicnto de libe-
racidn que con pesar o con auténtico respeto.

Mis sorprendente todavia resulta que pueda concebirse, y
aceptarse sin preocupacién, algo que constituirfa la mutacidn
radical del sentido de una ensefianza en materia moral, en la que
el Magisterio puso énfasis y solemnidad especiales durante siglos.
De aceptarse una mutacidn semejante podria suponer un prece-
dente que abocara a la demolicién de todo ¢l Magisterio —y de
Ja Fe— por Ia via de 1a relativizacion de la ensefianza cambianic.

La situacidn tedrica y juridica no es tan nitida, ni mucho
menos. Coexisten varias posturas que presentan diversos grados.

Una, es la poswura mis exiremada y agresiva, puramente lai-
cista, diametralmente opuesta a cuanto constituye la doctrina
tradicional que acabamos de recordar. Consiste en interpretar ef
derccho 4 la libertad civil en materia religiosa del Concilio en
clave liberal —aprovechando que algunos pasajes pudieran dar
pic 2 ello— para conchiir cscandalosamente que la Iglesia por
fin ha reconocido la verdad de las posturas secularizadoras y
catlico-liberales que antafio condené. Puede que no sea la
postura dominanle en un scntido estricto, pero 1a influencia de
su criterio relativista y vocinglere irradia en esta materia sobre
el comiin de los catélicos, incluso de los que se quieren man-
tener fieles a un sentido genuinamente religioso y disciplinado
del catolicismo.
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En el otro extremo, la poshira contrania coincide en aceptar
la interpretacidn liberal de los textos congciliares y juzgarla incom-
patible con la doctrina wadicional. Pero, en lugar de declarar
abrogada ésta, rechaza de plano el Concilio (al menos en este
punto), e incluso supone cn la jerarquia una voluntad deliberada
de deslizamientos heréticos, remitiéndose a multitud de hechos
cottdianos méds o menas escandalosos. Y en conclusion, ademis,
declara tedricamente imposible coalquier intento de concordar la
doctrina tradicional y la Dignitatis Humanae.

Entre medias, buena parte de la Iglesia vive de espaldas a la
cuestion, a caballo alternativamente de tesis y posturas diversas,
segin la ocasidn y el punto, sin hacerse problema de la dificultad.

Sin embargo, no faltan los que son conscientes del proble-
ma, estin adheridos a la doctrina tradicional, ¥ al tiempo no dese-
an situarse en franca oposicidn 2 un Concilio ecuménico sin
haber explorado y agotado todas las demis posibilidades.

1a posturz liberal al respecio debe ser frontalmenie recusada,
dedarando que la doctrina tradicional ¢s 1a doctrina vigente.

Eso es’lo que ha ensefiado el mismo Concilio Vaticano If en
lz introduccién de la propia Dignitatis Humanae: “Ahora bien,
camgo quicra que la libertad religiosa que exigen los hombres
para el cumplimicnto de su obligacién de rendir culto a Dios se
refiere 2 la inmunidad de coaccién en la sociedad civil, deja inte-
gra la doctrina (radicional catdlica acerca del deber moral de los
hombres y de las sociedades para con la verdadera religion y la
tinica Iglesia de Cristo” (DH § 1,3).

Y no se pucde objetar que tal frase fue una cliusula de esti-
lo irrelevante y despreciable. Figura en el texto aprobado y ha de
ser 1an atendida come el resto (8). Y en tanio que esa dausula
fuera la condicién para propiciar el consenso definitive de los
padres conciliares (como lo fue para quicn conozca la historia

(B) Conste que sila manifestacion de que la doctrina tradicional "queda inte-
gra”® posee la misma autoridad que & resto del documento conciliar, su conteni-
do posee un fundamento amterior y propio, que no depende de la D!gnjt‘atfs
fumanae.
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sinodal) (9), eliminarla seria falscar muy cspecialmente la mati-
zada voluniad del! Concilio.

Pero ademis, en el Calecismo de 1a Iglesia Catlica de 1992,
documento importantisimo por su categoria especial de “texto
de referencia seguro y auténtico para la cnscfianza de la doctri-
na catélica” (10), dicha frase ha sido recogida expresamente a
los veintisicic afios ya del Vaticano 11 (11), lo que indica con cla-
ridad que no se trata de palabras vanas y de relleno, sino de
una ensefianza seria, que estd vigentc, y gue la iglesia quiere
que ligure en el resumen oficial de Ia Fe para que se cnscfic y
cstudic (12).

(9) Muy recientemente se ha publicado en espafial la obra clisica de Rawrn
M. WiTGEN, 5.V.D., F! Rin desernboca en el Tiber. Historia def Concilio Vaticano
T (Madrid, Criteria libros, 1999).

(0 Constitucidn apostblica Fide! deposfium para la publicacion del fafe
cismo de la Iglesia Carolica, § 4.

(1) “Tl deber de rendir a Dios un culto auléntico corresponde ai homhre
individual y socialmente considerado. Esa ¢s “la doctrina tradicional cardlica sobre
el deber moral de los hombres y de las sociedades respecto a la religifin verda-
dera y a la vinica Tglesia de Cristo” (DH 1). Al evangelizar sin cesar a los hombres,
la Iglesia trabaja para que puedan “informar con el espiritu cristiano cl pensa-
miento y las costumbres, las feyes y las estructuras de lu comunidad en la que
cada uno vive” (AA 13). Deber social de los cristianos es respelar ¥ osuscilar on
cada hombre €] amor de la verdad v del bien. Les exige dar a conecer ¢l culle de
la dnica verdadera religidn, que subsiste en la Iglesia catdlica y apostética (cf DH
1). Los cristianos son llamados a ser la luz del mundo (of AA 13). La Iglesia mani-
ficsta asi la realcza de Cristo sobre roda {a creacién y, en particular, sobre las
socicdades humanas (cfr. Tron XIH, enc. fmmortale Def, Pio Xi, ene. Quas pri-
mas)y’. CEC § 2105.

Ticne una imporancia adicional semejante cita expresa de csas dos grandes
enciclicas, reforzando la interpretacidn de que estdn perfeclamente vigentes. En
los ndmeras 2108 y 2109 del mismo capitulo del Catecismo se citan también la
Quarta cura y W Libertas praestactissirnum, que igualmente se refrendan asi.

{12} No deja de ser un guino de la Divina Providencia que fuera Prefecto de
la Sagrada Congregacién para la Doctrina de ta Fe ¢l cardenal Ratzinger cuando
s& ha querido recoger en el Calecismo universal aguel mismo parrafo —Fieil-
mente omitible por otra parte— que un joven wedlogo, de nowbre ). Ralzinger,
considerd en 1966 “un defecto de estética redaccional”, coregido por el mismo
textn al que introduce, ¥ al que “hubiera sido mejor renunciar® (Vid JEsus MuRoz,
“La -libertad- reprobada por Pio IX", en Verbo, ntim. 273-274 (1989), pags. 76
v sigs.).
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Y cuando se dice que la ensefianza tradicional estd abroga-
da, u que ha sido sustituida, debe replicarse demandando en qué
fecha y en qué documento lo ha sido. Desde luego, no en el
Concilio. Y tratindose de una cnsefianza del Magisterio, piblica
y en algunos casos muy solemne, no pucde haberlo sido por
ninguna circular oficiosa ni por ningdn parecer de experto. Y si
no se nos indica documento explicito alguno de rango idénco,
podemos rechazar sin mayor argumento la pretension, por falra
de fundamento. '

Mids atin: la dactrina tradicional engloba una serie de propo-
siciones concretas de las que hemos procurado dar una idea,
Cualquier modificacién introducida no podria ser vaga o genéri-
ca, sino referida 2 alguna o algunas de ellas. Y deberia traducir-
se en olras tesis sustitorias, bien definidas igualmente, ya fueran
contrarias o rectificadas. Al que afirme el cambio doctrinal le
corresponde la carga de la prueba y presentar las nucvas propo-
siciones debidamente avaladas.

Bn particular, ¢l Concilio ya habia considerado las repercu-
siones de 1a proclamada inmunidad de coaccién civil en materia
religiosa sobre una de las tesis clave de la doctrina tradicional, la
confesionalidad del Estado, y las ha considerado compatibles,
como también recoge especialmente el Nuevo Calecismo (13).

Por su parte, el silencio, aun real, no implica de suyo ense-
flanza ninguna, Ni positiva, ni negativa. Tl Magisterio cnsenia
cuando habla, no cuando calla, De modo que ensefianzas contra
los arrianos o sobre las investiduras no son menos ciertas porque
dltimamente no sc reiteren. Y la doctrina tampoco es como la ley
o la costumbre, que pueda caer en desuso. Por mids que la inclu-
sion en ¢l Catecismo de la Iglesia Catélica elimina también toda
presunta prescripcidn,

(13) “Si, consideradas las peculiares circunstancias de los pueblos, se atri-
buye a una camunidad religiosa un especial reconocimiento civil en la ordena-
cién juridica de la sociedad, es necesario que al mismo tempo se reconozea y
respete ef derecho a la libertad en materia religiosa de todos los cindadanos y
comunidades religiosas.” (DMgnitats Hurnanae, § 6,33

Texto que por st solo constituye integro e pdrrafo 21387 del Catecismo de la
Iglesia Catdlica.
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Tampoco s¢ debe confundir 1a accién de gobierno con Ia
cnschianza. nas son las iniciativas diplomiticas o pastorales de
la Santa Sede y otra su funcidn expresamente docente. Aquellas,
de suyo, no estin amparadas por ninguin tipo de indefectibslidad.

Finalmente, cuando hayamos de presentar reparos a la
Dignitatis Humarniae contribuird a tranquilizar nuestra conciencia
la exacta calificacion de Rafacl Gambra de que la ‘libertad reli-
giosa' es la ensefianza de un documento de infimo rango dentro
de un Concilio que se declara a si mismo pastoral y no dogma-
lico (14).

Porque lo ciento cs que la misma Declaracion Dignitatis
Humanae no deja de plantear graves problemas que no cabe
ignorar. A consecuencia de los cuales, para mantener integra la
doctrina tradicional algunos han procurado establecer concordias
mediante distingos e interpretaciones, y otcos reclaman a la pos-
tre alguna rectificacién erminoldgica, sin que falien quienes la
rechazan de plano.

Desde luego, lo que no parece realista (ni lampoco piadoseo)
es esperar de la Jerarquia una retractacion formal, expresa y ad
hoc, de las expresiones de la Dignitatis Humanae, declaracion
que también podria resultar escandalosa. No cs cse el proceder
habitual de la Iglesia. Mas bien hay que esperar una rectificacidn,
real pero implicita, de las veleidades subjetivistas y relativistas
que se han amparado en dicha Declaracion.

De hecho, esa necesaria correceidn ha de venir por 1a fuerza
misma de las cosas. La confesionalidad catdlica de las sociedades
es algo (an natural que cmerge una y otra vez cn todos los con-
lextos.

En nuestros dias estin coexistiendo entremezcladas tenden-
cias muy opuestas. No es correcto caracterizarlos por las unas
hasta cl punto de negar la existencia de las otras. Existen ya en

{14) La misma idea, s6lo que con férmula menos concisa, la sostiene el P.
BarTasar PEREZ ARGOS 8. ], “la declaracidn Dignitatts Flumanae sobre Ja libertad
religiosa desde la dptica del Vaticano 117, Verbo, nim. 245-250 (1986), pig. 1154.
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la Tglesia tendencias restauradoras de la Fe, de la espiritualidad,
de 1z liturgia v de la disciplina.

Tendencias anilogas no se aprecian todavia respecto de la
politica nuclear catélica. Pero ello es asi porque la polifica cat6-
lica, perteneciendo al imbito exterior de 1a Iglesia, cxige como
presupuesto la restauracién de ést en su orden interior. Y ade-
mis, en ¢l orden prictico, es ¢l elemento del orden catdlico que
presenta mayores dificultades de realizacion inmediata y el que
suscitaria el choque frontal con el mundo.

Por todo ello la restauracion de la politica catdlica se presen-
ta como mas retrasada, aungue tendrd que ser la conchision 16gi-
ca en su orden de las tendencias restauradoras generales, cuan-
do se impongan y expliciten sus consccuencias.

Cuando el Papa declara que la democracia no puede opo-
nerse al ‘evangelio de la vida' legitimande juridicamente los
actuales atentados coatra la vida humana no hace sine reclamar
para la Tglesia Cardlica la prerrogativa de ser la vinica intérprete
fiel v vilida de la Ley Natral frente al relativismo ético. Por la
amtoridad divina, naturalmente (15).

Pero incluso cuando el Papa nos catequiza sobre algo en
principio espiritual e internc a Ia Iglesia, como el sentido de las
fiestas cristianas, la conclusién viene a ser la misma. Leamos:

(15)  Vid. Juan Parwo 11, Evangelium vitae (1993), 9§ 68-77.

Y en particular estos parrafos:

“En realidad, la democracia no pucde mitificarse conviliéndols en un susti
tutive de b motalidad o an ina panaces de la imnoralidad” 1] YEn la base de estos
wilotes ne pueden estar provisionales ¥ velubles ‘mayorias’ de opinidn, sing séle ¢l
reronacimmicnlo de una ley oot objetiva que, eu cuanto ley nanal’ inscrita en el
coiazon del hombre, es punio de referencia normativa de . misma ley eivil. S, por
una trdgica ofuscacion de la conciencia coloctiva, el escepticismo Negara a poner en
duda hasta. los principios luclamentales de la ley moral, el mismo ordenamienito
democritico se tambaleasia en si= hindamentes, reduciéndose 4 un pum mecanis
mo de segulacitn ampirica de intereses diversos y contrapuestas” 0§ 700

"Para el fumiro de la sociedad y el desarrolle de una sana democmcia, orge
pues descubrir de nuevo la existencia. de valores humanos ¥ morales esenciales y
originarios, gue derivan de la verdad misma del ser humano ¥ cxpresan ¥ tutelan la
dignidad de Iz persona. Som walores, por lanto, gque ningtin individuo, ninguna
mayoria y ningtin Estado nunca pueden erear, modifiear o destnin sine que deben
sdlo Teconooer, respetar ¥ promover. Bn este senfido, es necesario tener en cuents
Ios elewnenios fundamentales del conjunta de s relacienes entre ley efvil ¥ ley
moral, tal como son propuestos por la Iglesta, pem que forman pane también del
patriinonio de las grandes tradiciones juridicas de la humanidad® (§ 71
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“Es natural que los cristianos procuren que, incluso en las
circunstancias especiales de nuestro tiempo, a legislacidn civil
tenga en cuenta su deber de santificar el domingo™ (16).

"Durante algunos siglos los cristianos lan vivido el dominge
s6lo como dia del culto, sin poder relacionarlo con el significado
especifico del descanso sabitico. Solamente en el siglo 1V la ley
civil del Imperio Romana reconoctd el ritmo semanal, disponicn-
do que en el «dia del sol los jucces, las poblaciones de las cin-
dades y las corporaciones de los diferentes oficios dejaran de tra-
bajar. Los cristianos se alegraron de ver superados asi los obsti-
culos que hasta entonces habian hecho heroica a veces la obser-
vancia del dia del Sefior. Ellos podian dedicurse ya a la cracién
en comin sin impedimentos, Seria, pues, un error ver en la legis-
lacién respetuosa del riuno seinanal una simple circunstancia lis-
térica sin valor para la Iglesia y que ella podria abandonar” (17},

También dird que la santificacion del domingo cstaba favore-
cida “por 1a organizacion misma de la sociedad civil”, que las fies-
tas que caen en dias variables de la semana han dependido en
su nimero también “del apoyo de la legislacion civil” o que los
cristianos viven una situacion de prucha sin la ayuda de “estruc-
tras y tradiciones propias de la cultura cristiana” (18),

“Toda ello no significa sino la aspiracion a que la sociedad
civil adecue su calendario 3l cristiano, respetando estrictamente y
sin excepcion el ritmo semanal (19), y declarando fiestas labora-
les sus fiestas religiosas, Tratamiento para las fiestas cristiznas
{supuesta la suficiente poblacion catolica) que no puade sinp
considerarse singular, en la medida en que cualquicra podra
enarbolar la libertad de conciencia para elaborar su propio (v aun
abusiva) calendario festivo, y porque en lu prictica la socicdad
no podria, sin paralizacién, reconocer la vigencia simultinea uni-
versal del sibado judio v el viernes musulmin, cie junto al
domingo.

{16} Juan Pamro U, Carta apostdffca "Dies Domint™ (1998), § 67.

Q7 Ibidem, § 64.

(18) [hidem, § 4, 79 v 83 respectivamenite.

(19) Vid. apéndice de la Constitucidn conciliar Sacrasanctum Conciliom

sobre la Sagrada Litargia acerca de la revision del calendario.
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Sélo la doctrina tradicional de la Realeza de Cristo puede
dar fundamento y sentido completo a todas estas afirmaciones
acerca del vigor civil de las fiestas litiirgicas en las cuales cstd
implicita.

Muchas tentativas de interpretacion vienen a concluir en que
Ia libertad religiosa seria un nucvo nombre, no muy afortunado,
para la doctrina de la tolerancia de los otros cultos. Pero en rea-
lidad, existe en ello un reduccionismo del alcance de la doctrina
de la Dignitatis [lumanae.

La misma revista Verbu ha publicado —en su momento y
hasta hoy— numerosos trabajos sobre las deficiencias de Ia
declaraciton conciliar y de la actual situacidn. En los afios ochen-
t y noventa han vuelto sobre el tema de la confesionalidad de
las sociedades y de la libertad religiosa numerosos autores (20).

E incluse dentre de su linea de salvar la continuidad del
Magisterio en lugar de recusar el Concilio se han amparado en
sus paginas expresiones y juicios fucrtes:

— Que en ¢l lenguaje si se ha producido una ruptura, inex-
plicable, utilizando un término equiveco y desgraciado,

(20) Sebre todo —y sin ser exhaustivos— los cinca trabajos ded P. Baltasar
Pérez Argos S. |. de los que vamos a tomar citas 2 continuacion. Pero también
olros attares:

El ya citada Jestis Muioz, “La dibertac reprobada por Pio TX” (niim. 273-274
. [1989], pdgs. 165-483); RarabL GamsRa, “La unidad catélica, encnicijada de la teo-
lagfa y 1a politica® {ndm. 279-280 [1989], pags. 1239-1245) y “Respuesta a unas ahi-
siones del P. Pérez Argos” (ndim, 281-282 [1990), pags. 301-303); BVARISTO PALOMAR,
“La confesionalidad del estado v la unidad caiélica en las leyes fundamentales de
Espafia” (nam. 279-280 [1989], pdgs. 1251-1312); ANTONID SEGima Frens, “La
Dignitatts Iumarze v la unidad catélica” (nGm. 279-280 (1980], pags. 1313-1420);
MiciEL Avuso, “La unidad catdlica v la Espaha del mafiana” (nim. 27%-2680 [1989),
phgs. 1421-1432); Mario Sora, “La Ybertad religiosa segiin la Declaracién de los
derechos del hombire de 1789", (ndn. 289-290 [1990], pags. 1387-1398); Mgr. Jost
Guerra Camros, “La [glesia y la comunidad pelitica (Tas incoherencias de la pre-
dicacidn actual descubren la necesidad de reedificar la doctring de 1a Iglesia)”
(ndm. 359-300 [1997), pigs. 819-837); Luts Marfa Savnovar, “Tara que Cristo reine
socialmente” (nim.  335-336 [1999], pdgs. 453-182) y MarIA JosE FERMANDEZ DE 1A
CiGoRa, “Cristo Rey, piedra angular” (nim. 361-362 (1998], pags. 95-100).
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porque “jamis la Iglesia habia hablado ni defendido antes
la libertad religiosa” (21). Es mds, que en la intencidn de
los que elaboraron 1a declaracion se pretendia sugerir al
lector el sentido de ruptura con ¢l magisterio anterior {22),
Y, lo que todavia es mids: que —acerca del landamento
subjetivo o no de la libertad de coaccién y su perma-
nencia en los que no cumplen su obligacion— “no se
pueden sacar las conclusiones que saca cl Concilio™ (23),
puesto que “contradice a lo que el Concilio afirma en
otro lugar™ y “es falso” (24).

— Y, en consecuencia, s¢ ha sostenido que “la Declaracion
Dignitatis Humanae del Vaticano I1 presenta dos puntos
fundamentales, que nos parece deben ser corregidos. El
primero; llamar libertad religiosa a lo gque no cs libertad
religiosa, sino libertad de coaccidn 1...] Esa expresidn se
toma v se ha tomado por derecho al indiferentismo reli-
gioso, a profesar cualquier religion o a no profesar nin-
guna. Nada mis falso. Lo segunde, poner el limite de este
derecho a la libertad de coaccidn, no en el bien de la per-
sona o de la sociedad, sino en el orden piblico grave-
mente perturbado. [} Con todos los respetos, creemos
que se da aqui una flagrante contradiccion: si no una
contradiccion in terminis sf una contradiccién practica. La
Declaracion Dignitatls Humanae niega el derecho za la
propaganda del error y afirma el derecho a la libertad de
coaccidn. No hay contradiccion in ferminis. Pero, en la

(21) BaLTAsak PEREZ ARGOS §. ., “Libertad religiosa, jruptura o contlnuidad?”,
Verbo, ntim. 229-230 (1984), pags. 1166-1167.

(22) BALTASAR PEREZ ARGOS N. ], “La declaracitn Dignitatis Hunanae, cabalio
de Troya del liberalismo conciliar®, Verbe, nlim. 261-262 (1988), pigs. 166 y 172,

{25} BaLrtasar PEREZ ARGOS S. J., "Para una leclums no equivocada de o decla-
racion Digrniffatis Humanae del Vaticano 1 sobre libertad religiosa”™, Verbo, nam.
259-260 (1987), pdgs. 1073-1074.

(24) DAITAsAR PEREZ ARGOs 5. 1., “La declaracién Dignitatis Humanae sobre
la libertad religinsa desde la Spiica del Vaticano 11", Verbo, ndm. 249-250 (1986),

pig. 1166,
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prictica, ;qué mds da negar cl primer derecho, si se con-
cede tan generosamente ¢l segundo? Este es €l punto mis
débil de la Declaracion. Fue también el mis controverti-
do. Resuelto a tiltima hora y precipitadamente. Tendri
que ser corregido” (25).

— De modo que “urge reparar la ruptura verbal” y el sofisma
“deshaciendo auténticamente por la autoridad que corres-
ponda ¢l sentido ambiguo del 1érmino libertad religio-
sa” (26). Dicho de otro modo: “el otro punio de 1a DI que
urge revisar es aquel donde el Concilio parece reconocer
a las confesiones no catdlicas ¢l derecho a la propaganda
de sus doctrinas en pie de igualdad con la Iglesia Catdlica.
De ser asi se habria producido una mptura clara con la
ensefianza tradicional de la 1glesia, que jamis antes habia
reconocido ese derecho b.] Urge, por consiguiente, corre-
air la deficiente redaccion del texto® (27).

Como se ve, no ha imperado un conformisme cego.

En cuante al lenguaje equivoco, ¢l principio de San Ignacio de
‘procurar salvar la proposicion del préjimo’ (28), jc6mo no ha de
scr aplicable a nuestros obispos reunidos en Condilio Ecuménico?

El mismo Leén XIII, en su enciclica condenatoria del libe-
ralismo, distinguia entre dos sentidos, rechazable uno y admisi-
ble el otro, de la expresién ‘libertad de conciencia® (29).

(251 BALTASAR PEREZ ARcos 8. ]., “Libertad religiosa, juptira o continidad?®”,
Verbu, nim. 229-250 (1954), pags. 1159-1160.

(26) Bavrasak PEREZ ARcos S, J, “La declavacion Lignftatls [limanae, caba-
lle de Troya del liberalismo conciliar®, Verto, nfim. 261-262 (1988), pig. 173.

{(Z7) “Para que se clarifique plenamente la continuidad del Concilio Vaticano
Il con la Tradicién” (Juan Pabla ) en lo referente a la libertad religiosa®, Verbo,
olim. 277-278 (1989, pags. 1100-1102.

(Z8) *Se ha de presupener que tado buen cristiano ha de cstar mas dis-
puesto a salvar la proposicidn del préjimoe que a condenarla; ¥ sino Ja puede sal-
var, pregunte como la entiende, y si la entiencle mal corrfjule con amer; ¥ si no
hasta, busque tados los medios convenicntes para que, enlendiéndola bien, se
salve™ SAN Tonacio DE Lovora {Ejercicfos espirifuales, Presupucsio).

(291 Ledw XTI, Lfberias pracstantissimom (1888), § 21.
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Y hay que hacer constar que la expresidn ‘libertad religiosa’,
tenida por sindnime de la ‘libertad de cullos’ y severisimamente
censurada por los Papas en el siglo xx (30), fue empleada lucgo
por los pontifices, en mis de una ocasién, como algo bueno refe-
rido siempre a la religién cristiana (31).

Pasando a la sustancia, de las tentativas de explicar la concor-
dia de la doctrina tradicional con la Declaracién conciliar, la mis
reciente ¢ interesante es la de Giovanni Cantoni (32).

Canioni, en una larga exposicitn, tiene palabras de com-
prension para el sufrimientc contemporineo de los pueblos his-
pinicos -—con los que se identifica—, que no sélo han sido des-
heredados de [a condicion histérica de la Cristiandad (que habia
pervivido hasta hace poco entre ellos como doctring y como
hecho, y como hecho politico ademds de artistico), sino que han
sido defraudados también de la doctrina para reconquistar tal
riqueza (33). Sdlo por tales palabras de profunda simpatia es
mercecedor de inmensa gratitud.

Por otra parte, usando la metifora del matrimonio, que nunca
puede constituirse scbre la violencia (el rapto), pero que una vez
constituida libremente puede, e incluso debe, defenderse hasta
por la violencia de los violadores y seductores, considera quc 1z
sociedad cristtana, no pudiendo imponer lz conversién por la
fucrza si podria defenderse por la fuerza (34).

Afirma también abiertamente que, aun cuando algunos quie-
ran ver en el hecho de la desaparicion de los estados catélicos

G0 Vid. Pio IX, Sydfabous (1864), §79; Leow X1, Immartale Def (1885), § 10;
Libartas praestantissimom (1888), §§ 15-17.

(31) Asi, wid 8. Pfo X en of "Discurso a los peregrinos llegados a Roma con
mariva del XVT centenario del edicto de Constantine® (1913), § 1, o Pfo XT en M
brennender Sorge (1937, § 8, y Firmisstmam constanttam (1957), §§ 32 y 34.

(En Doctrina periificta. Ducurnerntios polfifeus, Madrid, BAC, 1958, pdgs. 423,
fét y 739).

(32} Grovankt Cantom, “Nota a proposito della libertd relipiosa”, en
(dovarind Cantortl y Masstrio lntrovigne. Libertd religiosa, “setfe” e “diriitie di per-
secuzione”, Piacenza, Crislianita, 1996, pags. 9-58.

(33) Ibfdem, pags. 52-54.

(34) fbidem, pags. 46 y 57.
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un progreso, este hecho revela inequivocamente una quiebra his-
torica (35).

Pero el midco de su concordia de la Dignitatis Humanae
con la doctrina tradicional seria una nueva analogia con el matri-
monio. lgual que el mauimonic natural cs la regla general, y de
suyo indisoluble, pero en casos excepcionales se somete a la pri-
macia de lo sobrenatural en el privilegio paulino, la regla genc-
ral natural para las sociedades serfa la libertad religiosa, y la pre-
eminencia y unidad cadlica serfan la excepcién en favor de la
Gracia v 12 Revelacion. Excepeidn histérica desde cuya primacia
de Ia sobrenaturalidad explicita sc habria configurado la percep-
cidin de la doctrina tradicional de la ausencia de derechos del
error y su tolerancia con una perspectiva distorsionada (38).

Porque la exaltacion de la Tglesia es de suyo posterior a la
libertad de [a Iglesia, Y aquclla ¢std de momento tan lejana que
hoy no se propone siquiera su reconquista (37).

Tan atractiva metifora no deja de presentar puntos débiles
que examinar. De cntrada vicne a coincidir, si bien con valora-
cién contraria, con los progresistas que reducen ¢l régimen de
Cristiandad, o la ‘ctapa conslantiniana’, a una exeepcidén histdrica
en lugar de natural consecuencia de la Te (38).

Pero sobre todo, si en 1z exaltacién de la lglesia mas alli de
su libertad englobamos la confesionalidad del Estado, esta expli-
cacion entraria en conflicto con la argumentacién tradicional
hasta zhora de que todo Estado es por naturaleza confesional de
alguna ortodoxia priblica (39), sicndo la confesionalidad catlica

(55)  fhidem, pag. 40.

(36)  [Thidem, pags. 39-40.

(37 Ibidem, pig. 43.

(38) De todos modos, es clerto que el régimen cristiano no dejaria de scr
milagrosamente excepeional por haber producido bienes superiores a toda espe-
ranza humana. (Vfd. 1eax XTI, fmmortaie Def |1885), § 9.

(3%) El Catecismo de la Tglesia Carélica ensenia: "Toda institucidn se inspira,
al menos implicitamente, en una visidn del hambre ¥ de su destine, de la que
saca sus referencias de juicio, su jerarquia de valores, su linca de conducta”™ (§§
2244 y 2257}
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“la aplicacidn plena de Ia confesionalidad radical inherente a la
sociedad” (40).

Un estado meramente natural, sin revelacién sobrenatural,
sconoceria necesariamente la distincion de los Dos Poderes? Sc
tiende a considerar esa distincién como una innovacion cristiana.
E incluso Santo Tomis ha escrito lineas en e} sentido de que,
excluido ¢l orden sobrenatural, a 1a autoridad civil corresponde-
ria guiar a los hombres a su fin religioso, ¥ por eso entre los gen-
tiles los sacerdotes estaban sujetos 2 los reyes (41).

Sin una revelacién, una pluralidad religiosa en los estados
paganos desconocedores de Cristo 56lo se podifa justificar en
nombre de un subjetivismo religioso absoluto, desconocido en la
antigiiedad, o por respeto a la tradicion heredada de los antepa-
sados de ciertas comunidades menores (familias, tribus, ciuda-
des), como fue haciendo el pantedn romano con los pueblos
incorporados.

En realidad, 1z libertad religiosa frente al culto ofictal de Ia
ciudad procede sdlo de la existencia de una Revelacion que obli-
¢ca cientamente a obedecer a Dios antes que a los hombres.
Sucede que después de Cristo todos los fundadores de sectas Le
han imitado con sus pretensiones.

Claro es que la metafora tesulta menos objetable, y es mas
esclarecedora, si, en lugar de a la confesionalidad, se aplica sélo
a las tesis wadicionales sobre la situacién juridica de los falsos
cultos respecto del verdadero en un régimen catélico. Para ese
régimen la analogfa de la excepcion de la ley natural por privile-
gio de la Fe parece un hallazgo brillante.

(400 Mgr. José Guerra Campos, Confesionalidad religfosa del Estado, Madrid,
Hermandad Nacional Universitaria, 1973, pig. 14.

También Luis Maris Sanmnoval, [a catequesis polftica de la iglesia, Madrid,
Speiro, 1994, pdg. 206.

(41) “Por consiguiente, ¢l fltimo fin de Ja socicdad no es vivir vituosamen-
e, sina llegar a la fruicién de Dos tras vivir virtuosamente. Si fuese posible con-
scguir este fin con las solas [uctzas de la naturaleea, seria [uncion obligada del
rey dirigir a los hombres a su consecucidn..”

(Vid. VicTormo Ropgicuez O. P, El régimen polftice de Santo Tomds de
Aquine, Madrid, Fuerza Nueva, 1978, §§ 79-80, pdgs. 134-136. Para los sacerdotes,
vid. § 82, pags. 140).
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De todos modos, y en general, aplicarse excesivamente a la
tarea de explicar ¢sa concordia podria llegar a resultar una tram-
pa. El tema es vidrioso y conduce a disputas enconadas, no siem-
pre productivas.

La especulacion pura sobre el como se armonicen la doctri-
na tradicional v a libertad religiosa corresponde a los tedlogos.
Perg desde el punto de vista prictico, al que se ordena la Ciudad
Catdlica, debemos aferrarnos al juicio conciliar de que son com-
patibles y centrarnos ¢n predicar una doctrina tan importante y
tan postcrgada.

No somos nosotros quienes debemos probar la compatibili-
dad, sino los adversarios quienes deben probar la impugnacién
gue laceon. '

Parcce que en los debates conciliares algiin prelado urgio la
aprobacién de la declaracién de libenad religiosa, indicando que
el razonar su armonizacion serfa obra de tedlogos a posteriori.
Con mayor motivo, puesto gue vamos a seguir predicando la
doctrina tradicional (Io que no significa desconocer las circuns-
lancias presentes) no debemos partir asumiendo la carga de esa
prueba. Que sean los adversarios de nuestra predicacion de Cristo
Rey quienes argumenten, conira la misma autoridad del Concilio,
esa pretendida incompatibilidad (42). Nunca debemos perder de
vista que la politica catélica es mucho mas amplia y radical que
la cuestion de las otras religiones ante el poder piublico.

En suma: la referida cdausula de la Dignitatis Humanae, § 1, y
su posterior reiteracién por el Catecismo de 1z Iglesia Catdlica §§
2105 v sigs., se han de crigir en el respaldo contemporineo de
nuestra empresa de impulsar Iz restauracidn de la Ciudad Catdlica:

“Ahora bien, como quicra que la libertad religiosa que exigen
los hombres para el cumplimiento de su obligacion de rendir
culto a Dios se refiere 2 la inmunidad de coaccidn en la sociedad
civil, deja integra 1a doctrina tradicional cardlica acerca del deber
moral de los hombres y de las sociedades para con la verdadera
religién y 1a vinica Iglesia de Cristo™.

(42) Luis Marfa SaNnoval, “Para que Cristo reine socialmente”, en Verbo,
ndr. 335-336 (1995), pag. 480

228



FL DEBER RELIGIOSQ DE LAS SOCIEDADES

Ademds, no todo debe ser recelar, objetar, protestar y recha-
zar. Lo primero debe ser, mis bien, asumir con humildad cuznto
de aceptable haya, y pueda haber, en lo que se predica hoy.

4En la libertad civil en materia religiosa no existe ninguna no-
vedad asumible dentro del desarrolie homogénec del dogma? (43).

Con lz debida cautela, ciertamente que pucde hablarse de
novedades en la exposicidon de la ensefianza de la Iglesia. Ya en
el Evangelio existe la alusidén a la instruccién que conjuga nova
et vetera (44); y San Pio X, precisamente acerca de la civilizacion
cristiana, la hacia objeto de “instauracién” tanto como de “res-
tauracién” (45).

TLa compatibilidad entre 1a doctrina tradicional y la Lignitatis
Humariae suele encontrar dos objecioncs respecto a lesis distin-
tas, de orden tedrico y prictico respectivamente (46).

Hay que aclarar que la libertad religiosa no representa nin-
guna novedad en lo que hace a proteger la libertad del acto de
Fe y repudiar la conversion coaccionada.

La novedad tedrica se restringe a postular al estatuto de liber-
tad civil que merecerfan todas las religicnes, por igual las falsas
que la verdadera. En este punto no se contradice toda la doctri-
na tradicional de la politica catdlica, sino sélo derta esis -no la
principal- y sus concomitantes, cuyo fundamento y valor intrin-
seco debe ponderarse particularizadamente (47).

Es mis, aunque la unidad catélica, es decir, la sitazacion
legal que superpone a 1a confestonalidad una tendencia restricti-

(43) Vid Ludwig Ott, Manual de teclogia dogmidtica, Barcelona, Herder,
1968, pags. 33-35.

44  Vid Afi13, 52,

45y Vid s Plo X, Notre charge apestoligtie (19103, § 11.

Sobre este dable aspecto llamé la atencion Marfa Trrrsa MoriN CALERO en
“Los principios del orden politico catdlico”, apontacién 2 Los catélicos y la accidn
polttica, Madrid, Speiro, 1982, pigs. 67-08.

(46) Para los puntos que siguen wwd Luts Maris SavDaval, “El eje de la uni-
dad religiosa” en Comunidad humana y {radicidn polfiica. “Liber amfcorum” de
Rafael (Cambra, Madrid, Actas, 1998, pdgs. 247-270, particularmente pigs. 257-240,

(47 Vid. supra la tesis IX.
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va de las otras religiones, parezca quedar frontalmente desauto-
rizada, tampoco es asi:

— Primero, porque al consistir en una tendencia, y no en un
tratamiento concreto, exacto e infranqueable, las medidas
de unidad catdlica han sido siempre prudenciales y varia-
bles.

Cuando se habla de la unidad catdlica imperante en
Espafia desde Recaredo hasta 1967 (48) con breves pa-
réntesis, nos referimos por igual tanto a épocas con jude-
rfias y aljamas instimcionalizadas como a épocas de
expulsitn de judios v moriscos; a €épocas con Inquisicidn
v sin ella; v se incluye también el periodo de la Restau-
racién con el artfculo 11 de la Constitucién de 1876,
rechazado al promulgarse por contraric a la unidad cats-
lica (49), etc.

Recordemos, por cjemplo, que los tradicionalistas
espafioles se opusiefon en su momento a la abolicién de
la Inquisicién —cuya restauracion dejaron de plantear des-
pués— a sabiendas de que no era consustancial con la
Iglesia, pero cra servirla come ésta deseaba entonces ser
servida (50). Es claro que los limites legales de la unidad
catdlica varfan, y también que, junto a nuestra parecer de
cual sea el mejor servicio, no puede dejar de preocupar-
nos cémo manifieste la Jerarquia su deseo de ser servida.

{48) Fecha cn que, tras el Referéndum del afio anterior, sc modificaron las
Leyes Fundamentales, incluido el articula 6 del Fuero de los Esparioles, para dar
cabida a1l concepto de libertad religiosa como copsecuencia de la Declaracion
canciliar. Nétese que la pérdica de la confesionalidad, por el contrario, se pro-
duce con la Constitucidn de 1978, Pero la frecuente confusion entre estas fechas
aboga por cuante decimes acerca de la elasticidad del concepro de unidad caté-
lica en su plasmacion juridica.

(49) Vid Rapar. GaMBra, Tradicion o pumetismo, Madrid, Instituto de
Estudios Politicos, 1976, pags. 263-280.

(30  Vid. Frarcisco JosE FERNANGEZ DE L CIGORA ¥ ESTANISLAO CANTERG NUREZ,
Antonto de Capmany (1742-1813). Pensamienito, obra historica, polftica y furfdf-
ca, Madrid, Fundacién Trancisco Elias de Tejada y Erasmo Percopo, 1993, pdgs.
218-219.
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— Y luego, porque la Dignitatis Humanae no solo fija limi-
tes al ejercicio de la libertad religiosa, sino que al poner-
los en el ‘orden publice’ entrega a la autoridad civil cier-
ta discrecionalidad restrictiva en mateda religiosa. Asi, un
gobernante catélico, que no puede dividir su conciencia,
bien puede restringir la difusion de sectas recién ‘revela-
das’, pues le consta su falsedad y, por tanto, que se trata
de una conjuncién de perturbados, falsarios y estafadores
con crédulos ¢ incautos secuaces. No siendo de aplica-
cidn aqui, como puede serlo con las falsas religiones ya
establecidas, la indulgencia para con una voluntad reli-
giosa mal encauzada en el molde recibido dc los padres,
en las cuales la impostura v Ia arrogancia personales son
cosa del pasado y puede darse en el presente algin fruto
bueno.

— No olvidemos, en ningtn caso, que las medidas de sal-
vaguardia de la unidad eatélica sélo tienen sentido donde
esa practica unanimidad existe. Es probable que si no se
hubicra renunciado en Espafia a la politica de unidad
catélica esa realidad se mantuvicra; pero es seguro que
después de dafiada no puede restablecerse ya por medi-
das coercitivas.

La objecién prictica contra la libertad religiosa si se plantea,
en cambio, sobre una tesis capital de la politica catélica: la con-
fesionalidad social.

Se objeta que un estado confesional con libertad religiosa
serfa s6lo una hipdtesis mis libresca que tedrica, puesto que en
la prictica serfa transitoria y provisional: en csa situacién la socie-
dad se encuentra en equilibrio inestable porque uno de los dos
erminos z2caba con cl otro, o Jo inlenta permanentemente.

Semcjante objecion, por cjemplos que aduzea, no llega a
poseer fuerza probatoria. De un lade porque nada en 1o huma-
no ¢s a la larga duradero definitivamente, lo maximo a que pode-
mos aspirar es un lapso de Uempo rclativamente dilatado v fruc-
tifero. Y lo que prueba demasiado no prueba nada,
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Y sobre todo, porque no seriz este el tnico caso donde 1a
moral nos impusiera un prudente —y 2 veces dificil— equilibrio
en higar de un necesario y simplista escoramiento excluyente
entre soliciticiones contrapuestas. Como es sabido, muchas veces
las herejias adopian el planteamiento “auf auf’ en anto que la
perleecién oriodoxa conjuga el “gf, of” {51).

Finalmente, ante la proclamacién de la libertad religiosa’
como un derecho basado en la dignidad de la persona cabe
hacer una consideracidin historica,

Los procesos de disgregacién suelen acontecer a veces en
orden inverso al de incorporacidn. Isto se ha observado para la
Emancipacifn de Hispanoamérica, donde los xiltimos centros de
la resistencia realista fueron los micleos iniciales de fa conquista
de donde aquelia irradié a las regiones periféricas como El Plata,
Cliile o Veneruelz, a su vez las primeras independizadas.

De modo andlogo, el curso social de la Religién Cristiana
estaria hoy repitiendo al revés el proceso por el que se estable-
cio la Cristiandad.

Cuando nos referimos a la época constantiniana atribuimos
extensivamente a Constantino 1o que hicieron pronto sus suceso-
res, pero no €1, aungue sin duda el paso decisivo fo diera €1 En
realidad su Edicto de Milin no fue Iz proclamacidn del cristianis-
mo como religién oficial del Estado, que no se consumd hasta
Teodosio, sino una simple concesion de libertad religiosz. Desde
el punto de vista histérico 1a hibertad religiosa de nuestra Fe {como
en ¢l orden 16gico) se simaria como prolegdmenc de su entroni-
zacion, y serfa también, ahora, su postrera linca de resistencia.

Y 1odavia se puede suponer un motive iilimo en la declara-
cidn conciliar: et preservarnos a los fieles de las persecuciones,
que en este siglo han sido mds sangrientas que nunca antes (52).

(51> Nuestro Scfior nos ensefia en ¢l Evangelio haec oportuit facere ef tila
non omittere (Mi 23,23; Le 11,42), es decir, el 'no slo sino wmbién’ donde
muchos cstarfan tentados de plantear el ‘o esto o aquetlo’.

(52) Vid Juan Pamwo I, Tertio Millerido advernierife (19945, § 37: "Al término
del segundo milenio, a Iglesia ha vuelio de neevo a ser Iglesia de midrtires”.
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Praclamar [a dectrina de la libertad religiosa deberia funcionar
como un principio amparador frente a los totalitarismos del estilo
del comunista, o de los odios religiosos fucra del dmbito cristiano,
ahora que ha concluido la proteccién de la hegemonia curcpea
{cn esle momeonte ya no son $élo los fundamentalistas islimicos,
también los hay hindiics muy agresivos y judios en [srael, y no
cabe descartar la aparicion de otros, desde Ceilin a Japén pasan-
do per China, sin olvidar los protestantes v ortodoxos).

Pero no sélo de ellos. Igual que existe un ateismo prictico ¢n
Occidente de efectos descristianizadores tan nefastos como el
soviético, lambién existe en Occidente un totalitarismo, razona-
ble y amable, muy democritico (53}, ¢l de la correccidn politica.
El cual, en nombre del pluralismo y la tolerancia favorece siem-
pre lo inmoral hasta imponerlo: el escindalo, la aberracion sexual
¥ la destruccion de ia familia, la cultura de la muerte, el subjeti-
vismo, la objecidn permanente de conciencia a todo tipo de nor-
mas, ia accion directa mds o menos violenta como prolongacion
de ese subjetivismo, el mis absurdo igualitarismo, o 1a supedita-
cion de la humanidad a los derechos de los animales.

En este mundo superficialmente pacifico en el que vivimos,
profesar piiblicamente la Realeza Social de Cristo seria un escin-
dale intolerable, por cuanto que amenazaria directamente ciertos
vicios (¥ a otrog les privaria de la tespetabilidad que se atreven a
exigir), humillaria la soberbia de la razén que no quiere recono-
cer la verdad, sino fabricirsela (54), v nos sacarfa a todos de Ia
comodidad, porque ¢l reino de Dios, como la verdad, requiere e
impone esfuerzo (5%).

Por eso las jerarquias eclesidsticas procuran evitar toda sus-
picacia del ‘Munde’, y multiplican las declaraciones de distension:

(53) Msuel Avuso Torees, “El totalitarismo democritico”, en Verbo, anim.
219-220 (1983}, pags. 1165-1198.

(54) Kl liinite originario de la razén, y la inconstancia del corazdn oscure-
cen a4 menudo v desvian la bldsqueda personal. (Hros intereses de diverso orden
pueden condicionar la verdad. Mds adin, el hombre también la evita a veces on
cuanto empieza a divisarla, porque reme sns cxigencias”. Juan Pasto 11, Fides ef
ratio (1998), § £8.

(35) Wid Mr11,12.
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quieren ahotrarnos a todos los horrores de la persecucion. No es
seguro que sea eso posible. Desde que parecen vencidos los 1lu-
mos macabeos cristianos no se puede aspirar a resislir la perse-
cucion, solo a evitar lo que pueda ser tomado comae provocacion.
Y aiin asi, ni aplacar del todo los humores ajenos, ni plegarse a
cualesquiera caprichos, ‘estd en manos de los cristianos.

La politica cristiana ticne como centro la Realeza de Cristo. Y
el lema de ‘Cristo Rey’ ticne un halo martirtal. No reconocer nin-
gin principe que esté en contradiccion a Cristo Rey, porque se
debe obedecer a Dios antes que a los hombres (56), ha conduci-
do a la persecucion y al martirio a muchos bienaventurados, muy
particularmente en este siglo.

Es ficil decit que se oculia la Realeza de Cristo para eludir el
riesgo de persecucion, y hasta sc puede tener razén en denun-
ciar miedo junto a la prudencia. Pere desde luego debemos tener
en cuenta que tomar 1a bandera de Cristo Rey, como lo hacemos,
es imposible sin asumir la posibilidad real de la persecucion y del
marlirio.

En el fondo de esta disputa late la pugna entre un temor a la
persecucion que mueve a actuar hasta franquear el limite del
detrimento de la doctrina, ¥ un rigor en un discurso exclusiva-
menie racional que puede llegar a desatender imprudentemente
¢l ricsgo de persecucion.

Una vez mis la vidriosa problemitica de la libertad religiosa
nos ha ocupado abundanie espacio. Sin embargo hay toda una
doctrina tradicional que no se puede abordar como si sc limitara
a la sola tesis ‘debe’ o ‘no debe’ haber libertad civid en materia
religiosa.

Precisamente, ese es el planteamiento que sc debe rehuir.

Hemos querido dar idea de que es un conjunto bastante
amplio de proposiciones bien diferenciadas las que configuran la
doctrina tradicional, no una sola.

Por esos, quien pusiera globalmente en duda su vigencia
deberi afrontar la carga de probar por qué carecen de validez el

(56) Vid Hechos 5,20,
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Magisterio y ¢l razonamiento teolégico en el que se apoyan,
cuando ¥ cdmo han sido abrogadas, cuiles son las proposiciones
alternativas que configurarian la doctrina catélica sobre las socie-
dades, etc. Y de ese modo, la amplitud del conjunto de la ‘doc-
tring tradicional’, y su trabazén, hacen patente lo desmesurado v
ridiculo de la pretension de pretender darla por enterrada sin
mis, como cosa sabida y apoyada en un vago ‘ahora no es asi'.

Y mientras lanto, es un deber de los amigos de la Ciudad
Carolica seguir cultivando ¢l estudio del conjunto de la doctrina
tradicional y desarrollandolo de acuerdo a las circunstancias pre-
sentes en la medida en que ello entre en las competencias de los
laicos catdlicos que desbrozan el camino del Magisterio.
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