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Los dos “momentos” del anico acto

El pasado 12 de marzo de 2000, se celebrd en la Basilica de
San Pedro la Jornada del perddn denwo del Afio Jubilar. Sus
momentos mis importantes fueron la Tomilia del Papa en 1a Misa,
el acto penitencial propiamente dicho, las palabras del Papa en el
Angelus de la Plaza de San Pedro y lo referente al informe de
la Comisién Teolégica internacional del titulo de cstc trabajo,
presentado por ¢l Cardenal Ratzinger La imporancia de este
Documento (1) fuc sefialada por el mismo Papa en su Homilia
diciendo que “es muy Util para una correcta comprension y actua-
ci6n de la peticién de perdon” (pig. 15). Aunque, en la improvi-
sacién de Ratzinger en la presentacién del mismo admile que el
tema es conflictivo, pues “en este momento de enfrentamiento de
dos historiografias, en el que Iz parte catdlica se vio obligada a la
apologética, a demostrar que: la santidad de la Iglesia permanecia,
se aterud, naturalmente, la voz de la confesion de los pecados”
(pig. 36). Alirmacién que intercala en Ia alusion a dos dialécticas
conirarias: 4} “al comienzo de la época moderna, cuando el pro-
testantismo habia creado una nueva historiografia de 1a Iglesia con
la intencién de demostrar que la Iglesia Caldlica no solo estaba
manchada por el pecado... sino totalmente corrupta” (pig. 35).
Y &) “la situacién se agrava con las acusaciones del iluminismo,

(1) Uhilizamos la edicién espaiicla de Palabra, marzo dod 2000, paginas en
paréntests.

Verba, nim. 385-386 (2000), 393-412. 393
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recordemos a Voltaire (ecrasez I'infame), v el crecimiento de
estas acusaciones hasta llegar a Nietzsche donde la Iglesia no
solo aparece como la anti-iglesia, sino como el gran mal de la
humanidad” (pag. 36).

Todo esto hacia no sclo dificll, sino casi imposible una repre-
sentacion del tema en los términos que ahora se hace, cuando ya
nadie “no podria ver, v. gr., en estos dos siglos desvastados por la

“crueldad de los ateismos, cuinto bien ha sido creado por las nue-
vas congregaciones religiosas ..." (pig. 38), es decir, por la Iglesia
4 1a que ahora, secularizado casi totalmente €l poder politico, no se
la puede atribuir ninguna responsabilidad directa en o que ocurra.

Pero si consideramos, con independencia del Documento, €l
acto religioso en si mismo, la peticién a Dios del perdén por los
pecados cometidos por los hijos de la 1glesia, antes y ahora, y de
eso es precisamente de lo que se trata, en 1a Jornada del perden
en el contexto del Afig fubilar en esta Aldea (zlnbal (Mc. Tuhan)
que es el mundo actual, y es un ejemplo en este mundo que ha
perdido el sentido del pecads, porque en palabras de Pio XlI,
ahora “este falso humanistno y esta induligencia anticristiana, aca-
ban por derribar 1z jerarquia de los valores morales y por relajar
ol sentido def pecade” (2) v, por ende, es inconcebible social y
alin personalmente, una peticidn de perddn cuando se estd elimi-
nando la responsabilidad hiumana en los innegables males (3).
Ahora se sefiala con referencia a los pecados personales de los
cristianos que, no solo en su aspecto subjetivo, en el que “sélo
Dios conoce ¢l valor moral de cada acto humanc” {(pag. 110),
sino que aqui el lema es que “la Gnica responsabilidad de conti-
nuar en la Historia puede scr la de tipo objetivoa la cual se puede
prestar, o no, una adhesién subjetiva” (pag. 108), siendo esta
faceta objetiva del pecado por la que-ahora publicamente se plde
perdon por 1z Iglesia “que abraza a sus hijos del pasado y del pre-

© (2) Pio XTI, sermdn del 28-T1-1950. Posteriormente, el 13-V-2000, el Papa, en
Fitima, dedica a este tema del pecado y la peticién de perdén su importantisima
Homlifa.
(3) Fs ki tesis de la novela de StancErur, Ef hombre que guetfa se culpable.
El protagonista asesina conscientements a su mujer, pere no s¢ admite su con-
fesidn de culpabilidad ¥ se le somete a un tratamiento psiquiftrico para bormrarle
la conclencia de culpabilidad.
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sente en una comunién real y profunda, es la dnica Madre cn la
gracia gque asume sobre si el peso de las culpas, también priva-
das... Elia puede hacerlo ent cuanto que Cristo Jests, de guien es
cuerpo misticamente prolongado en la Historla, ha asumido
sobre sf de una vez para slempre Jos pecados del munda™ (pigs.
52-53).

El Documento de la Comision Teoldgica Internacional:
ihermenéutica o metafisica?

Hemos subrayado cn este fundamental pirrafo del Documen-
to de la Comisién Teolégica Internacional, aquello que, en las
palabras del Papa en la Homilia es muy dtif para una correcta
comprension y actuacion petlcfon de perddrn, y no es otra cosa
que la problemitica histrica implicada, pues “la dificultad que se
perfila es la de definir las culpas pasadas, 2 causa sobre todo del
Julcio histdrico que esto exige, ya que en lo acontecido se ha de
distinguir siempre la responsabilidad atribuible a los miembros
de la Iglesia en cuanto creyentes, de aquella sociedad de los siglos
Hamnados de Cristiandad o las estructuras de poder en quc lo
temporal y lo espiritual se hallaban entonces estrechamente
entrelazados. Una hermenéutica histdrica es, por tanto, necesaria
mis que nunca, para hacer una distincién adecuada entre Iz
accioén de l1a [glesia en cuanto comunidad de fe y la accién de la
sociedad en tiempos de 6smosis entre ellas™ (pig. 63). Queda cla-
ramente expuesto el imbito del tema. Pero no es tan neutro lo
que dice tal como estd expuesio, pucs, a mi juicio, no solo recla-
ma un juicio histéricey teoldgico, que propone y desarrolla ¢n el
capitulo IV del Documento, pues aunque alide a la dsmosis, no
la analiza. Y esta dsmosis es el fonde de la cuestion.

El 1inico modo de hacer este andlisis entre realidades huma- -
nas no homogéneas no es otro que su formulacién no ya onto-
16gica, sino metafisica. Es decir la consideracién del hecho huma-
no, no solo personal sinc a la vez social, no de las personas, sino
conjuntamente de éstas en 1z relacidn social, ya sea politica, ya
rcligiosa, pero ambas conjuntadas cn la consideracidon histdrica.
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En otras palabras: la consideracién de la historia gua ente (4) en
una reflexién ontoltgico-metafisica, precisa para un anilisis con
validez permanente, por encima del ubi y del quando, es decir,
del espacio y del tiempo, accidenies propios de lo histdrico, lo
que permilird un juicio moral de los hechos histéricos, persona-
les © sociales, pues tanto la ética cuanto la religién exceden lo
particular y lo temporal aun cuando los comprendan.

La naturaleza metafisica de la polifica

Nos referimos, por lo tanto, a la estnictura que el Creador ha
dado a las sociedades formadas por personas umanas tal como
exisien realmente: la problemditica del Poder —auctoritasy potes-
tas— que, para un catélico vienen de lo Alto, no se fundan en el
mero pacto social; el problema de Jas estructuras organicas inte-
rrelacionadas de un modo subsidiario, entre los diversos dmbitos
de la estructura del Poder legitimo; el problema de qué sea ¢l
Bterty el Mal, con la innegable realidad del mysterium iniquita-
tis en las conciencias personales y, por ineludible extension, la
problemitica sociopolitica del Bien Comin que en la doctrina
cristiana obviamente va mas alld de la identificacién materialista
que hace Locke, ancestro del discurso secularizado acual, en
Twu Treatises al rebajarlo a fa suma de las propiedades de los ciu-
dadanos. Todo ello con miras a que el uso de la libertad, perso-
nal o social, en los diversos dmbitos de la accién humana: lo
sodiceconémico, lo cultural, lo religioso. En una meltafisica de la
transcendencia, esta configuracion de foda sociedad de hombres
~—y, en tal sentido, también de las iglesias— esti dada en la Ley
~ Eterna (5) que es conocida por los hombres en sus conciencias
como ley natural o fey de su naniraleza racional y politica y es

{4y Cfr. A Miwin Pueues, Ontologia de iz extstencia histdrfca, Rlalp, 1951,
donde dice; "ol fundamento real de la historicidad efectiva debe tener una deter-
‘minada conslstencia, poscer una clerta naturaleza permanente, gracias a la cual
s¢ haga posible conceder un sentido unitario a la tolidad del acomecer huma-
no”, pags. 165 y sigs. ' _

5y laleyeterna es ia razon de DNos que manda corservar ef orden natural
y prohibe quebrantario, dice San AGustin en Conira Fausto, 1. 22-27.
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el fundamento de las diversas formulaciones posibles ad casum en
las legislaciones positivas que, obviamente, diferirin segin la
base religiosa de la sociedad o, incluso, en asuencia de ella,

El mysterium iniquitatls

Es aqui donde aparecen las conductas socialmerite desviadas:
para Mal si tales leyes y reglamentos son verdaderos, es decit,
segin la Ley Fferna arquetipica; para Bien si tales leyes positivas
se apartan de la Norma eterna, es decir, son erroneas o falsas. Y
esto es asi por mis que en la ejecucidn practica de ellas aunque
sean verdaderas, por la fimitacidn humana no lleguen a ser for-
muladas y vividas, segiin su perfecta totalidad. Circunstancia que
también se da en fa Iglesia que aqui, “por Iglesia se entiende la
comunidad de bautizados inseparablemente operante y visible en
la Historia” (CTI, pdg. 52) que s actual sujeto que plde perddn por
los pecados de sus Rijos pasados y actuales, "bajo la guia de los
Pastores, unificada en la profundidad de su misterio bajo 1a accion
del Espiritu Santo vivificante” (ibid), porque realmente “la Iglesia
estd en la Historia, pero al mismo tiempo la transcende” (pig. 80
v, como sociedad a la vez temporal v supratemporal, en ella “el
conjunito de los aspectos visibles e histéricos se relacionan con el
don divino de manera aniloga a como cl Verbo de Dios cnearna-
do en la humanidad asumidz es signo e instrumento det actuar de
la Persona Divina del Hijo: las dos dimensiones del ser eclesial for-
man “una sola realidad compleja, constituida por un elemento
humano y otro divine” (Lumen gentium, 8)... “La Iglesia, recibicn-
do en su propio seno a los pecadores, santa y, al mismo tiempo,
necesitada siempre de purificacion, busca sin cesar la penitencia y
la renovacion” (L.G., 8 y Unitatis Redintegratio, 3 y 6)" (pig. 85)
dice ¢l Documento citando al Condlio, afiadiendo “la Iglesia es
Santa, santificada por Cristo” (pags. 87 v sigs.).

Como se ve, por sus componentes humanos, estd sujeta a la
estructura metafisico-ontoldgica que el creador dio a la naturale-
za sociopolitica humana, aunque en los aspectos del Poder v la
Legislacion especificos de la Iglesia al no proceder de los hom-
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bres, sino del mismo Cristo que asi la constituyd, por lo cual el
intento de asimilarla directamente a las estructuras civiles, es una
grave deformacién. Lo-que no obsta para que en sus aspecios
funcionales opere andlogamente a las sociedades humanas. Por
eso, en el paradigma de Cristlandad, se produjo no una dsmo-
sis, como dice el Documento, sino una simbiosis pues, como
sefiala T. Parsons (6), “en la Edad Media, la Iglesia no pudo, sin
embargo, evaditse de estos asunlos y fue un poder, le gustase o
no” (pig. 523), porque “el movimiento religioso, a causa de la
integracion general de los valores, pretende una jurisdiccion total
sobre las orientaciones de valor humanas, gue Herien que estar de
alguna manera intearadas con los valores Instftucionalizados del
Estado... Mientras se encuentran alienados de la estructura ins-
ttucional central, los problemas del poder y Ia fuierza pueden ser
relegados al eCésan... pero st el movimiento Hlega a estar institu-
cionalizado come religion dominante de una socledad, Hene de
alguna manera que lfegar a un acuerdo sobre estos problemas
(pig. 178). En otras palabras: El César es también de Dios.

El paradigma de la Cristiandad frente al paradigma
de la sociedad pluralista

Esa expresién neutra de alguna manera, ctistalizé en la
Cristiandad en la teorfa de las dos espadas acufiada por San
Bernardo, de fuerte implicacion escrituristica. Para San Pablo, la
espada de poder civil, que tambien “viene de lo Alto” (Un., 19, 11)
¥ “no en vano lleva la espada™ (Rem., X111, 4), pero al poder espi-
ritnal (auctoritas) sc afiade algo que refuerza al civil (potestas)
pucs ¢l Apostol sefiala “si haces el mal, teme... (pues) es minis-
tre de Dios, vengador para cl castigo dof que obra mal. Es preci-
so obedecer no s6lo por el temor al castigo, sino también por la
conciencia” (ibid., 5). En ouas palabras, la violencia es una acti-
td instrumental buena cuando estd al servico del bien comiin,

(6) Wid TarcoTT Pamsons, EI Ststerna soclal, cn Revista de Occiderite, 1966,
plgs. en parénlcsm
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mala cuando va contra él (7). Porque “es evidente que /a comu-
nidad polftica y 1a autoridad politica se fundan en la natraleza
humana vy, por consiguiente, pertenccen al orden querido por
Dios (Gaudium et Spes, § 74) dice el Concilio Vaticano II.

A continuacién el Documento sefiala ¢émo en el mundo
modemo postrevolucionario se produjo el paso, “resultado de una
sociedad sacral a una sociedad pluralista” (pag. 111) que ahora
veremos. Tal cambio, sefiala el Documento, es producido por “el
principic del cambio de paradigmas... (que) es una transicién de
una sociedad sacral a una sociedad pluralista” (ibid.), secilariza-
da que es en una vision global metafisica, lo que implica un cam-
bio de la metaffsica transcendertie a otra inmanente 4 1a concien-
cia humana que forzosamente se tiene que reflejar en el modelo
juridico de 1as leyes positivas rectoras de Ja nueva sociedad. Aqui
lo mis importante es cual de ambos paradigmas resulta mis ajus-
tado ontoldgicamente a la realidad del ente social creado por Dios.
Fl desarrolio hiswdrico posterior en sus posibilidades de existencia
o caducidad muestra lo ocurrido en el modelo ontoldgico del
socialismo real vigente setenta afios en el universo soviético, antes
parte de la ekumene cristiana ortodoxa, evidencia su fracaso (8),
que la Certtestmus armnus atribuye a que “cl error fundamental dei
socialismo es de caricter antropologico” (C. A. § 13);

Si desde la perspectiva reciproca en el mismo paradigma
inmanerte vemos la ideologia Mberal, mis acorde con el plura-
lismo que hoy domina la civilizacién occidental secularizada,

(7 La eorfa politica de la CrisBandad implicita en La Cludad de Dias de San
AGUSTIN tuve un abundante desarrollo ya en la Edad Media —HineMar DE Remds, en
la Corfe de Carlomagro, JUAN DE SALSBURY en el Polfordiieus; SAN TSIDORO DR SEVILLA
en Las Sentencias, 1as Etmologias y La Historia de fes godos, ToMAS DE AQUING en
De Regnu, De Regimird tudeoruim, asi como en los comentasios a kas Ldcasy la
FPolftfca aristotélicas y numerosns puntos de los Comentarios # las Senteniciasy la
Sumnma Teologize. Después la abundante produccién de los Espejos def Principe
Cristtano (VELEz DE GUEVARA, ERASMO DE ROTTERDAM, ], DE Marwna, v La Polifea de
Dips y Gobderno de Cristo de Quevens en Espafia), asi como La politigue tired des
Safnts Scriptresde ]. B. BossUT en Francia, etc.—, En la Fdad Moderna es decisi-
vo &l {orpusdoctrinal de Ledn XL Diwlurmuen, Libertasy para el paradioma plu-
ralista actal que cila el Documento ka Longin-gua Occeani que contempla una
sociedad secularizada y pluralista no antirreligiosa como Estados Unidos,

8y Vid. Franas Fuxivams, £ 8n de la Historfa y ef vittmp hormbre, Flaneta, 1992
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tenemos que acudir a los estudiosos de este tema desde el interior
de Ia misma. Asi, Norbert Elias (©) estudiando la dialéctica del
poder politico en la historia sefiala “en esta condicidn humana la
reiteracion de las guerras parece tan inevitable hoy en dia como lo
ha sido en toda la evolucién de la humanidad. Hoy, sin embargo,
... nos hallamos en unas circunstancias que no se habian presen-
tado antes en la historia de la condicién humana” {pig. 79). Antes,
en el capitulo 6, refiere ¢cdmo fue csta cvoluddn en 1a Alemania ya
secularizada del siglo xax: “Durante el periodo del absolutismo pre-
rrevolucionario, los dirigentes de la burguesia alemana crearon una
tradicién cultural en la que los ideales humanitarios jugaban un
papel preponderante... {que) se fueron quedando poco a poco al
margen dentro de la burguesia ¥ cada vez con mas insistencia fue
apareciendo ¢n primer plano... un nacionalismo antibumanitario
sin fronteras morales” (pig. 45) que finalmente desembocd en el
racismo nazi: “lo que atin hoy hace del nacionalsocialismo algo
dificil de soportar no es la brutalidad de sus representantes. Las
brutalidades de todas clases estin sin duda a 1a orden del dia en
todo el mundo” (pig. 50). Esto lo dice quien socialmente se auto-
define asi: “cada individuo lleva en su actitud personal 1z actibad
de su grupo, que determina el destino de cada individuo a través
del destine y representacion del grupo a que pertencee... 5¢ muy
bien en qué medida esti determinade mi destino perscnal por el
hecho de ser alemin y judio” (pig. 52). Obvizmente, en este pro-
ceso nada tuvo que ver la Iglesia Catolica, como tampoco en el
Archipiélago Gulag (Solsenitzin) del comunismo soviético (10).

El juicio moral de la sociedad pluralista

Para el juicio moral de este periodo histérico acudimos a R,
Safranski (11) que nos dice: “Pero, el hombre en que se despier-
i la conciencia de la libertad, jpuede orientarse a si mismo? El

(%) NorsesT Ewas, Fumana conditfo, Peninsula, 1988, pigs. en paréntesis.

Q0) Ver Ef Libro negro del comunismp, Planeta, 1998, de unos profesores
universitarios franceses que presentan documentalmente los mis de noventa
millones de muertos producidos por ¢l comunismoe desde 1917,

(11) RuniNcer Sarrawskl, Ef prablema del Mal o o drama de la ftbertad,
Tuscquets, 2000.
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pensamiento antiguo lo considera capaz de ésto; el cristiano,

0... La traicién a la wanscendencia, la conversion del hombre en
un ser unidimensional es, para San Agustin, el mal propiamenie
dicho, el pecado contra el Espiritu Santo... ;C6mo podemos
protegerlo contra ¢l mismo? San Agustin confia en la Tglesia”
(pig. 14). Y lo prueba la historia de lo ocurrido: “habla de ello la
historia de la fracasada torre de Babel. Kant someti6 este suefio
a la comprobacién de la 1az6n... Rousseau no asumié la plurali-
dad como estimulo. Procedidé de distinta manera la tradicién del
pensamiento liberal, cuyo programa contra €l mal considera que
no sera posible mejorar a los hombres, sino que hay que invertir
més bien en la racionalidad de las estructuras (12)... En ambos
casus se infravaloran los riesgos de la libertad. Hay abismos de la
libertad, abismos que los exccsos imaginarios del Marqués de
Sade (13) dejan cntrever... Hasta que con Nietzsche el nihilismo
entrd en la conciencia completa de si mismo proclamindose
como sentido de la gran politica 1a voluniad de poder... Con
Hitler el sombrio delirio del siglo se convirtié en seriedad san-
grienta. Hitler representé el ultimo desenfreno de la modernidad.
Desde entonces todos sabemos cuin carente de suelo es la rea-
lidad humana” (pigs. 15-16).

Este desarrollo histérico de las filosofias vigentes fiindadas en
la inmanencia de la conciencia, esta otalmente de acuerdo con
el esquema que desarrolla la Enciclica fides ef ratio —cfr. §§
90-91— y también lo previd en su origen y desarrollo desde 1850
la otra ideologia politica, el comunismo, el fil6ésofo de1a Historia
Nicolai Berdiaeff (14) que termina sefialando cémo “hace tiempo
que la sociedad europea ha permanecido en la periferia del Este,
contentindose con vivir en lo exierior. Ha pretendide permane-

(12) Esto significa que el pensamiento liberal quiere eliminar ¢l mal moral
no por medius morales, sine por medios técnicos.

(13} Safranski mis adelante opone a Sade contra Kam que partiendo del
misme punto, el Absoluto, Kant o pone en ¢l Bien incondicionado y Sade en el
Mal sin condiciones.

(14) N. Beroisprr, E! credo de Dostofevskt, Apolo, 1951. Toda la obra, pero
especialmente el dltimo capitulo titulado Dostolevsif y nosolros.
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cer eternamente en la superficic de la ticrra pero, aun alli, en 1a
burguesa Buropa, se ha revelado el terreno volcinico y es inevi-
table que surja en ella el abismo espiritual” (pig. 240). Extraordi-
naria penetracién del hecho de que un pluralismo, aunque se dé
en distintas ircas geogrificas, termina contaminando a los que se
creian inmunes. Y, si es evidentc que la verdad no puede impo-
nerse por la fuerza coactiva, también lo es que el error, en sus
aspectos sociales, pucde y debe fimitarse —y aun eliminarse—
por la coaccién, en todo caso necesaria para proteger a los miem-
bros mis débiles de la sociedad (15).

,;Pluraﬂsmo social y sociedad técnicamente avanzada?:
JUna nueva Edad Media?

Ahora el problema se agrava por el cambio sociopolitico que
comportan las nuevas tecnologias. J. M. Guéhenno (16) anuncia
para el mundo globalizado en que entramos ef final de ia poifti-
ca: “El desaparecer de la nacién lleva en si la muerte de la poli-
tica... cualquiera que sea la tradicién en que se encuadre, el

(15) PaBro VI, cn alocucién a los furistas Catsifcas lalfanos (Albano, 1961)
tecordaba que socialmente la verdad no se impone por si misma, sino por los
esfuerzos de los que la profasan. Y Juan 3300, e 1959, en el mismo foro, bablan-
do de la libertad de pransa, decia: “Bsta coincidencia clara exige por si misma e
implica por si sola Emitaciones obligatorias que deben mantener los derechos de
la prensa en &l respeto, e orden, la legalidad... Ei atento examen dc esa doloro-
sa situacién debe llcvar, pues, a las zutoridades a una conclusidn 16gica y obli-
gada, es decir, que en ¢ ejerciclo de la libertad de prensa se imponen necesarias
limitaciones™ (§§ 15 y 18).

(16) Jean MarE GUEHENNO, B! frn de la democracia: la crisfs politica y las

- reglas del juego, Paidss, 1995. Donde primero se habld de cste tema fue en L2
Nueva Edad media, de Berdiaeff en 1920. Ahcra, con el mismo titulo, pero en otro
sentido, lo aborda Avaw Minc en La Nueva Edad Medta: ef gran vacifo idecldgico,
Ensayo, 1993. Desde la dptica de la colacidn del poder a la élite, ver YEHEZHEL
Dror, La capacidad de gobernar: informe af Ciub de Romma, Galaxia-Gunemberg,
1994, donde propone la vuelia desde la eleccion de la democracia ideolégica a
una formacién selectiva de la élite scgin “la larga ¥ honorable historia de los
Espajos de principes v Jos textos sobre la conducceién del Estado™ (pdgs. 343-4).
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debate politico presupone la existencia de un cuerpeo politico. ..
Pero estas construcciones abstractas resisten mal 1a realidad de la
socicdad moderna... la politica, lejos de ser el principio organi-
zador de 1a vida de los hombres en sociedad, aparece como una
actividad secundaria, como una construccién artificlal para la
solucion de los problemas practicos del mundo contemporines”
(pig. 67). Hay que ir, pues, a otro paradigma porque la sociedad
actual tiene una problemitica incompatible con el modelo del
Estado jacobino y democritico del siglo xx y su pluralismo
ideolégico. Por eso, “el advenimiento de a era de las redes marca
el final de la poiftica® (pig. 67). Sorprendentemente Guéhenno
afiade: “acaso la Alta Edad Media, comn su profusion de principes,
dugues y obispos se aproxime a estc modelo” (pig. 69). Y el
cambio del paradigma de Cristiandad al de la sociedad pluralista
v secularizada le merece este juicio: “la esfera politica, después
de haberse liberado de sus origenes religiosos, muere hoy de su
propa liberacion” (pag. 103).

Y muere porque a esta ftheracidn atea, que es lo que hoy
tenemos, hay que buscarla, al menos, un sustituto de Dios: “dos
mil afios después de la era cristiana, ¥ justamente cuando la cien-
cia pretende ser triunfadora, se desarrollan las religiones en lo
que tienen de mis migico; no es extrafio que los rituales se
impongan sobre la metafisica” (pig. 104). Lo malo es que en
cstas refigiones ritirales es donde “se expresa el dinero, pasarela
universal de todas las formas de poder... y acaso la inica religién
que tene vocacidn universal” (pig. 113), permitiendo los esote-
rismos méagicos de las sectas.

Antes de resumir lo que pueden ser las bases de un para-
digma catdlico, pero adecuade a las circunstancias sociales y téc-
nicas actuales, que sirva como alternativa sustilutoria del modelo
jacobino v piuralistavigente hoy y ya en disolucién, recordemos
que la Fides et Ratio dice que "la relacién que ha de instaurarse
oportunamente entre la teologia y 1a filosofia que debe estar mar-
cada por la circularidad” (§ 73). ¥ en este tema, la Enciclica
advierte que *“st ¢l teSlogo rechazasc 1a ayuda de la filosofia,
correria el riesgo de hacer filosofia sin darse cuenta y encerrarse
en estructuras de pensamiento poco adecuadas para la intcligen-
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cia de 1a fe” (§ 77), pues “es importante la aportacidn de 1a filo-
sofia para una comprensién mis coherenie de la Tradicion ecle-
sial, de los pronunciamientos del Magisterio y de las sentencias
de los grandes macstros de la teologia” (§ 65).

La tentacién personalista

Es posible que el tratamiento dado al tema de fondo de la
relacion entre la moral personal con la forzosa relacidn sociopo-
Iftica en muchos documentos eclesidsticos sea influido por la
corricnte personalista del primer tercio del siglo xx, tan influyen-
te en parte del discurso social catdlico. A é€stc se oponen olros
filésofos tomistas estrictos como Charles De Koninck (17). Leo-
poldo E Palacios, en la Nota preliminar, resume las tesis: “Hasta
que De Koninck publicé su libro... se crefa en la mayor parte dc
los medios intelectuales cristianos que ¢l personalismo era la for-
mula definitivamente inventada contra el totalitarismo fascista o
comunista... pero llegé este libro, y los mis inteligentes se die-
ron cuenta de que su poderosa dialéctica venia a deshacer un
error, temible ya por lo extendido y arraigado: la idea de que
hablando de la dignidad de la persona humana se estaba en un
reducto seguro para salvar la primacia de lo espiritual” (pigs. 7-8).
Por el contrario, “el personalismo, en vez de servir para impug-
nar el totalitarismo, s6lo valia para Favorecerlo, «por su [alsa
nocién del hien comiin —decia De Koninck (ep. cit., pig. 117)—
los personalistas cstin en el fondo de acuerdo con aquellos cuyos
errares pretenden combatir, al individualismo oponen y reco-
miendan la generosidad de Ia persona (18) y una fraternidad
ajena a tode bien comtire. No sc dan cuenta de que la generosi-

(17 Cfr. Cn. De Koninak, e la primacia del bien comun conlra fus perso-
naltstas, Cultura Hispénica, 1952, citas en paréntesis. Ver también ). MENVIELLE,
Critica de la concepcion de Maritain sobre Ja persona Aumana, Fditorial Nuestro
Tiempo, Buenos Aires, 194B. La concepridn personalista es clave en la obra de
J. Maritain que especificamente contesta a sus criticos en La perscna humana y
ef bien comudn, Circulo de Lectores, Buenos Aires, 1968,

(18} Come la Constimcién cspadola de 1812, que estatuia que Jos espasinies
serdn justos y benédficos.
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dad de la persona solo puede ser fnuto de la entrega al bien
comin, pues la persona que trabaja y actia solamente para su
bien personal, carcee de generosidad” (pag. 10).

Hemos destacado el términc persona porque ésle suele ser
tomado en absiracto como humanidady, por ello, mds adelante
dice De Koninck: “lo que los personalistas entienden por perso-
na es, en verdad, lo que nosotros entendemos por mero indivi-
duo, todo materia y sustancialmente encerrado en si, y reducen
la naturaleza racional a la naturaleza sensible que tiene por obije-
to ¢l bien privado” (pags. 104-5), ya il, ya delcitable (19). Ob-
viamente no es esta la idea que ticnen los personalistas (20) que
intentan rectificar admitiendo el hiern comiin como algo que “no
es solamente ¢l conjunto de bienes o servicios de utilidad pabli-
ca” (pig. 58) que es el concepto de Locke, sino que “cl bien
comin comprende sin duda todas esas cosas, pero con mais
razén otras muchas: algo mis profunde, mis concreto y mis

" humano” (#bid). Pero en este contexto considera a la persona
como poseedora de “un modo mis abicrto y genercso” (pag. 66),
lo cual es verdad, pero ne foda la verdad, pues aqui al menos,
no ve la pars destruens, el mysterfum iniquitatis, 1a capacidad del
mal en la naturaleza caida, pues un hombre no es la persona sino
una persona: “Est ergo ratio persona quod sit subsistens distine-
tum, et omnia comprehendens quae in re sunt; natura autem
essentialia tantum comprehendit” (In II Sent., ds. 5, q. 1, ar. 3. co);
por eso, solo se dice persona “en cuanto significa el singular de
las sustancias racionales” (5. Th. 29, q. 1, co ¥y 29, q. 3, 1a 2). Y,
en caso de las personas humanas, éstas se individian por el cuer-
po propio del género animal: "gefius fluit a materia, quamvis nnon
sit materfa®(n 1 Seat. ds. 25, q. 1, ar. 1, 1a2yq. 1, ar 1, 1a 5),
que es conformado por el alma espiritval “segin la nobleza y
pureza de aquel cuerpo” (n I Sent. ds. 8, q. 5, ar. 2, ra 6) desde
el primer momento de su concepcién. Por cllo, “non dicet prop-

(1¢) Efectivamente, la persona humana es “horizonte y confin entre dos
mundos, &l espiritval ¥ el material Jo. 1. Sent. pr).

(20) J. MamTalN, 1946, en fersuna y socfedad, Club de Lectores, Buenos
Aires, 1968,
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ter hoc, quod homo sit solus intellectus, sed quia id, quod est in
homine principalius, est intellectus, unit; intellectus est id quod
est principale in homine et quod utitur emnibus potentiis animac
et membris corporis tamguam organis” (In I Sent. ds. 29, q. 1,
ar 7, 1a 4), Por el contrario, las personas Unicamente espitituales,
como son los dngeles, cada uno es una especie (21), no sélo un
individuo de una especie, como ocurre en la especie humana,
hay diferencias, que originan disensiones entre ellos, pues, como
dice el Aquinate en Comentario a la Epfstola a los Tesalonicenses,
solo “hay igualdad donde no intervienc la iniquidad”.

Se produce aqui lo que sefiala Ratzinger (22) ¢6mo aun las
virtudes —y no digamos las buenas intenciones— Hevadas a la
exageracion, degenieran er1 su contrario: el personalismo cristia-
no, exagerando el valor del espiritu, del alma, que es el Torof de
la persona, o la reduce a mero individuo de una especie del
género animal, es decir, decae pricticamente en materialismo. O,
por el conlrarioc, la considera como un 4ngel, Ninicamente movi-
do por la generosidad y el bien. Algo que evidenlemente no s
el hombre. En la necesaria proyeccion soclopolitica ¢l individua-
Jismo subyacente que denuncia De Koninck, ¢l blen comiin, en el
mejor de los casos, se define por mero conseriso accidental, pac-
table (23), quedando en ultimo extremo sujeto al Hbre examen
de las conciencias individuales de cada votante. Y sobre esto el
antes citado N. Elias, en otra obra integramente dedicada a este
tema (24) sefiala que “con el creciente desplazamiento del poder
en las relaciones entre los seres humanos y contextos naturales
extrahumanaos, estos iiltimos poco a poco han pasado 4 ocupar
un segundo plano en la concepcidn de esc mundo exterior que
se encuentra frente al mundo interior humano. En su lugar ha

210 Ver I Summa Theologiae, Cap. 50, co.
£22) Card. ]. RarzNceRr, Jearfa de ips principfes feoldgicos, Herder, 1985,

pag. 446.

(23) Ver E. CanTrro, La concepcldn de los derechos humanos en fuan
Pable I, Speiro, 1990, Especialmente ver § 2, La falta de fundamentacion, pgs.
30 v sigs.

(24) Noreret Euns, La socledad de los individuos, Peninsula, 1990, pégs. en
paréntesis.
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pasado a primér plano de esta concepcitn ¢l abismo entre el
interior del ser humano parficular y las ofras personas, entre el
verdadero yo interior y 1a sociedad exterior... continia vigente el
simbolo metafisico de la creciente individualizacién, la concep-
cién de que en el interior, o zalgo en el interior del ser humano
individual esid aislado como por una muralla invisible del mundo
exterior” (pdg. 149). Y, por eso, “una persona puede expresar la
scnsacion de que la vida social le impide la realizacion de lo que
&l es interiormente” (pig. 150).

Este es el resultado de una concepeidn pluralista del indivi-
dualismo en que ha decaido el personalismo cuyo bien comiin,
en tltimo extremo, como antes decimos, depende del libre cxa-
men de cada votante. En el peor de los casos es el derechio def
1mndés fuerte de Calicles en el Corgias platénico, entendido no sélo
como la coaccidn de la fuerza fisica toialitaria, sino también por
la fuerza manipulatoria de los mass-media o la amenaza de las
bombas terroristas.

La perennidad del paradigma en la
Nueva Cristiandad

Antes vimos la estructura que el Creador ha dado 2 Ias socie-
dades formadas por personas humanas tal como existen real-
mente: la problemitica del Poder —auctoritasy polestas— que es
determinante de la ordenacién juridica de cualquier socicdad
humana que ahora concisamente vamos a desarrollar desde su
fundamento metafisico ranscendente como modelo de lo que
puedec ser el orden futuro una vez periclitado el periodo inma-
nente y que hemos visto reclamado, al menos formalmente, por
estudiosos de muy distinta procedencia.

En resumen:
a} El hombre es por creacién divina un ser social,

b) Toda sociedad humana cxige dos clementos: un bien
comiin que fundamente el orden social y un Poder que
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gestione y defienda este bien: comntin para que cumpla cl
fin la estructura que el Creador ha dado a las sociedades
formadas por personas humanas tal como existen real-
menie.

¢) La problemitica del Poder —auctoritasy potestas— sefia-
lado en la Ley Eterna el fundamente propio de la ley
natural v esta de las leyes positivas.

De los dos co-principios ontolégicos del Poder, 1a auctoriias
y la potestas, aquélla es un agere, &sta un facere.

La auctoritas implica la legitimacion —o deslegitimacion del
Poder—, y s¢ muestra como la Jegitimidad de origen: sin ella, la
potestas es mera fuerza cuyo \inico delerminante moral es la fegi-
timidad de ejercicio en la administracién prictica del poder. La
ley positiva es el orden juridico vigente segiin sus diferentes
imbitos de legitimidad religiosos, politicos o sociales y ccono-
momicos.

En resumen:

1. la auctoritas es el poder socialmente reconocide (25).
2. la potestas o poder socialmente ejercido.

Aquélla procede de la virtud de la Justicia; ésta precisa la vir-
tud de la Prudencia. La ortodoxia piblica imperante en la comu-
nidad se fundamenta en la auctoritas, las creencias de la socic-
dad sobre lo que es buena y lo que sea malo que ha de plas-
marse en la legislacién positiva reguladora y protectora de dmbi-
tos morales tan decisivos como Ja moral piblica, la ensefianza, la
legislacién sanitaria, €l derecho de familia, cte., scan estos items
gestionados por los poderes publicos en fodo caso subsidiarios
para suplir deficiencias de los privados que son prioritarios. 56lo
con citar problemas sociales actuales como ¢l aborto, el divorcio,
las parejas de hecho, hetero u homosexuales, asi como la publi-

[25) Vid. A. I¥Oms, Ensayos de teoria polfiica, Bunsa, 1979, pigs. 85 y sigs.
También R. DosinGo, Feorfa de fa auctoritas, Eunsa, 1987,
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cidad y especticulos, se ve el diferente tratamiento que pueden
tener en una legislacién scgin las diferentes propuestas del phu-
ralismo social o ideolégico, incluso religioso (26).

Por esc, no cabe en la auctoritas un pluralismo docirinal y
menos ain ideolégico, aunque éste si tiene cabida en la potestas
de los diversos 2mbitos de poder. Este pluralismo en la dialécti-
ca sociopolitica puede tener varias respuestas:

Ir a un amoralismo social que acepta todas las propuestas
en nombre de la tolerancia,

Un choque violento e irreductible, el belfum omnium con-
tra omnes descrito por ¢l Evangelio como Todo refno divi-
dido entre st, serd desolado (Mt., 12, 25).

Una reestructuracion de la sociedad basada en la Jey natural
—que para cl cristianc no tiene otra lectura que la de la Iglesia—,
pero admitiendo la estructuracién orginica de ella por |z coexis-
lencia integrada de comunidades constituidas por sus creencias
particulares y con definidos imbitos de poder para cumplir sus
funciones especificas. Fuera de ellas han de someterse a la ley
general.

Hay que sefialar que una falsa concepcion del bien comiin
aunque sed por ignorancia y aun con buem fe, respecto a la for-
mulacion juridica de una sociedad origina un grave problema que
el Aquinate describe asi: “No es lo mismo ser un hombre buenc
y €l ser un buen ciudadano segun una pofftica cualguiera. Pues
hay algunas politicas no rectas (27), segin las cuales alguien
puede ser un buen ciudadano y no scr un hombre bueno; pero
segiin la politica 6ptima, no hay un buen ciudadano que no sea
inseparablemente un hombre bueno” (In'V i, 3, mim. 946). En
otras palabras, no todo lo polfticarnente correcto en un régimen

(26) Sobre el tema de politica catélica ver ). Azpiazu 8. ], Ei Estade Catdlico,
Rayfe, 1939. Y, con mds autoridad doctrinal, Card. AtFmeno Orravianu, Deberes det
Estado Catdllco con ia Reifgldn, Madrid, 1953. Es un discurso pronunciade en la
Lateranense,

(27} Evidentemente en la mente de Santo Tomds e recias en relacidn can
la fey Fierna,
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totalitario o una democracia pluralista es aceptable para un buen
catélico. Por €l contrario, €l marco amplio del derecho natural
cristiano, al fundarse en ia Ley Eferna del Creador (28) de los
hombres v estar grabadas en el corazén de los mismos, protege
de abusos a los no cristianos, pero si creaturas de Dios, en sus
auténticos derechos humanos.

Pcro, dicho lo anterior, cbviamente, sea cual fuere el conte-
nido del bien comiin, en toda socledad humana se exige con
proridad de grado, no de importancia, 1a defensa del orden
publico contra las conductas desviadas. es la inevitable presencia
del mysterium Iniquitatls en la existencia humana, no angélica.
Esto dice a la auctoritas como fundamento y justificacién de todo
poder legitimo: Y afecta también al aspecto instrumental del ejer-
ctcio de la potestas, sea cual fuere el contenido de la auctoritas
¥, en todo caso, algo necesario para la mera coexistencia viven-
cial de los ciudadanos, es decir, al problema del orden pdblico
cuando es afectado por las conductas socialmente desviadas que
no aceptan orden social alguno. Pero, “si podemos hablar de
orden es porque el Hombre es capaz de desorden e, incluso, se
halla relativamente inclinado a €l, ya que el Pecado Original
introdujo el desorden en su naturaleza... Esta fuerza que con-
tradice y supera el desorden puede llamarse violencia... El
hombre puede superar el desorden mediante ta violencia que se
hace a sf mismo™ (29), nos dice A. d'Ors que cautamente escri-
be Hombre con mayisculas, genéricamenie, pues esa violenicla
caontra sf mismo en la vida real es la lucha de unos contra otros
porque “el que todo orden requiera violencia para existir, con-
lleva algo mucho mids grave, v es que quien impone un orden
debe ser mas fuerte que el que intenta incumplirlo ¢ subverir-
lo” (pag. 75).

(28) Cir. Cartos CARpONA, Metaffsica del bien comin, Rialp, 1966,
(29) Cir. A. D'Ows, La viviencla y ef orden, Dyrsa, 1987, pag- 73.
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Una critica constructiva del Docomento de 1a Comision
Teolégica Internacional

Tal s ¢l funcionamiento ontoldgico de las sociedades huma-
nas, independiente de particularizaciones de tiempos hisiéricos o
espacios geogrificos v depende, en dltimo extremo, de la meta-
fisica fundante, como sean entendidos los conceptos de Bien,
Verdad y, en primer término, el Ser y la Unidad (30) que funda-
mentan el cdmo serd la relacién politica y la moral personal a la
vez, pues, para Aristoteles, la €tica “es una cierta disciplina poli-
tica” (f Fth. Nich., 1, B 1094b, 10). El Documento de la Comisidn
Teologica Internacional mutila el problema al ormitir, junto con
las exposiciones biblicas, teolégicas, éticas e histéricas, una con-
sideracidn sobre Ia filosofia social y politica, lo que compromete
el valor explicativo del mismo. Opino hubiera sido mejor dejaric
en lo mis valioso que tiene, la consideracién de la Iglesia que
anilogamenic a Cristo, asume los pecados de sus hijos y pide
perdén por ellos, en primer lugar a Dios, después a los que
hayan sido victimas de ellos.

Esla aportacion de la Filosofia del ser reclama la Fides et Ratio
y también el propio Documento que nos iavita “a profundizar en
las problemiticas planteadas” (pig 45), habria iluminado las
investigaciones sobre el “juicio histérico y juicio teol6gico” desa-
rrollade en el capitule IV, librindole de la contaminacion del
momento ermotivista que domina 1z cultura actual. Al no hacero,
y cayendo en la feritacién personalista que confia que la persona
humana se comporta, como dice Maritain, de un modo mis
abierto y gencroso y llega a pensar que defiende 1a tesis alu-
diendo a las “sensihilidades” (pig. 51), es decir, no a razona-
mienios sino a frmpresiones de las diferentes constituciones psico-
fisicas de los diversos individuos, ya no personas.

El plan de Dios sobre los hombres es que “quicre que todos
los hombres se salven y lleguen al conocimiento de ta verdad (f

(30) Ver ]. Peeer, £ descubrimierito de la reafidad, Rialp, 1974, y Las virte-
des fundamertaies, Rialp, 1976, especialmente el estudio sobre La Justicia,
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Tim., 2, 4) y para eso “ille homo proprie dicitur liber, qui non est
alterius causa, sed est causa suipsius” (Ir1 I, Met., 3, 58), es decir,
capaz de merecer y pecar, es decir, responsables: “La libertad es
¢l presupuesto esencial de la responsabilidad... La responsabili-
dad es el fundamento moral de las personas que consiste en asy-
mir las consecuencias propias de sus actos... no es consecuencia
de la libertad, lo que supondria un limite a ésta, sino su presu-
pucsto” (31). Y, como consecuencia con €l pecado original, entrd
en el mundo la muerte v el dolor, que en el plan divino es sal-
vifici doloris (32), para remedio de los pecados y males propios
o causados por otros. Y esto no debe olvidarse en el juicio moral
de la Historia, una Historia que puede ser dolorosa, pero que en
modo alguno podemos borrar.,

Juan Pablo II, tanto cn la Enciclica Veritatis splendor, cuanto
en la Fides et Ratle recuerda un versiculo del Eclesidstico que
dice: “Dios quiso dejar al hombre en manos de su propio desti-
no” (Feclo., 15, 14), es decir, que nuestra dltima realizacion como
personas, es algo de nuestra responsabilidad porque “cada uno
recibird segin sus obras® (ibid., 16, 15). Pero esto no solamente
puede entenderse en el destino final personal de cada alma, sino
que también alcanza a las sociedades humanas que, como dice
San Agustin (33), acaban, excepto la Iglesia que de statu viatoris
pasa a glesia Triunfante, 1a Nueva Jerusalén Celegtial de que
habla el Apocalipsis: “Te masiraré ia novia, la esposa del Cordero. ..
¥ me mostrd la cludad santa de Jerusalén que descendia del cielo
de parte de Dios, que tenfa Ia gloria de Dios” (Apoc., 21, 10), y por
eso es en cste mundo donde en tanto que socledad recibiran pre-
mio o castigo, con independencia de las buenas o malas inten-
ciones, de los deseos ¢ de la preparacidn y aun operacién per-
sonales de sus micmbros.

(31) A. D'Ogs, *Claves concepluales”, en Verbo, 345-346, pigs. 518-523.
(32) Ver ]. Pasio N, Carta Apostslica, Sahificf doloris, 11-11-1984.
(33) SaN AcusTiN, ver [a Civdad de Dios, XIX, 17-26 y XX, 6, 2.
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