LA VERTIENTE POLITICO-SOCIAL

POR

FSTANISLAG CANTERO

Serfa cngafarnos, o en olro caso, deconocer los hechos,
afirmar que las sociedades actuales viven en un orden social
‘cristiano. Los caracleres que permiten considerar a una socic-
dad come tal han desaparecido en cuanto coinpuesto armonio-
s0 v, todo lo mis, alguno de ellos, mutilado o deformado, se
manifiesta de modo renqueante. Es un fendmeno general que
ha enfrentado a la modernidad con la Iglesia y las sociedades
catolicas en un largo proceso de mis de tres siglos y que en
Espafa ha eclosionado tras la llamada transicidon politica, lo-
grando imponersc.

Precisamente por la desaparicion de ese orden social y
politico cristianc que antafio rigié las sociedades el mundo
moderno se encuentra enfermo. Pero esta enfermedad, que
abarca al Estado, 4 la sociedad y al hombre es, ante todo, de
arden rtcligioso. Y por ello lo es, también, de orden politico,
social, institucional y moral. Es, también, entre muchos catoli-
cos que inlelectualmente atn permanecen en la integridad de
los principios, una crisis de coherencia entre la fe y el com-
portamicnto. '

Es bien sabido que desde que hace ya mds de tres siglos se
produjo la crisis de la conciencia europea, ¢l mundo moderno
se ha caracterizado por su creciente sccularizacidon que no ha
sido otra cosa que el progresivo rechazo, hasta hacerse siste-
mitico, de Dios y de la religion revelada. Pero un nundo sin
Dios no hace sino rendirse ante diversos idolos que lo dominan
hasta destruirlo. Cuando ¢l hombre rehusa la verdad, sustitaye
ia realidad por ficciones y apariencias, ante las que se rinde de
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modo absoluto, vy lo que niega a aquella, se lo concede gusto-
50 a ésras.

También es lugar comiin que Espafia no sufrid esa crisis con
igual intensidad y que su enfrentamicento a ella duranie su gesta-
cién y posterior eclosion, la preservd de esa ruptura, haciendo
pasible que el enfrentamiento, ya en su propio interior durante
los siglos X y X%, no presentara sintomas de ruptura definitiva
hasta el tiempo presente, en el que, aparentemente, de modo ofi-
cial, tal ruptura se ha consumado (1).

En cuanto enfermcedad, la del mundo moderno ha sido reite-
radamente diagnosticada v continuamente sefialade su remedio:
el abandono de los falsos principios y el retorno a la ley natural
v a la ley de la gracia.

En esa linea, lo que debemos preguntarnos es si esa enfer-
medad, que es un cincer cronico que devora a la sociedad actual,
si esa desaparicion del orden social cristiano, debe considerarse
definitiva o si, por el contrario, es legitimo aspirar y pretender, un
orden social caldlico en nuestros tiempos,

El arden social cristiano no es aledtordo, ni meramente histé-
rico 0 sociolégico, ni puramente voluntarista o consensual, por el
contrario, obedece a un orden preexistente o connatural al hom-
bre. Los principios que sustenta la doctrina catdlica y que fueron
los que hicieron posible el orden cristiano de antafio, son per-
manentes y no simplemente histdricos. Por otra parte, hay que
plantearse si el orden social cristiane © un orden socizl] cristiano
es hoy —mejor dicho, mafana—, viable, factible,

Quisiera, pues, plantear el tema en una doble perspectiva:
una deatrinal y otra prictica, bien entendido que este ultimo
aspecto na puede consistir en una receta para lograr la restaura-
€ion de ese orden que deseamos, si no mas bien, Gnicamente, en
indicar algunas de nuestras obligaciones para intentar que su via-

bilidad se haga realidad.

(1) Cfr. EsTanIsLAO CANTERO, “La quicbra de la iradicion juridica espaiiola”, en
AANV. El Extadu de Derecho en ln Espmm de boy, Editorial Actas, Madrid, 1996,
pags. 587 454,
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En el aspecto doctrinal me voy a referir a dos cuestiones.
La primera relativa a los principios de la doctrina social de Ia
Iglesia (2). La segunda a la continuidad de esa docirina, como
quiera que esa ausencia del orden social cristiano podria ser con-
siderada por algunos consecuencia de una variacion de la dotri-
na ¢ue hoy defiende la Iglesia (3).

En el aspecto de los principios ta doctrina social de la Iglesia
coincide con la politica natural, pues sustenta los mismeos princi-
pios que mediante una andlisis racional podemos descubrir en la
naturaleza de las cosas. Y sobre esa polilica natural, que la fe
confirma y ayuda a descubrir, sosticne unos principios de per-
fecciton que solamente la fe proporciona,

Esos principios de politica natural, algunos de los cuales
fueron formulados ya por algunos paganos y quc ¢l cristianis-
mo depurd, son la existencia de un orden de las cosas cn la rea-
lidad; 1a apreciacién de una naturaleza humana, comin 4 todos
los hombres; la existencia de la verdad y del bien. En el orden
politico, la sociabilidad natural, el bien coman, los principios de
totalidad y de subsidiariedad, la complementariedad entre los
hombres ¥ las sociedades, la solidaridad. Sobre estos principios,
la fe nos proparciona, en relacién con el principio de trascen-
dencia, que en ¢l orden de la creacion, Dics cred al hombre a
su imagen y semejanza, siendo Dios el principio y el lin del
hombre, para el cual hemos sido creados. Que Cristo, verdade-
ro Dios y verdadero hombre, se encarnd para redimirnos del
petado y darnos cjemplo de vida. Que nuestro projimo es nues-
tro hermanao y que a la virtud de 1a justicia se afiade la caridad
como exposicion perfecta de nuestras obligaciones para con
Dios.

(Z) Cfr. B. Cantero, *;Existc una doclrina politica catslica?, en AAVV., fos
cafilicos y la accidn politica, Speiro, Madrid, 1982, pigs. 5-48.

(3) Cfr. E. CANTERO, “Razéin de la doctrina socizl de 1a Iglesia” y “El desarro-
lle de la doctrina social de la 1glesia®, en Verbo, niim. 29'}—298‘ agosto-septiem-
bre-octubre 1991, pags. 929-939 y 976-9586.
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En el orden de los principios, la fe nos dice, también, que Ia
sociedad organizada, en cuanto sociedad, tiene que dar cullo
publico 1 Digs y que Cristo es Rey, en sentido genuino y no
metalérico, de las sociedadades. Y que los principios que rigen
las relaciones entre la sociedad y ¢l Estado son también consc-
cuencia del orden sobrenataral. _

Estos y otros principios, como el origen divino del poder, la
libertad del hombre, el sometimiento a la verdad, la autoridad y
el poder sometidos al bien coman y otros muches; han sido per-
manentemente cnsefiados, proclamados y defendidos por la
Iglesia, formando parte de la denominada doctrina social de 1a
Iglesia. No son un producto histdrico o de un periodo mis o
menas largo de 1a humanidad, ni la esxpresion de un sociologis-
mo, ni fruto de un pacto o consenso, sino que responden al
orden natural ¥ al orden sobrenatural. Son permanentes, vilidos
parza todo tempo y lagar. Que se apliquen o no, que se haga de
forma mias © menos certera y correcta, es cuestion que depende
de la libertad del hombre, pero no afecta a su perenne validez.

Es cierto que desde las filas de lo que, en sentido amplio se
ha llamado progresismo, se afirmd que la doctrina social de la
[glesia ya no tenia sentido, que habia fenecido y que debia ser
sustituida por otras doctrinas o actitudes que mostraran la encar-
nacion de la 1glesia con el mundo, es decir, con las modificacio-
nes de todo orden —incluso doctrinales— que la evolucién de la
sociedades presenta; scbre todo, tuvo especial importancia por
su extremosidad [a mal llamada teclogia de la liberacidn, que ni
es teologia ni libera de nada a lo que no se deba estar sometido,
antes bien, se echaba en brazos del marxismo.

También es cierto que, desde otro frente v horizonte muy
diferentes, entre algunos catdlicos se difundio un cierlo escepti-
cismo —provacade por el auge y difusién que llegaron a tener
algunas de las atirmaciones sostenidas por quienes se calificaban
de progresistas o de izquierdas—, y sin distinguir con suficiente
precision —y, en ocasiones, con poca prudencia—, se llegd a
afirmar que la Iglesia estaba cambiando su mensaje. Sin caer,
desde luego, en las filas del progresisimo, sin embargo, fue como
51 aceptaran sus argumentos, pueste gue en cierio moda, consi-
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deraron sus doctrinas —que eran las que cambiaron— como
representativas de la doctrina de la Iglesia,

Lo cierto es que la doctrina social de la Iglesia no ha cam-
biado. A pesar de la existencia de pésimos moralistas y tedlogos,
de sacerdotes e incluso obispos que no se han ocupado debi-
damente de su grey —en mi opinitn, especialmente fruto de su
ignorancia y mala formacién, de lo que sin duda constituye un
cjemplo el papel descmpenado por buena parte del episcopado
espaiol en los albores de la llamada transicidn ¥ durante ésta,
coma Fernindez de la Cigona mostrd cn su conferencia de
aycr—, la Iglesia ha mantenido y sigue manteniendo 1z integridacd
de su doctrina. La historia de la Iglesia estd cuajada de doctrinas
y opiniones errdneas v de comportamientos escandalosos en
parte de sus micinbros, por fo que el fendmeno actual no es
nucvao, y st aquellas desviaciones de antano no fas consideramos
hoy como doctrina de 1z Iglesia, tampoco las desviaciones actua-
les, nos deben conducir a [a confusion de que hoy representan o
constituyen la doctrina de la Iglesia,

Que {a Tglesia sigue manteniendo la integridad de su doctri-
na no e¢s s6lo una afirmacion 16gica coherente con la naturaleza
de los principios, pues si lo son no pueden cambiar —lo que se
discute ¢n realidad, es que sc han abandonado esos principios,
con lo que la doctrina de la Iglesia se habria convertido en otra
cosa, por lo que no es suficiente apelar a su consideracion de
principios—, sino un hecho comprobabie al ascender al faro
luminoso, punto de referencia obligado para el catélice, que es
¢l Papa, maxime en estos tiempos en los que en el interior de la
comunidad catdlica entre los que se manifiestan como catdlicos,
han penetrade huen nimero de concepciones vy opiniones erro-
neas, tal como Juan Pablo 11 afirma en la Veritatis splendor, como
antes lo habian hecho, em este mismo siglo, Pablo VI, Pio X1l o
San Plo X

Para ver ¢sa continuidad de la doctrina social de la Iglesia me
voy a fijar en cuatro aspectos: el pluralismo, la democracia, los
derechos humanos y la obligacidn de trabajar para la restauracién
de un orden social cristiano. Estos cuatro aspectos —no hay tiem-
po para mis— me parecen suficientemente representativos para
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poder ver de modo palpable el juicio de la Iglesia, formulado por
Juan TPablo II, respecto a algunos aspectos, suficientemente
importantes, que caracterizan al mundo moderno.

El pluralismo que se propugna hoy en las sociedades occi-
dentales consiste, tecoricamente, segin se dice, en la posibilidad
de coexistencia de varios sistemas de legitimacién de valores en
el interior de una misma sociedad. Se trata de un pluralismo que
s6lo tiene senlido en una sociedad sccularizada en la que la reli-
£itin no ticne prioridad. Es preciso indicar que esa posibilidad de
coexistencia es solo tedrica porque ese pluralismo ideologico,
que es un pluralismo moral, expulsa al verdadero sistema de legi-
timacion que tiene que partir de Ia verdad, tal como la admisién
de circulacion de la moneda falsa expulsa a la auténtica, aunque
en senlida y por razones contrarias. Asi, ese pluralismo es incom-
patible con un sistema de legitimacién basado en la ley natural y
en la religidn catdlica. A su vez ese pluralismo ideologico con-
duce a un pluralismo politico cuya caracteristica es que no hay
nada que quede fuera del Aambito de lo decidible, pues no admi-
te nada como indiscutible (4).

Tal pluralismo ni lo ha admitido ni lo admite la 1glesia. Asi,
en la Gaudium et spes, podemos lecr; “por 1a propia naturaleza
de la creacion todas las cosas estin dotadas de consistencia, ver-
dad y bondad propias vy de un propio orden regulado, que el
hombre debe respetar” (5). No hay, pues, una autonomia enten-
dida como independencia absolula del orden providente estable-
cido por Dios. No todo es opinable, ni, en consecuencia, sus-

(4) Sobre la cuestitn, véase el voluren Pheafidad y pluralismo, monogra-
fico de Verbo, niim. 3$7-358, agosio-septiembre-octubre 1997, con anfeulos de
MicrrL Avusa {(“Pluralidad y unidad”), EubaLpo ForMeNT (“Yerdad y pluralismo™),
CONSUELO MARTINEZ-SICLUNA ¥ SEPOLVEDA (“Pluralismo y orden natural”), Josk MIGUEL
SERRANG Rurz-CatberdN (“Eb pluralismo moral: consenso v pluralisme™, FEbERICO
CantERO NUREZ (“El pluralismo social”), DaNio CasTELLaNG (“Pinralismo y bien
comin®}, [uan Valter pE GovyTisoto (“Pluralidad, pluralismo y derecho™), Juan
Caven PeRa (“La tentacion dermocrditica”™) y JosE Maria PETIT Sutta (“El sentido eris-
tiano de |a historia”}. También, E. Cantero, “Moralidad, pluralisme y bien comin®,
en Ferbo, nim. 341-342, enerc-febrero 1996, pags. 113125.

(5) Gaudium et spes, nim. 36, en Concilio Vaticaro I, BAC, 7.2 ed., Madrid,
1970, pdg. 508,
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ceplible de ser decidido por el hombre. Juan Pablo I1 en su viaje
a Brasil de 1980 indicaba: “En una sociedad que gusta definirse
«pluralista», existe, en efecto, una diversidad de creencias, de ide-
ologias, de ideas filoséficas. Pero a pesar de todo, esta pluralidad
no exime a los cristianos de afirmar la base necesaria, los princi-
pios indiscutibles que deben sostener toda la actividad orientada
hacia la construccion de una sociedad que debe responder a las
exigencias del hombre, tanto a nivel de los bienes materiales
como de los bienes cspirituales y religiosos”. El Papa ante la
situacién de hecho de ese pluralismo ilimitado establece como
limites del pluramismo politico y como criterio de legitimidad del
mismo el bien comiin, tanto en su sentido inmanente como tras-
cendente. Y en la Veriatis splendor se enfrenta a la pretension
del mundo moderno de un pluralismo moral personal junto, cn
el mejor de los casos, a una élica civil de minimos consensuada
v relativista. Etica por nawralerza imposible, todo lo mas suce-
dineo intclectual para pensamientos débiles o peliticamente
carrectos (0.

Respecto a la democracia modema (7), 1a lectura de dos tex-
tos me parece suficientemente ilustrativa. En la enciclica Cente-
simus annus se sigue estableciendo la distincion entre la demo-
cracia que admite la Tglesia —como cualquier otra forma de
gobierno y de participacion politica justa—— y la que rechaza, con
expresa remision al radiomensaje de Navidad de 1944 de Pio XII:
“La Iglesia aprecia el sistema de la democracia, en la medida en
que asegura la participacion de los ciudadanos en las opciones
politicas y garantiza a los gobernados la posibilidad de elegir y
controlar ‘a sus propics gobemantes, o bien la de sustituirlos
oportunamente de manera pacifica. Por esto mismo no puede
favorecer la formacion de grupos dirigentes restringidos que, por

(6) Cfr. E. Cariero, “Nueva moral ¢ moral de siempre? (A propdsito de la
enciclica Veritatis splendor de Juan Pablo I1 y de la obra de Dario Composta Ia
nuova morale e 1 suoi problemt)”, en Verbo, nim. 335-336, mayo-junio-julio 1995,
pags. 519-544.

(7) Scbre la cucstidn véase AANVV., Crisis en la democracia?, Speire,
Madrid, 1984.
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intereses particulares o por motivos ideologicos, usurpan el
poder del Estado”.

“Una auténtica democracia es posible solamente en un
Estado de derecho y sobre la base de una recta concepceién de la
persona humana. Requiere que se den las condiciones necesarias
para [a promocién de las personas concretas mediante 1a educa-
cion y la formacidon en los verdaderos ideales, asi como de 1a
ssubjetividad» de la sociedad mediante la creacidén de estructuras
de participacién v de corresponsabilidad”.

“Hoy se tiende a afirmar que el agnosticismo y el relativismo
cscéptico son la filosofia y la actitud fundamemal ecrrespondien-
tes a las formas politicas democriticas, y que cuanios estin con-
vencidos de conocer la verdad y sc adhicren a clla con firmeza
no son fiables desde el punto de vista democritico, al no acep-
tar que la verdad sea determinada por la mayortia o que sea varia-
ble segin los diversos equilibrios politicos. A este propdsito hay
que obscrvar que si no existe una verdad Gllima, la cual guie v
oriente 1a accidn politica, entonces las ideas y las convicciones
humanas pueden ser instnumentalizadas ficilinente para fines
de poder. Una democracia sin valores se convierte con facilidad
en un totalitarismo visible o encubierto, como demuestra 1a his-
toria” (8).

En Ia enciclica Evangelium vitae, tras rechazar una concep-
¢itn de la libertad que “no reconoce ni respeta su vinculo cons-
titutivo con la verdad” y “se cierra a las cvidencias primarias de
una verdad objetiva y comiln, fundamento de la vida personal y
social”, indica sus consecuencias para la vida social v politica:
“Asi, desaparece toda referencia a valores comunes y 2 una ver-
dad absoluta para todos; la vida social se adentra en las zrenas
movedizas de un relativismo absoluto, Entonces todo es pactable,
tado es negociable: incluso el primero de los derechos funda-
mentales, el de la vida”.

“Es lo que de hecho sucede también en el dmbito més pro-
piamente polilico o estatal: ¢l derecho originario e inalienable a

(B) Juas Papo I, Centesimus annus, nim. 46, Paulinas, Madrid, 1991,
pags. 80-81.
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la vida se pone en discusién o se niega sobre la base de un voto
parlamentario o de 1a voluntad de una parte —aunque sea mayo-
ritaria— de la poblacién. Es el resultado nefasto de un relativis-
mo que predomina incontrovertible: el «derecho- deja de ser tal
porque no esti ya fundamentado sblidamente en la inviclable
dignidad de 1a persona, sino que queda sometido a la voluntad
del mis fuerte. De este mado la democracia, a pesar de sus
reglas, va por un camino de totalitarismo fundamental. El Estado
deja de ser la «casa coman donde todos pueden vivir segin los
principics de igualdad fundamental, vy se transforma en Estado
tirano (... Parece que todo acontece en ¢l mis firme respeto de
la legalidad, al menos cuando las leyes que permiten el aborto o
la eutanasia son votadas segiin las, asi llamadas, reglas democri-
ticas. Pero en realidad estamos sélo ante una trigica apariencia
de legalidad” (9.

En cuanto a los derechos humanos, en 1a ensefianza de Juan
Pablo 11 (10) no hay diferencia de contenido con el magisterio de
los papas anteriores. La diferencia es de lenguaje, pero no afecta
a Ias cosis que se expresan con €l. 8i el indamento préximo de
los derechos humanos es la dignidad humana, ¢l remoto es Dios,
y esa dignidad humana consiste en que el ser humano es imagen
de Digs. Por eso no puede ser alegada en contra de Dios o de
sus preceplos, _ :

Se trata de una concepeidn de los derechos humanos que los
enmarca-en un orden moral ¥ en un orden social objetivos, acor-
de con los principios a gue antes me referi, y estin vinculados y
son dependientes de la verdad y del bien. La mayor critica a los
derechos humanos en su concepcidon moderna, laica y scculari-
zada, contraria a la ley de Dios. v a la naturaleza del hombre se
contiene, sin duda, en la reilerada ensefianza de Juan Pablo I,
bastando como muestra su endiclica Evangelium viiae, en la que
advierte que frente a las declaraciones de derechos “se contra-

(9)  Juaw Paslc 11, Evengelitm vilae, niuns. 19 y 20, San Pablo, Madrid, 1995,
pigs. 36 y 39-40.

{10y Cft., con mayor amplitud, E. CANTERO, Ja concepeion de los derechos
bumayos en Juan Pablo [T Speiro, Madrid, 1990
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pene lamentablemente en la realidad su trigica negacion®, hasta
_ el punto de que "la afirmacién misma de los derechos de las per-

sonas y de los pueblos se reduce a un gjercicio retérico v estéril”
(n. 18).

Respecto a la restauracién de un orden social cristiano, unas
breves alusiones a la predicacion de Juan Pablo Il resultarin sufi-
cientes (11). En lz alocucidn a los obispos de Uruguay, al referir-
se 4 la "nueva etapa de evangelizacién” destacaba la importancia
capital de la labor de formacién a fin de que pueda “repercutir
en toda la vida social, impregnando todos los aspectos de la cul-
tura”, pues “no basta mirar 4 que se conserve la fe de algunos:
hace falta —Io sabeis bien— que la vida misma del pais en todas
sus manifestaciones sea conforme con los principios evangéli-
cos”, Con el camino de la evangelizacion se “conseguiri restau-
rar la civilizacién del amor y conducir a todos a la plenitud del
£20zo del reino de los cielos” (12). Y cuanda exhorta continua-
mente 4 los jovenes, como a los de Bolivia, a prepararse “para
ser los homhres y mujeres del futuro, responsables y activos en
las estnucturas socaies, econdmicas, culturales, politicas y eclesia-
les de vuestro pais (...} que permitan un desarrolio cada vez mas
humane y mis cristiano” (13), estd incitando a la construccién, a
pesar de las deficiencias humanas, de una comunidad que res-
ponda a las exigencias cristianas, y no a una mera actitud defen-
siva, meramente personal o todo lo mis de algunas instituciones,
de respuesta permanente a la agresién continua realizada por un
mundo secularizado que rechaza a Dios.

El Papa reitera una y otra vez nuestra obligacion de procurar
la restauracion e instauracion de un orden social cristiano con lo
que denomina nueva evangelizacion. Esta ha de “fructificar en
criterios de juicio, modelos de comportamiento ¥ en fuentes de

(11} Mas ampliamente, E. Canters, “Nueva evangelizacifin y contrarrevolu-
cion”, en Verbo, nlir. 317-318, septiembre-octubre 1993, pags. 911-935,

{12) Juaw Pasro J1, “Alocucion a los Obispos de Uruguay en k Nunciatura
apastolica de Montevideo (8 de mayo de 1988)", en La stueva vrangelizucion.
Viafe apostlico a Uruguay, Bolivia, Peril y Pavaguuy (7-19 de mayu de 1988),
BAC, Madrid, 1988, pags_ 40 y 39.

(13) Juan Pagio 11, La nueva., pigs. 122-123,



LA VERTIENTE FPOLITICO-SOCIAL

inspiracién de toda la vida de una sociedad, en perfecta cohe-
rencia con los valares del mismo Evangelio” (14). Tras recordar
la exigencia de coherencia entre lo que creemos vy lo que hace-
mos, afade: “A los laicos os compete de manera especifica
estructurar la sociedad segan el querer de Dios, procurando que
haya leyes justas, instituciones adecuadas y que a a nadie le fal-
ten los medios necesarios para levar una vida digna y plena,
abierta a la dimensidn sobrenatural” (15).

La reconstruccion social a la que se nos exhorta a todos los
catdlicos ¥ a la que estamos todos obligados, en congruencia con
la integridad de 1a fe, es la de una sociedad plenamente catdlica
en tadas sus insttuciones: “... puesto que la misién salvifica y
liberadora de la Iglesia se lNeva a cabo en ¢l contexto de 1a his-
toria humana y de las relaciones sociales, ella ofrece v sostiene
su propia vision del hombre y de 1a sociedad e invita a aceptar
sus orientaciones que debieran considerarse esenciales por quie-
nes estan desemipenados (516) de veras en la construccion de un
orden social mds justo y humano”. El Papa advierte en relacion
con los principios de la docirina social de la Tglesia, que “el
principio biasico de la primacia de la persona sobre las cosas”®, es
la consideracidon fundamental de doade “surge la concepcién
del orden social, politico, econémico y cultural, asi como todo
principic relacionado con elos”™. Y ante el proceso de seculari-
zacion de la sociedad boliviana, exorta a los catdlicos a transior-
ma esa sociedad "en una sociedad nueva, en una sociedad
profundamente cristiana en sus lundamentos y en sus expresio-
nes” (16).

Expuesto el aspecto doctrinal, es preciso hacer alguna consi-
deracién prictica. _

En este terreno hay que huir de todo planteamiento que en
relacion a la cuestidn de como lograrlo, crea que la respuesta
correcta supone la consecucion inmediata del fin, el restableci-
miento, ya, de ese orden social catdlico, 1l modo en que se arre-

(14) JUAN PaBlo U, Lo nucva.., pig. 139,
(15} Juan Pasto II, La nueva.., pag. 153.
(16) JUAN PABLO II, La nueva..., pigs. 162, 162-163, 163 y 165.

3



" ESTANISIAOQ CANTERC

gla un coche con llevarlo al técnico apropiado o se cura una
enfermedad con tomar la medicina correcta.

En primer higar, se podria pensar que una forma de conse-
guirlo es mediante los politicos actuales; bastaria su conversidn
para quec aceptaran esos principios intangibles y se propusicran
aplicarlos y obrar conforme a ellos. Evidentemenie, no cabe des-
cartar tal posibilidad, pero creo que si depositiramos maestra
esperanza cn ello, pecarfamos de falta de realismo, y, en todo
caso, estd fuera de nuestra alcance, pues s6lo nos cabe rezar por
ellos v pedir a Dios su conversidn,

En segundo lugar, se podria pensar que la sohicidn podria
venir de una especie de cirujano de hierro, como Joaguin Costa
considerd en un momento determinado de nuestra historia, pero
creo que esta solucidn es Llan irreal coma la anterior, ¥ en todo
caso, tambien, fuera de nuestro alcance.

En tercer lugar, se podria pensar que la schicion podri venir
de la propia fuerza de las cosas, por la via de 12 terquedad de la
realidad, v, en consecuencia, que terminara por triunfar sobre los
planteamientos ideoldgicos; es decir, esperando que el pais real
tenmine por imponerse al pais legal. Pero la conferendiz de ayer
de Alsina, pone de relieve que ¢l pais real no es 1o que era cuan-
do Maurras o Joaquin Costa empleaban esta expresion. El cancer
ideoldgico se ha apoderado, también, del pais real: Con todo, y
a pesar de ello, es por esa via por la que la solucion podra lle-
gar algiin dia. ;Qué hay que hacer para ello?

Antes de intentar responder a esta pregunia me parece
importante recordar alge que, cuando se olvida, considero que es
causa de muchos abandonos en el combate por la causa de nues-
tro Sefior Jesucristo.

El orden social cristiano que deseamos y procuramos ver ins-
taurado vy restaurado, en los momentos en que florecid, no se
forjé en un instante, ni fue obra de una generacidn, ni lo fue tam-
poco de una planificaciéon. Y no me refiero s6lo a la labor de la
reconquista espafola contra los musulmanes, sino a la formacion
de la Buropa cristiana. Ni las catedrales, ni ¢l orden palitico, ni la
reconguista espanola huhicran sido posibles si la fe se hubiera
pucsto en lograr €l resultado inmediatamente. Resultado, que en
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lo que respecta al orden politico eristiano, ni siquicra fuc imagi-
nado durante siglos. Fue fruto natural del desarrolllo, a lo largo
de un periodo histdrico, de unos comportamientos determinados,
basados en una fe concreta, Una vez recordado esto, para evitar
que podamos caer en el desinimo, y, por tanto, que abandene-
mos nuestras obligaciones, veamos cual podria ser la respuesta a
la pregunta ;qué hay que hacer para lograr de nuevo un orden
social catdlico? _

Lo que hay que hacer es trabajar (17). Entendiendo ¢l traba-
jo como entrega a una causa que es la de Nuestro Seior
Jesucristo, para mayor gloria de Dios, bien de las almas y nucs-
tra propia santificacidon. Por eso, en ese trabajo es preciso como
presupuesto indispensable una vida espiritual profunda y fecun-
da. Don Manuel Martinez Cano en la homilia de ayver, nos recor-
do, una vez mis, la llamada a la santidad que Cristo hace a todos
los hombres. También a nosotros, Sin vida espiritual, sin 1a unidn
con Cristo, nuestra labor estd condenada al {racaso. Pero, dicho
esto, el wabajo incluye la formacién de cada uno para poder
difundir lo que creemos v lo que esperamos. Para poder con-
vencer 4 otros. Para que la élites sociales, que a pesar de 12 masi-
ficacidon v del individualismo, contindan existiendo, se convenzan
y participen en esa tarea, : .

Trahajar significa transmitir a los demds la integridad de una
doctrina que es la Gnica que salva. Lo que en los tiempos que
corren no ¢s poca cosa, Trabajar para restaurar ¢l pais real que
pucda penmitir, en un momernio determinado, acudir con fucrza
a la politica o incluso exigir otros comportamientos a los politi-
cos © reclamar soluciones restauradoras de ese orden cristiano.

Trabajar es, pues, vivir conforme a nuestras creencias. Una de
las causas de la actual situacidn es el habernos acomodado a las
circunstancias en las que vivimos, conformindonos con la vida
agradable que nos proporciona una sociedad desarrollada, de la
que llegamos a compartir, quizi no de modo totalmente reflexi-

(17) Cfr. J. Vawer pe Goynsowe, “Qué somaos v cudl es nuestea tarea®, ocn
Verbo, ntm. 151-152, encrodfebrero 1977, pags. 28-50; E. CaniERD, *;Qué es la
Ciudad Catélica?”, en Verbo, niim. 235-230, mayo-junic 1985, pags. 529-543.-
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vo, incluso sus criterios de una deble verdad moral —lo que
debo hacer y lo que realmente hago—, sin aparente desasosiego
o fractura con. nuestros principios. Pero no es indiferente para el
restablecimiento de una sociedad catblica nuestros pecados. De
un lado, porque de esc modo, cortamos el hile que nos une a
Dios, renunciado al poder de la gracia y fidndolo todo al poder
de lo natural; de otro, porque al {inal, lo que pretendemos y
esperamnos ¢s que sean olros —los que viven ccherentemente su
fe— lo que se esfuerzen vy, si es posible, consigan ese fin, que
aunque apetecido, no lo es suficientemente como para modificar
fuestros comportamientos. Juan Pablo 11 en la exhortacion apos-
(olica puostsinodal Reconciliatio et paenitentia, recordd con clari-
dad que el pecado que es “exclusién de Dios, raptura con Dios,
desobediencia a Dios™ (nGm. 14), repercute siempre, con danio,
en toda la familia humana, por lo que no afecta exclusivamente
a aquél que lo comete (niam. 16). Por eso, un catolicismo fight o
un catolicismo tocado en mayor o menor medida por la “nueva
moral”, no puede, de ningidn modo, contribuir a la recristianiza-
cion social. Hay que vivir y comportarse como Dios manda.

Pero tampoco se puede olvidar que otra de las causas del
retroceso del mundo catdlico es la desidia, y 1a percza de los
catolicos, nuestros propios abandonos, sobre todo, en el terreno
de la accién y del apostolado. El catélico no puede, sin traicic-
nar 4 Cristo Nuestro Seiior, rehuir su condicién, renunciar a sus
obligaciones. Nuestra vida ha de ser una continua y constante
entrega al combate por Cristo. Y esta obligacién parece mis
perentoria en cuanto los avances de la modernidad son mayores
y mayores, {ambién, nuestros abandonos. En esta empresa  de
reconstruccion de la ciudad catélica interesa sobremanera com-
prender y ser plenamente conscicntes de que lo méis importante
de todo, después de encomendarnos a Dios y rogarle su ayuda,
es la fuerza de la accidn de los hombres. Nada es capaz de reem-
plazarla y sin ella todo estard perdido. Por consiguiente, nuestro
trabajo, ¢l de cada cada uno en nuestra esfera de competencia,
ha de aumentar considerablemente.

La profesidn integral de 1z fe exige un comportamiento cohe-
rente con ella en todos los 4mbitos de 1a vida. Incluido el profe-
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sional, el social y el polilico. En este dmbito, donde mis que en
ningdn otre, se muestra el cadncer de nuestro liempo, es donde es
mis neccsaria la presencia de comportamientos catdlicos que
den, finalmente, en una politica catdlica. Pero esos politicos futu-
ros no podrin aparecer sin una tarea de formacion que se dedi-
que z ese menester. La democradia y el pluralismo parecen ser
dogmas intangibles. Pero aqui es preciso reconocer que la demo-
cracia y el pluralismo sdlo caben en el orden de lo opinalile y
que ambos han de sustentarse en el ser de las cosas, en la ver-
dad v en el bien. Por ¢so no cabe entendimiento con la demo-
cracia moderna, es decir, con la democracia tal como la entiende
la modcrnidad, en la que tode pertenece al campo de las deci-
siones humanas. Existe en este terreno un equivoco v una ambi-
gliedad que es preciso, primeramenie, reconocer, pard, posie-
rionnente, deshacer.

La rcconstruccidn de la sociedad catdlica no se hard por
decreto —y menos en estos tiempos— sino por exigencia social;
el retorno a la verdad no ha de ser s6lo de orden ineleciual, sino
tamhién moral, puesto que, en delinitiva, “es imposible ser jui-
cioso si no se es bueno”. La vida en sociedad, la vida de una
comunidad politica, es, sobre todo, comportamiento de sus
- miembros. La justicia, ¢n cuante proporcion, ajustamiento o atri-
buto de las relaciones es esencial; como lo es el bien coman
como fin de li polftica. Pero no lo ¢s menos la justicia como vir-
tud moral. Y desde luego, sobre ellas, la caridad en todas sus
esplendorosas manifestaciones personales, cuajadas posterior-
mente en institucionales.
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