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La idea del progreso

Podemos rastrear el origen de la idea del progreso y remon-
tarnos, a través de una serie de mediaciones mis ¢ menos segu-
ras, hasta los mitos griegos de los Titanes v su accién positiva en
la rransformacion de la situacién terrena del hombre. Este esfuer-
zo de erudicién nos llevaria muy lcjos de las condicioncs con-
cretas en que csta idea nacid y se desarrollé en ¢l scno de nucs-
tra civilizacién hasta formar parte, como un constitutivo intringe-
¢o, de la visién ideolégica que posee del universo el hombre de
nueslra cultura. :

El hombre areaico, formado en la nostalgia del Paraiso y con
una promunciada disposicién a considerar desfavorablemente el
curso del tiempo histérico, no conocit algo semejante a nuestra
idea del progreso y, por muy optimista que fuera temperamen-
talmente, no veia en el futuro —tomado en su sentido total y no
en las dispersas lineas de lus expectativas inmediatas— nada mis
que la promesa de la corrupcidn, el deterioro y la muerte al final
del periplo.

Una conmocién muy honda en el fundamento de su conden-
cia religiosa debid sufrir el hombre para cambiar decididamente
su radical relacién con el dempo histdrico. La promesa mesiani-
ca modificd la conciencia del pueblo hebreo y provocd en él el
nacimiento de la esperanza en la historia, condicionada por un
suceso que debia acontecer en el tiempo de su existencia lerre-
na v modificar las condiciones de su situacién en el mundo. En
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este sentido muy preciso el hombre hebreo se opone al pagano
y encarna esa fuerte tensién de expectativa histérica que consti-
tuye la fuerza de su espiritualidad.

En el cristianismo el acontecimiento histérico fundamental es
el advenimiento del Reino de Dios, suceso que se inicia con la
presencia de Cristo y que culmina mds alld del tiempo histérico
cn una suene de insercién de nuestro presente en la presencia
eterna del Espfritu de Dios. Es una esperanza esjatologica que no
aparcce diferida a ninguna situacion futura, estd aqui y ahora, en
la fugacidad del momento que transcurre y que el hombre tiene
que coger cuando el espiritu se la ofrece.

Ei cristianismo modificd la relacién con la historia. No hay
nada que esperar, a no ser el fin catastrofico del tiempo precario.

. La esperanza dc Israel se ha cumplido y el porvenir del hombre
sobre 1a tierra no tiene que afiadir mis nada a lo que se dio en
el Hombre Dios y en su proyeccién que es la Tgiesia Catdlica.

La transfiguraci6n del hombre cristiano sc incoa en la tierra ¥
progresivamente configura una situacién espiritual, cuya perfec-
cién suponc el trinsito de la muerste y el triunfo final sobre las
tentaciones ligadas a la caducidad y las miscrias de la naturalcza
caida.

En su acentuacién fuerte, el cristianismo es el camino de la
verdad y de 1z vida y una saludable invitacién a convertir nues-
ra respuesta espiritual en una solidaria participacién con la
energia transfiguradora de la Gracia Santificante. Ver en la
Gracia una didiva que no cxige de nuestra parte un movimien-
to de generoso vigor, es una idea introducida por el protestan-
tismo y luego de provocar un laxo abandono a la generosidad
divina, suscitd el titanismo de los super hombres que parecian
dispucstos a construir ¢l paraiso en la tierra con medios excl-
sivamenic humanos y en el lapsoc de nuestra peregrinacion
terrestre.

En la doctrina tradicional de la fe no se sostiene ni una ni otra
actitud, sino aquelia de matizada humildad en la que Dios espe-
ra del hombre una respuesia libre, pero plena de consentimien-
to, a la invitacién hecha por la Gracia y la merecida solamenie
por el sacrificio de Cristo.
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Buscar en la csperanza cristiana la filiacion original del pro-
gresismo moderno ¢s olvidar que este (iltimo aparcee para negar-
Ia en su mis profunda orientacién esjatolégica. Pero si se acepta
en toda su hondura la paradoja esencial del cristianismo, se com-
prenderd que 2 partir de Cristo nada significativo puede ocurrir
en la historia que no lo tenga a £l como centro v clave de su rea-
lidad. S6lo en este sentido y teniendo muy presente que 12 nega-
cién se nutre de aquello que niega, se puede considerar 1a idea
del progreso, en un sentido iluminista y revolucionario, como
una idea cristiana salida de su quicio sobrenatural o como solia
decir Chesterton, que se ha vuclto loca.

Hemos dicho que ¢l hombre antiguo no conocis la idea de
un progreso en la historia. La tension espiritual que supone un
acontecimiento futuro cargado de importancia rcligiosa es la
esperanza judia. El cristianismo incoa en este mundo el Reino de
Dios, pero &ste es un acontecimicnto inlerior que supone la
transfiguracién del alma creyente por el doble concurso de la gra-
cia y la buena voluntad, de ningin modo significa el adveni-
miento de una plenitud en el seno del tiempo que pasa, porque
¢sle siempre serd algo precario y condenado a desaparecer. Con
todo existe un progreso medido por el grado de santificacion
alcanzado por cada cristiano, Este perfeccionamiento progresivo
supone un ascenso en la linea de las facultades superiores del
hombre: la inteligencia y 1a voluntad que se abren, por la fe, la
esperanza y la caridad, a una unién mis plena con la vida secre-
ta de Dios.

La figura del Anti-Cristo, con toda la constelacion socic-cul-
tural que la explica y la rodea, se cumple y adquiere su fuerza en
un dmbito espiritual transido de principios cristianos sceulariza-
dos y como arrancados de su marco religiose por la voluntad que
trata de ponerlos al servicio de la caducidad v la muerte,

Primeré es la voluntad de Dios lza que se convierle en
motor de Ia historia. Ella es la que mueve al hombre a un des-
tino feliz sin que la voluntad libre tenga nada que decir en el
trinsito de la vida (emporal. Ll hombre sufre el impulso de su
destino que lo lleva a la salvacién o a la condenacién cterna
sin consuliar su arbitrio. Esta suerte de impulso que arrastra al
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hombre hacia su fin, pierde poco a poco su caricter personal
y va adquiriendo una fisonomfa entre 16gica y biolégica que
recibird el nombre de ffstoriay de quien se encargarin los dis-
tintos pensadores ilustrados de jluminar sus rasgos con las
notas de sus preferencias valorativas como en la gnosis de
Hegel, o simplemente en el saber provisto por las ciencias
positivas como en Comte, sin hablar de la solucién dada por
Marx en su apoieosis del hombre genérico, cuvo progreso
esencial parecc estar sefialado por una pérdida de las faculta-
des personales en beneficio de una colectivizacién de los ape-
titos sensibles.

La esperanza cristiana habia roto el circulo de la existencia
clausurada en los limites del tiempo histérico y habia lanzado al
hombre més alla de las fronteras terrenales para sumergitlo en el
seno del amor increado. Al lograri definitivamente el frito de
su esfuerzo y recibir la recompensa de sus afirmaciones en la
conternplaciéon de Dios. La idea revolucionaria que sostienc ¢l
impulso iluminista, crea una suerte de sustituto laico de esa rea-
lidad sobrenatural y lanza al hombre a una apetencia de infinito
que parece alimeniada con una imagen de un {uturo inaccesible
en la promesa de una perfeccién que se dard en el horizonte,
siempre en retroceso, del tiempo histérico.

la nocin del progreso, tal como se configuré en la Edad
Moderna y alcanzé su punto culminante en los siglos xvili y XX
tvo su punte de apoyo en la esjatologia cristiana, porque fue el
cristianismo quien dio al hombre el impulso espiritual, para espe-
rar, en un future supra histérico, sucesos que debian dar a su
existencia una respuesta redentora definitiva.

Como advierte juiciosamente John Bury: “La creencia en la
Providencia podria compartirse, come de hecho acontecié en un
tiempo posterior, con la crecncia en el progreso dentre de un
mismo espiritu. Pero los postulados fundamentales de ambas
eran incongruentes v la idea del progreso no podia germinar,
mientras la doctrina de la Providencia se hallase en una supre-
magcia indiscutida” (1).

(13 Bumv, ], La tdea dal progreso, Alianza, Madrid, 1971, pag. 30.
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8i enendemos “por doctrina de la Providencia” la fe catélica
en sentido estricto, la reflexién de Bury es perfectamente acepta-
ble y podemos comprender, para cxplicarnos el paso de una a
otra situacidn espiritual, que el cambioc de [a visidn de un cosmos
viviente, sostenido por la inteligencia vy la voluntad divina c¢n
acto, a un cosmoOs puramente mecinico y rgurosamente encua-
drado en un rgido sistcma de leyes matemidticas, animé 1a trans-
formacién de una a otra concepcién del progreso.

Un mundo soslenido por Dios como la recitacion “aqui y
ahora” de un poema hacia inevitable la idea de una Providencia
que s¢ ocupara del destino de cada una de las palabras de su dis-
curso divine. En el segundo caso, el universo como mecanismo
reemplazaba con sus reglas mecinicas la preocupacion personal
de Dios. La ley natural actuaba en su ugar vy conducia la vida de
los hombres por el sendere de su perfecto equilibrio.

Cuando se disuelva 2 su vez el universo concebide ¢como
mecanismo, habrd caido el dltimo baluarte del creacionismo cris-
tiano y sélo subsistiri la idea de una providendia puramente
humana sostenida por la idea del progreso de la organizacion
social. En los limites de un léxico mds afin al pensamiento tradi-
cional, diremos que la esperanza cristiana no puede alimentar la
idea del progreso entendida en sentido moderno, mientras con-
serve su orientacién sobrenatural ¥ no aliente con su vigor reli-
gioso las expectativas meramente carnales del hombre.

En nuestre idioma no hay mis que una sola palabra para
sefialar el estado por el cual alguien espera algo bencficioso de
un acontecimiento futuro y esa es la palabra esperanza. Tomada
ch esa latitud no ¢s de extrafiar que en la vida concreta de un
cristiano convivan las esperanzas terrenas con las csperanzas leo-
l4gicas, sin que ello suponga una contradiccidn en la conducta.
La incongruencia sefialada por Bury estalla cuando la esperanza
puesta en la obtencidn de un bien terrenal y pasajero, se con-
vierte en la parodia de la esperanza religiosa vy adquiere, en vir-
td de su indefinida postergacién en el tiempo, una suerne de
infinitud potencial. Esta transposicién no se hubiera dado sin la
presencia viva de la esperanza tcologal corrompida en sus raices,
por una version laicista del cristianismo.
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El pensamiento tradicional, de inspiracién clisica o cristiana,
no niegz la cxistencia de un progreso y lo interpreta como el
resultado de un esfuerzo que se continta sin desfallecimiento en
una mismna tarea a través de varias generaciones, Iste progreéo
puede ser cientifico, técnico o simplemente laboral, pero en tanto
dependiente del esfuerzo humano puede mermar, aumentar o
desaparceer totalmente en cuanto sc debilite la voluntad que Jo
sostiene en su ascenso. Lo propio de la idea moderna del pro-
greso es su enfilica conviccion de obedecer a un proceso irre-
sistible que, mas alli de las voluntades individuales, estd inscrito
en una dimensitn social y casi mitica de la historia. Aparece
como obedeciendo a un conato que excede generosamcenic a
nuestra voluntad de avanzar o retroceder cn una faena determi-
nada.

Inspiracién economicista de la idea del progreso

Si se contempla el mundo come a un artefacto movido por
fuerzas cuyas leyes podemos conocer y dominar, surge también
12 idea de una instalacién humana que sc hace cada dia mds per-
fecta y conveniente, conforme al ritmo de ese conocimiento
posesivo de las cosas.

Esta concepcién de la realidad, que por su oposicién a la
actitud fundamentalmente tedrica de la filosoffa griega y dec la
teologfa cristiana, podemos llamar poiética, sc abre paso durante
el siglo xvi y alcanza en los siglos Xvil y x1x, su plena madurez.
En ¢l sistcma de Hegel tiene su expresion mejor Jograda y en ¢l
marxismo una version ad usum popull que 1a hace extensiva
hasta los intclectualmente menos dotados. El “Huminismo® pre-
serv sicmpre una actitud “elitista” con respecto al conocimiento
y si fue partidatio de una transformacién revolucionaria la pre-
ferfa proveniente del gobicrno y no de las bases como se usa
decir hoy.

El pensamiento tradicional veia en el orden cGsmico una
intima textura inteligible que dependia del pensamiento divino
y cuyo conocimiento era mediacidn indispensable para que el
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hombrre tomara contacto con Dios. El destino del hombre era te6-
rico, contcmplativo y casaba admirablemente con aquella funcidn
que lo distinguia de los animales. '

Conviene considerar que la primacia concedida por Iz filoso-
fia tradicional a la teoria sobre la poiésis, no era una excelencia
que respondia a una actitud asurnida por el sujeto, como si se
pensara que quien observa sin obrar es supetior al que obra. La
prelacia depende de 1a naturaleza misma del objeto contemplado
quien, por su excelencia, esti por encima de nuestras manipula-
ciones. El que ve a Dios cn las cosas creadas espera verlo un dia
cara a cara y participar asi, vivamente, de su misterio en ese rapto
que las realidades mis excelsas provocan en quien las contem-
pla. In el acto en que se conoce un orden contemplable nos
ponemos en contacto con la inleligencia divina. Nuestra accién
schre las cosas v sobre nosotros mismos careceria de verdad, en
la misma medida que no tuviéramos un conocimiento, acabade
de eso que las cosas son y de lo que somos nosoiros en el con-
dierto del orden creado. El hombre formade en la primacia del
Logos mo podia desvincular su praxis y su poiésis del ordena-
miento establecido por Dios de una vez para siempre.

Para el hombre moderno ¢stas verdades fundamentales pier-
den peso en anto la creacion se le aparece como un mecanismo.
La idea de poder ajustarto a sus designios se abre paso en su
mente vy modifica su relacién con las cosas. En el siglo xvill toda-
via persiste la nocién de un Gran Mecanico o de un Sumo Arqui-
tccto como gustaba decirse en las sectas masénicas animadoras
del progreso. En cuanto se descubra que esc orden legal de estir-
pe matemitica sobre ¢l que reposa el movimicnto del mundo, es
un sistema nacido de cxigencias racionales y no del comporta-
micnto de los entes fisicos, la idea de un cosmos creado comen-
zari a bortarse de la inteligencia humana y nacerd, convocada
por el vacio y cada dia con mis seguridad, la conviccién de un
conocimiento que construye ¢l objetc del saber conforme a
improntas subjetivas. -

Bury, que indudablemente no tienc la culpa de nuestras con-
clusiones, nos advierte en su libro dedicado a la idea del pro-
greso que la “teorfa mecidnica de Descartes y su doctrina de la
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inmutabilidad de la ley natural, llevadas hasta sus dltimas conse-
cuencias, excluian la doctrina de la Providencia. Esta dactrina
corria ya un serio peligro y quizd ningdn articulo de fc haya sido
mis insistentemente atacade por los escépticos del siglo xvo ¥
quizi ninguno era tan vital. El socavamiento de la idea de Provi-
dencia estd intimamente ligado con nuesiro tema, ya gue justa-
menie 1a teorfa de una Providencia activa era eso que la teoria
del progreso venia a reemplazar. Los hombres no pudieron for-
mular una teoria del progreso hasla que no se sintieron inde-
pendientes de la Providencia” (2).

£n un plano accesible a la observacion inmediata, el progre-
so nofade en la ransformacion de un espacio geogrifico es el
que impresiona mis rapidamente la imaginacion de cualquiera.
El cufio eminentemente activista de la mentalidad burguesa tenfa
que animar criterios de este tipo, casi todos ellos fundados en
observaciones supetficiales y sumarias. El hombre se sentia con
fuerzas para transformar ¢l mundo y ¢l éxilo de su condquista del
“hibitat” werrestre lc sumaba una pretensién redentora que habia
quedado relegada en su fondo religioso de antiguo servidor cris-
dano. Si se queria avanzar en {a conquista césmica era menester
cambiar la mentalidad de la gente y liberarla de unz fantasia ase-
diada por la idea de un poder omnipotente ante €l cual se debia
rendir cuenta del espiritu con que se hacia nuestra tarea. Se
comenzd a sospechar que esta idea no era mis que ¢l fruto de
una proycccion psicoldgica, con el cual se queria compensar una
situacién de desmedro frente a 1as inclemencias de la realidad. Si
se comenzaba a dominar seriamente los factores fisicos que po-
dian obrar en contra de nuestros proyectos, convenia hacer desa-
parecer las cortapisas que la propia imaginacién les oponia.

La relacidn de Dios con la creacidn fue vista en el siglo xvin
de un modo anilogo a la de un inventor con su aparato. Cons-
truida la miquina, el inventor fucra de clla y el bencficiario del
artilugio se las arregla a solas con €l El hombre formado a la luz
de la tradicién religiosa no veiz en el mundo una miquina. Lo
consideraba mas bien un signo, un sacramentum, una manifes-

@ Ibid, pag. 73.
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tacidn sensible de la inteligencia y el poder divinos que se expre-
saban en ese signo y al que sostenian en toda su realidad en el
aclo de su clemna presenciz. La coherencia viva de la “divina
comedia” podia recibir en cualquier momento un toque de per-
feccién imprevisible dado por la mano creadora, sea para hacer
mis clara y luminosa su comunicacion o para manifestar mejor el
caricter personal de su voluntad.

El que obscrva una miquina no espera iluminaciones de esa
naturaleza y ticnc toda su confianza puesta en la regularidad de
los mecanismos, porque para comprender la intencidn del inven-
tor le basta la perfeccidn del aparato. El milagro es una disonan-
cia, una falta v si se quiere una suere de toque de locura o el
signo de la arbitraricdad mis desalentadora en la intimidad de un
arden perfecto.

Fue un topico durante el periodo iluminista comparar la vida
de [a humanidad con la de un hombre y ver reproducida en ella
las edades que jalonan el paso de la infancia a la madurez. Se
tenia la impresién de haber ingresado en la edad de la razon, en
esa plenitud en la que el hombre abandona la costumbre de
tomar sus suefios por rcalidades ¢ inaugura su dominio intelec-
tual sobre los hechos.

El curso de la historia no tiene la figura de un silogismo, no
termina como si fuera una conclusion extraida de premisas indis-
cutibles. Conviene recordar esta observacidon de buen sentido
cuando se estudia una época determinada y se advierte en ella el
predominio de cierta mentalidad. Se corre el riesgo de creer que
durantc cse tiempo todo el munde pensaba de la misma manera
v esto hunca ha side certo, especialmente en un tiempo que,
como el jluminisia, los grupos afectados por la ilustracidén eran
una minoria, muy significativa y ruidosa, pero poco abundante,

Lo econdmico adquiria proporciones dominantes, pero toda-
viz no habia llegado al pueblo, y enire las clases dirigentes exis-
tian modos de valorar 1a realidad que dependian ya de formas
nobles de vivir y de sentir, o de una mentalidad todavia cristiana.
Muchos hombres significatives de la época volvian sus miradas a
un pasado que suponian lleno de encantos desaparccidos. No
olvidemos que la “Tlustracidon” puso de meda al buen salvaje y a
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un “estado de naturaleza” que la pluma de Juan Jacobo adorné
con todos los colores del paraiso.

En su relacién con la Edad Media, el “Huminismo” fue una
acentuada continuacién del “Remacimiento” y salvo quizi c¢n
algunos oscuros precursores del romanticismo, cualquier vitupe-
tio eslaba justificado cuando se trataba de fustigar la ignorancia
de los manjes, la abusiva tutoria de la Iglesia o ¢l contrato infcno
de los sefiores feudales contra Ia libertad de los pucblos.

El cufio econdmico de la idea de progreso se impone con
facilidad cuando examinamos sus caracteristicas. Nocion tipica-
mente burguesa, nace con el espiritn capitalista v siguc su
desarrollo al ritmo creciente de las fuerzas financieras que tien-
den su dominio sobre el antiguo régimen. El contrastc, marca-
do a fuego, de todo cuanto se opone a su triunfo es una mues-
tra clara del ingenio de sus idedlogos. Las barreras rcligiosas,
morales y politicas que imponian sus preceptos al crecimiento
de la economia de lucro, fueron acusadas de oponerse al avan-
ce del progreso v de cstancar la vida social en la inmovilidad
de un cuadro dogmitico. Bajo el oprobio de estos denuestos
caen las obligaciones, las regalias v los gravimenes que la
sociedad imponia a las propiedades y maniataba asi su libertad
absoluta. Caen también aquellas dignidades y honores con que
se marcaba el comportamiento de los nobles y los notables
y los hacian servir el bien comiin por encima de sus intereses
privadaos. : _

Una gama variadisima de derechos, inventados por cl genio
social del viejo catolicismo, fueron abandonados por obsoletos y
los detentadores del dinero vieron crecer sus fuerzas a expensas
de las solidaridades intermedias que cafan volieadas por la criti-
ca, Lstamentos, familias, corporaciones abandonaban sus com-
ponentes bajo la presion del individualismo y con el crecimiento
de 12 nocidn providencial del Estado, se ensanchaba el auge de
los especuladores, los banqueros y los agiotistas.

A la desigualdad sin deberes, a la propiedad sin obligacioncs,
a la potestad sin nobleza, a la paternidad sin autoridad las iba
suplantando un poder sin restricciones, absoluto y emnimodo,
krganee y minucioso que seria, de a ratos, el instrumento de las
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finanzas cuando no ¢l de la subversién pagada por esas mismas
finanzas para lograr objetivos determinados.

Pero no nos apuremos, todo se andard, como dicen los espa-
foles. El siglo xvir enderez6 su proa hacia la cstatolatria y si
no entrd integramenic cn ella se debi6 a la persistencia de algu-
nas instituciones que habian quedado como para impedir la ace-
leracién excesiva del tiempo historico. Estas instituciones fueron
las cnemigas naturales del progreso segin el espiritu de Ia revo-
lucidn.

La Tradicién, enemiga del Progreso

En su sentido estricto 1a palabra tradicién se refiere a las ver-
dades reveladas por Dios y que han sido conservadas por la
Iglesia Catdlica a lo largo de su historia, En tanto guardiana del
misterio manifiesto en la persona de Cristo, 1a Iglesia fue la auto-
ridad espiritual m4s alta del Antiguo Régimen y su oposicion al
progreso nacia del cardcter paradigmitico y sobrenawral de su
sabiduriz y de las exigendias impuestas 4 la santificacién de sus

-ficles. Por el primero ponia un limite a las pretensiones de un
conocimiento que queria prescindir de 1a revelacion divina y, por
el segundo, sc crigia en custodia de un sistema de valores que
ponia por encima de cualquier otro bien la posibilidad de salvar
el alma.

Una diencia de origen divino, necesariamente y por la logica
gravilacién de su procedencia, se colocaba por encima de cual-
quier otro conocimiento humano y se sentfa también, divina-
mente autorizada, a regular la conducta del hombre tanto en su
fuero intimo como en su comportamicnto social y politico.

Frenar la curiosidad de la inteligencia en los justos limites en
que 1a relacién con la verdad pucde extraviarse es, indudable-
mente una presién que la soberbia cientifica no podia soportar.
Limitar ¢l poder politico para que ésle se detenga en los confines
del alma y deje a la Iglesia la responsabilidad de dirigir las poten-
cias espirituales cra algo que los principes protestantes habian
superado, pero que los catglicos todavia respetaban y fuc menes-
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ter una cruenta revolucidn para que el Estado surgido de ella
adquiera proyecciones eclesiisticas sobre el cuerpo social. Dete-
ner la avidez de las riquezas en los umbrales de una sana eco-
nomia y convertir el arle en una oracién al Ser Abscluto, eran
prerrogativas del espiritu de santidad que animaba la vida de la
Iglesia y que el mundo modernc traté de aniquilar aduciendo
que se trataba de privilegios estamentales destinados a desapare-
cer para dar nacimicnto a un reino de iguales.

Luterg y Calving fueron los arietes mds poderosos contra la
institucién de la Iglesia. Probablemente ambos creveron, acaso
de buena fe, que el cristianismo cn su sentido mais puro, era una
cuestion que debia resolverse en el fuero de la conciencia per-
sonal y que sacdndolo del quicio de 1a Iglesia Catdlica, le devol-
vian parz siempre su pristina pureza. Este individualismo religio-
s0 encontrd en su caming el individualisme econidmico del bur-
gués, La historia moderna, en la profundidad de su espiritu, narra
las peripecias de este encuentro con sus enlaces, sus separacio-
nes, sus francos connubios y sus tristes decepeiones.

El siglo de las luces superd, en gran parte, la época de la eri-
tica hecha a la religion desde un punto de mira todavia teolégi-
co. Con los ataques de Bayle, Fontenelle, Voltaire y Diderot nos
encontramos en ¢l terreno de una guerra emprendida en nombre
de la razén y de la ciencia contra ¢l oscurantismo y la ignoran-
cia. La espirinalidad burguesa se cerraba ante el misteric y limi-
taba el campo de su saber 2 las cosas que podian servir para una
comoda instalacién del hombre en la tierra.

No se reprochaba al sacerdote una errénea interpretacion del
Evangelio o un use abusivo de su poder sacerdotal. No se trata-
ba ya de desenmascararlo en cl discutido terreno de la autentici-
dad cristiana. Se atacaba dircctamente las fuentes mismas del
cristianisino y se ponia en tela de juicio el valor total de la tradi-
¢idn revelada en sus veneros esenciales: la Iglesia y las Sagradas
Escrituras,

El primerc en iniciar en Francia esta obra de destruccién sis-
temitica fue Pierre Bayle v aunque su importancia en el terreno
de la critica histérica no alcanz6 un alto nivel cientifico, su inge-
nio, su facilidad, su audacia y la chispcante claridad de su estilo
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le permitieron una rapida difusion y cn cspecial el acceso a la
clase lectora del pais galo que gustaba leer irreverencias cuando
- estaban sazonadas con ingenio. .

Nacido en el seno de una familia protestante, tuvo una con-
version al catolicismo cuando todavia no habia llegado a la edad
de los cambios definitivos. Estudié un tiempo con los jesuitas y
aprendié con ellos la técnica de las rigurosas discusiones esco-
lasticas. Acaso el abuso de tales discusiones le hizo perder la fe
en sus nuevos patrones y retornd al protestanlismo, donde s
retuvo el tiempo suficiente para comprender que no le quedaba
ninguna especic de fe, ni objetiva, ni subjetiva, pero si un deseo
incontenible de mandarlas todas juntas al canasto de los papeles
rotos.

“En esa época sabia discutir muy bien —le confiesa a Bas-
nage—, salia de una escuela donde se me ensefi6 la chicaneria
escolistica y puedo decir sin vanidad, que aprendi a usarda con
bastante éxito”.

‘Tenfa la alegre vitalidad de los hombres del sur de Francia y
una forma muy ficil de presentar los asuntos mas scrios. En 1682
se sintié llamado a combatir en todos los lerrenos los malos efec-
ws de la supersticién religiosa ¢n la fantasfa de los hombres.
Después de haber ensefiado un tiempo en la Academia de Sedén,
hallé su tranquilidad y su paz en Ja segura ciudad de Rotterdam,
en donde la falta de prejuicios religiosos le hizo la vida mds facil
v llevadera que en cualquicr otro lugar de la vieja Europa. La
sombra de Erasmo parecia defenderlo contra las agresiones del
fanatismo v le permitia respirar a sus anchas en un clima de ama-
ble escepticismo.

Pontifice sin curia de una religidn sin dogmas, Bayle comen-
z6 su carrera proselitista desparramando escritos por todas las
capitales de Occidente. Era un periodista nato y como corres-
pondia con todos los espiritus libres de su época, su informacion
de 1a situaci6n politica era tan vasta como minuciosa y unilateral,
porque no escuchaba méas que la campana de las nuevas ideas
cuyas ondas sonoras conmovian las potestades tradicionales.

Su condicién de escritor y pensador estaba dominada por su
espiritu critico. No dejé asunto sin pasarlo por la criba de un exa-
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men implacable v tanto sus cartas como sus libros rebosan en un
placentero jucgo de masacre contra todo cuanto se habia escrito
en maleria de historia sobre la antigliedad y la Edad Media. _
Esta actitud le valié numerosas adhesiones, pero le impidi6
salir de Rotterdam por temor de encontrarse frente a un tribunal
con orden y autoridad como para juzgarlo por hereje redomadeo.
No tenfa animo para aceptar ninguna doctrina por heterodoxa
que fuera. El mismo ateismo le parecia una exageracién de mal
gusto y no lograba entender los motivos que impulsaban a cier-
tos hombres a negar la existencia de Dios. Un ateo que se cree
obligado a difundir su ateismo contra la creencia en un Ser
Supremo le parecia un fanitico de la peor especie. Acusado por
Jurieu de “socinizno”, se defendid en un large comentario que
descubria su propia posicion frente a la religion revelada.

“No quicra Dios que yo desee extender, como hacen los
socinianos, la jurisdiccion de la luz natural y de los principios
metafisicos sobre todas las verdades de la Escriturz, porque pre-
tenden que todo sentido dado a la Biblia que no estd conforme
con la [uz de esos principios debe rechazarse ¥, en virtad de csta
mixima, se niegan a creer en la Trinidad o en la Encarnacién. No
es ésto lo que pretendo. 5€ que hay axiomas conira los cuales lus
palabras mejor expresadas de la Escritura no podrian hacer nada,
como ése de que el todo es mayor que la parte, o ese otro que,
si de dos cosas iguales se extraen dos porciones iguales, los res-
tos son iguales, o que es imposible que dos juicios contradicto-
fios sean verdaderos al mismo tiempo, o que la esencia de una
substancia subsiste realmente después de la destruccidn de esa
substancia. Auncue se mostrara cien veces en la Escrituma lo con-
traric de estas proposiciones; aungue se hicieran mil milagros
més de los hechos por Moisés y los ApSstoles para establecer una
doctrina opuesta a estas mAximas de sentido comin; el hombre,
hecho como estd no creeria nada y mis bien se convenceria que
la Escritura habla por metiforas y por contra verdades, o que
tales mitagres vendrian del demonio ..."

“... Repito una vez maés, quiera Dios que yo desee extender
esos principios como lo hacen los socinianos, pero si puede
haber algunas limitaciones con respecto a ciertas verdades espe-
culativas, no plenso que deba haber ninguna con respedo a los
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principios y praclicas generales que se reficren a las costumbres.
Quicro decir que, sin excepeién, deben somcelerse todas las leyes
morales a esta idea natural de equidad que tanto come la luz
metafisica ilumina a todo hombre que viene a este mundo ...".
“... 8¢ debe llegar necesariamente a ésto, que todo dogma
particular, ya se lo diga contenido en la Bscritura ¢ se lo pro-
ponga de otra manera, es falso cuando es rechazado por las
nociones claras y distintas de la luz nawral, especialmente en
todo cuante respecta a la mora ..." (3). '

Hemos citado con alguna amplitud porque ¢l Fagmento
pone de manifiesto caracteristicas de la mancra habitual que tenia
Bayle en su critica contra Ja religion. No hace negaciones rotun-
das ¥ apela més bien a un avieso rocdeo para deslizas, bajo la
apariencia del buen sentido, 1a idea de que la religion no lo toma
en cuenta ¢ lo contrarfa directamente en muchas de sus afirma-
ciones. _

En el afio 1690 se le ocurrié confeccionar un diccionario cri-
tico que bajo la apariencia de una suerle de “Lexicon” amplic y
detallado, le permitiera decir lodo lo que pensaba acerca de cual-
quier cosa. Cassirer, en su Filosoffa de la fustracion, rinde un
homenaje al historiador que supo destruir tantas falsas leyendas
y enseiid a observar los hechos sin los anteojos deformadores de
la fantasfa religiosa. Desgraciadamente —afiade el ilustre histo-
riador de la filosofia— su gusto por combatir era superior a su
amor por la verdad y el espiritu critico se imponia a la severidad
del historiador. Nos falla de €l un libro de historia donde hubie-
s¢ aplicado con rigor sus principios metddicos. Por lo demads,
muchas de las leyendas que desvirtud no eran lan falsas como éf
suponia, ni los hombres de la antigiiedad o de 1a edad media tan
imbéciles como requerian sus prejuicios progresistas.

Unos pasos mds en el interior del siglo xvin encontramos una
cohorte de pensadores que abundan en esta lucha denodada
conlra {a supersticién, que si bien se encarna en la Iglesia Cat6-
lica, convicne atacarla en aquellas demasias que impone el culto

(3) Hazarp, Paul, {a Crise de la Conscienice Eurepdenne, Boivin, Paris, 1935,
citacidn.
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de los idolos. Nadie mejor pertrechado que Belvecio (1715-1771)
para ilustrar el sesgo de esta atague contra la tradicion.

En su famoso Systéme de la Nature aboga con clocuencia en
favor de 1a causa filosSfica vy trata de extirpar “los fantasmas y los
monstruos que hace tantos siglos exigen un tributo crucl de mor-
tales espantos”. Porque la desdicha de los hombres viene del
temor a esos idolos que hacen temblar y cierran la inteligencia a
la luz de las ciencias. Un retorno 2 las fuentes naturales conduci-
ri, inevitablemente, a una recuperacién de la libertad que el
Minotauro de las idolatrias nos hace perder con sus pavores
sobrenaturales: “Scd justos, sed buencs y virtuosos... en una
palabra, sed hombres; sed un hombre sensible y razonable, un
esposo fiel, un padre tierno, un maestro equitativo, un ccloso cu-
dadano; trabajad para scrvir vuestro pais con tus fuerzas, tus
talentos, tus industrias, tus virtudes. De este modo no temeréis la
muerte, porque una vida que esté marcada a cada momento por
la paz de ta alma y la afeccion de los que te rodean, te conduci-
ri apaciblemente al fin de tus dias. Sobrevivirds en la memoria de
tus amigos”. '

No se¢ lo que dirfa don Miguel de Unamuno de esla pilida
sobrevivencia en el recuerdo de algunos agradecidos, pero indu-
dablemente no contaria con su aplauso vital que esperaba aigo
mis fuerte y personal.

Como nos ocuparemos de Voltaire, Diderot y Rousseau en
sendos apartados, conviene decir dos palabras sobre el Barén
d’Holbach (1723-1789) que llevé su critica contra la supersticion
hasta las altimas consequencias de un materialismo que ¢l mismo
Marx encontratia un poce grosero. Su Christlanisme devoilé pu-
blicado casi contemporianeamente a la Enciclopedia tiene 1a pre-
tension de acentuar algunas reflexiones de Diderot. Su decidido
ateismo enojo mucho a Juan Jacobo que nunca dejé de creer en
Dios.y que tenia de la naturaleza una idea mas bucdlica que bru-
tal. Voltaire tampoco lo aprobé y como se notaba en su estilo el
enorme trabajo que le costaba escribir y hacer gala de ingenioso,
dijo refiriéndose a sus “bromas laboriosas” y a sus pesados razo-
namientos “que era el atefsmo pucsto al alcance de las mucamas
v los peluqueros”.
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Estaba bien combatir a [a Iglesia, pero habia que hacerlo con
mejor cstilo y cuiddndose especialmente del ridiculo, arma que
cuando cae sobre el que critica, favorece la causa del combate.

Otro enemigo del progreso: la monarquia hereditaria

Es verdad histérica que la monarquia absoluta, cuya figu-
ra mis representativa fue en el siglo xvii y comicnzos del xvm,
Luis X1V, crecié y aumentd su poder sostenida por la burguesia y
2 expensas de los poderes regionales constituidos por la antipua
nobleza feudal. También es cierto que en su desarrollo alimentd
las fuentes de la riqueza nacional y muchos financieros vieron
crecer sus fortunas al compis de las guerras, el comercio ultra-
marino y las conquistas territoriales que toda gran empresa poli-
tica supone. Pero al mismo tiempo y en tanto el desarrollo del
reino exigia un presupuesto en relacién con su poderio, los po-
secdores del dinero veian disminuir sus entradas en beneficio de
uni grandeza y un prestigio nacional que suponia mis gastos que
garancias.

En pocas palabras; los intereses politicos del monarca no
sicmpre coincidian con el de sus financieros y, para estos ulti-
mos, estaba el riesgo supletorio de que un dia cualquiera el
monatca podia desconocer sus legitimos derechos y. pedirles
cuentas de sus ganancias ofreciéndoles un gracicso hospedaje
en la Bastilla o en alguna otra prisidn de Estado hecha especial-
mente para es0s casos. El recuerdo de Fouquet no sc habia
borrado de las memorias y pendia, como la espada de Da-
mocles, schre las empolvadas pelucas de estos siibditos algo
inquietantes,

Los amigos de las iuces quieren que las causas de la revolu-
cién burguesa sean otras, mis nobles y desinteresadas. Hablan de
la mayoria de edad de los pueblos, del avance de las luces, del
crecimiento demogrifico y de la inevirable expresion de las idcas
democriticas. En verdad todas estas consignas brotaron como
hongos durante ¢se tiempo y junto con ¢l mejor aprovechamien-
to de los recursos econdmicos y los nuevos criterios comerciales,
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configuran una atmdsfera espiritual que se extiende a toda la bur-
guesia culla de cse momento y a gran parte de la nobleza,

Fl estallido revolucionario fue preparado por el concurso evi-
dente de estos pretexios, pero ninguno de ellos hubiera podido
actuar por si solo sin la influencia efectiva del dinerc que unié
los esfuerzos, sufragd los libelos, los libros v las obras de 1eatro,
pagd a los agitadores y mantuvo en vilo cl espiritu de protesta
interviniendo aqui y alla, para crear, medianic maniobras econo-
micas, las condiciones de miscria que servian para atizar ¢l fuego.

Sefialamos en su oportunidad que la mayor parte de los cam-
bios histéricos provocados a lo Jargo del siglo xvm y que pueden
considerarse revolucionarios, tienen por causa dos fuertes poten-
cias espirituales: la “libido dominandi” encarnada vivamenie en ¢l
desarrollo del aparato estatal v los nuevos criterios econGmicos
que transformaron todas las actividades de 12 cultura bajo la pre-
sion de su economicismo,

§i s¢ picnsa con tigor, ambos fenémenos son concomitanies
y sinérgicos: el desarrollo econdmico necesita el crecimiento del
aparato estatal y éste se apoya, cada vez mis, en el poder de
las finanzas. No obslante esta aparcnte sincronia encierra una
intima contradiccién que tiende, necesariamenle, a resolverse
en favor de las finanzas, porque, mientras ¢l aparato estatal esté
en manos de un monarca independiente de los altos intereses
econdmicos, éstos pueden ser obligados a presentar sus libros
de cuentas. _

La razén secrela de esta contradiccién reside en el hecho de
que ninguna de estas dos potencias puede recabar para si el
poder absoluto, si no teclama, al mismo tiempo una potestad de
linaje religioso. El monarca puede hacerlo y en ese caso sc trata-
1ia de una monarquia de derecho divino, tal como ia que podia
alegar Catalina de Rusia o Federico II. Las finanzas no pueden
recurrir a este tipo de pretexto y se les impone la necesidad de
crear un gobierno subrepticio que dependiendo directamente de
ellas, indirectamente alegue una dependencia de esa incontrola-
ble voluntad general que habia inventado Juan Jacobo Rousseau
y que podia rcemplazar la voluntad divina con algunas ventajas
alealorias para quicnes pagan su promocién.
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Las dos actitudes estin sostenidas por el predominio de cri-
terios unilatcrales y exclusivos con tendencias a convertirse en
inico norte del destino humano. Ni el poder palitico, ni €l poder
econdmico pueden convertirse cn fines (iimos de la existencia
sin recabar las prerrogativas de una falsa religién. Por esa razén
al polarizar 1as energias espirituales del hombre dejan de mover-
se en el cuadro sinérgico de la armonia impuesta por 1z fe ver-
dadera y tienden a romper los quicios de las normas tradiciona-
les en la hipertrofia de sus propios crecimientos.

En una civilizacion todavia transitada por motivaciones reli-
giosas catdlicas, cl influjo determinante de una de estas pre-
ferencias valorativas tenia en su contra algunas de las influencias
espirituales del Antiguo Régimen y esto impedia, tanto al poder
politicc como a los poderes econémicos, salirse de un cierto
marco de normalidad.

Testigos de las dimensiones alcanzadas por el Estado en algu-
nas nadones o por el poder del dinero en otras, podemos adver-
lir sus conatos en la monarquia absoluta y en la primera explo-
sidn industrial del siglo xvm, pere 10s hombres que vivian en ese
preciso momento histérico no las vefan como sintomas de futu-
ros peligros, sino mas bien como algo que debia contarse a favor
de las alcgres perspeclivas del progreso,

Por zhora nos toca examinar la actitud del progresismo fren-
te al fenémeno de la monarquia hereditaria, que no era un poder
quimicamente puro, porque guardaba, en razén de su regulado
equilibrio {rente a la tradicién y al orden moral cristiano, una
posicion de respeto y reconocimiento. Era, para decirlo con pala-
bras que solia usar Maurras, un poder que componia con otros
poderes intermedios y sin tratar de fagocitarlos, los alentaba en
lo que tenian de mis auténtico y social.

Fuerza animada por el espiritu de la vieja caballesia, conser-
vaba una serie de usos e instituciones inmunes a la influencia del
dinero y que por ¢sa mistna razon mantenia, en la sociedad euro-
pea, muchos prestigios que no debian su situacion a los azares
del comercio vy las especulaciones financieras. El caricter heredi-
taric y familiar de la institucidn regia la substraia al soborno elec-
toral y la convertia en la roejor garantia para proteger las comu-
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nidades orginicas que le prestaban apoyo y recibian de ella un
positivo intlujo vital.

El sentido de continuidad fundado en la sangre, escapaba al
cerco de las intrigas partidarias y de las presiones que podian
cjercer las finanzas en pro de algin candidato evenwal El here-
dero al trono no necesita publicidad para llegar al poder y, por
lo tanto, no estaba atado ni a quienes sufragaban la propaganda,
ni a las espectativas de las grandes promesas plebiscitarias.

Los financieros que pagaron los gastos de 1a revolucion, se
hicieron muy duchos, durante los afios que durd el asedio a la
monarquia, en suscilar caudillos populares capaces de defender
sus intereses ¥ mantener la adhesion de las masas, lan necesarias
para crear situaciones de violencia. No siempre la docilidad de
los agitadores, respondi6 fielmente a la voluntad de sus amos y
los hubo que, convencidos mds alla de toda prudencia, de sus
lucubraciones ideoldgicas o tal vex con la ambicién de jugar la
gran partida por su cuenta, trataron de prescindir de quienes los
habian lanzado a la arena politica sacindolos de sus anonimatos -
mezquinos. Napoledn fue un caso aleccionador que las logias
registraron con gran cuidado. Poco fallé para que este antiguo
jacobino, usado por los beneficiarios de la revolucién para que
impusiera orden en las calles, implantara en Europa un régimen
imperial que tenia la pretension de resucilar, si no el Sacro
Romano Imperic Germinico de Occidente, ese que creyd posi-
ble Luis XIV cuando, en sus dltimos afios, traté de unir sus fuer-
zas a las de la Casa de los Austrias,

Un poder que cscapara lotalmenic al control de las logias
financieras era excesivo y lanto los grandes banqueros, como los
comerciantes, no cstaban dispuestos a apoyarlo, a no ser que un
régimen patlamentario bicameral pusiera en sus manos cl gobicer-
no efective de la nacion. ¥l precedente inglés jugaba un papel de
primera importancia en ese liempo en que las finanzas tenian
lodavia nombre y apellido v los financieros aspiraban a gozar de
sus dominios en el decoro prestigiado por una monarquia de
rclumbrdn, _

A través de las sociedades internacionales de obediencia ma-
s6nica y de los numerosos “clubes” de opinién, se comenz6 la
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faena de zapar los fundamentos de la monarquia, mediante la
promocién de ideas en las que el concepto de progreso y oiras
consignas revolucionarias de la misma estirpe cumplian su papel
destructivo.

El progrese, convertido en una suene de entidad mitica, exi-
gia la desaparicidn de los dltimos reyes absolutos v con ellos el
sistema de familias, baluarte de una concepcidn orgdnica y plu-
ral del cuerpo palitico.

La nobleza

El concepto de nobleza implica la existencia de principios
axioldgicos que conviene examinar con cienlo rigor antes de
estudiar su papel en el seno de una sociedad civil. En primer
lugar hay un fundamenio biolégico que supone también una dis-
posicitn valorativa: noble es aquél que lene un talante fisico v
moral apto para el combate. Pero esto ¢s apenas un punlo de
partida y sin la existencia de un orden social capaz de acoger
estas excelencias en un cuadro marcado por la idea del servicio
vy la lealtad personal, no excede ¢l nivel que pucde darse en una
heorda guerrera. '

La disposicién noble supone también el ejercicic de cicrtas
virtudes de luju que hay que cultivar para merecer ¢l honor de
ciestas prerrogativas. Cuando del privilegio que acompaifia el
hecho de ser noble se quitan las obligaciones que implica, la
nobleza ha perdido su sentido mocritico y todo el valor de su
prestigio. Los nobles forman los cuadros de un ejército que, de
esla manera, queda ligado al régimen de familias y a la solidari-
dad del Rey con respecto a los mas antiguos apellidos de la
nacién. Estos hombres mantienen con su jefe una relacion libre,
porque si bicn comprometen con €l su hacienda y su vida, el
honor de 1z estirpe queda incélume y un oficial que se degrada
por una razdn mercenaria, pierde entre sus pares el prestigio de
su dignidad:

La formacién del noble exige la existencia de un clima fami-
liar donde sc cultiven las vinudes del coraje, el honor, el coman-
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do y esa soberbia vital que hace a la presentacitn, a la aciitud, a
la arrogancia y a los modales propiamente nobles. Sin esa atmaos-
fera vivida en el seno de un prestigio nobiliario, no hay auténti-
ca nobleza. Esta no puede ser nunca ¢l resultado de una impro-
visacion o de un decreto, Es fruto de una larga decantacion favo-
recida por una seric de deberes destinados a fomentar los habi-
tos que exige la vida militar.

El noble es un soldado pero lleva al mundo de las armas un
apellido con raices ¢n la historia de un pueblo y, en esc preciso
sentido representa una solidaridad social que no se puede exigir
del mercenario. Por esa razén su obediencia estd condicionada,
cn primer lugar, por el honor de la familia a la que debe rendir
cuentas dc su conducta frente al enemigo, pero también en €l
plano de su subordinacién a los jefes que nunca puede ser ser-
vil y deshonrosa.

Cuando sc vive, como vivimos nosotros, en ¢l seno de una
socicdad transida de racionalismo economicista, resulta dificil com-
prender las motivaciones profundas y casi instintivas que llevan a
una sociedad a favorecer el cultivo de una minoria noble. Sin lugar
a dudas las comunidades tradicionales se mueven en el dmbito de
intereses orginicos y no solamente econémicos como los nuestros,
por cso se tiende a rodear el poder con todos los recaudos de una
educacion que contemple aspectos bioldgicos sociales y religiosos
que para nosoiros han desaparecido o entran solamente a titulo de
elementos ttiles para un propdsito determinado.

La publicidad revolucionaria ha hecho del privilegio nobilia-
rio un puro usufructo de un beneficio inmerecido. Somos mca-
paces de apreciar las cualidades que ¢l antiguo r€gimen cultiva-
ba para cvitar los abusos del nudo poder. Juan Jacobo Rousseau,
pese 4 la crispada susceptibilidad con que se enfrent$ los favo-
res recibidos de las mejores familias de Francia siempre fue tra-
tado por los nobles con cuidadosa delicadeza y salvo en los casos
en que se hizo acreedor a un merecido reproche, se lo ayudé sin
esperar de €l nada que afectara su dignidad de escritor. Los pri-
vilegios, como las pompas religiosas que acompaiiaban la coro-
nacién de un monarca, imponian obligaciones, sefialaban limites,
establecian requisitos, determinaban delicadezas.
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Cuando los dirigentes de un pueblo nazcan del comercio
electoral, del trifico econdmico, de la publicidad ruidosa v des-
vergonzada se verd cuénta razon tenfa Daniel Halévy cuando, en
su Ensayo de Historia Contempordnea, afirmaba que Francia
estaba gobernada por un grupo de financieros que manejaban,
desde sus escritorios, a una banda de intelectuales rechutados en
Ia hez de las universidades, Lo habia anticipado Burke en sus
Reflexiones sobre Ia Revolircidn Francesa cuando denunciaba que
la nueva constitucion pondria a Francia en las manos “de los
agitadores, de las sociedades mercantiles, de los directores de
cooperativas urbanas, fidcicomisarios, agentes de negocios, espe-
culadores y aventureros. Esa innoble oligarquia nacida de la des-
truccion de la corona, la lglesia, la nobleza y el pueblo”.

Concluia su parrafo con una frase que requiere, para ser com-
prendida en toda su belleza, la voz y la prestancia de ese gran
orador que fue Burke: “Here end all the deceithul dreams and
visions of the equality and rights of man. In the sobornian bog of
this base oligarchy, they are all absorbed sunk and lost for ever”.

Seria una ingenuidad absoluta pensar que un titulo de noble-
za inmunizaba contra ¢l soborno y menos todaviz en un liempo
en que los titulos se compraban como cualquier otra mercancia,
pero tampoco es cuerdo desdefiar el valor de la designacién
honorifica cuando cstd constituida par el respeto general, la edu-
cacidn y las costumbres.

Cuando se examina con sentido critico os cargos hechos por
la revglucién contra los estamentos nobles, se adviente que la
mayor patte de ellos, no solamente resultan injustificados, sino
que ademais parecen alentados por el deseo de destruir cualquicr
excelencia que supere el nivel de las desigualdades impucstas
por la posesion del dinero. Dos aspectos, en apatiencia contra-
rios, llaman la atencién del observador: 1a adulacion sin tapujos
a las inclinaciones individualistas de la burguesia v el deseo de
los nuevos aspirantes a dirigir la sociedad en posiciones de
comando que no exijan la incomodidad de tener que pagar tal
privilegio con obligaciones onerosas.

No se puede descuidar tampoco otro aspecto del problema
que no ha sido examinadoe con la pulcritud que exige. La nobie-
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za estaba intimamente contagiada por el espiritu de lucro de la
burguesia. Los nuevos criterios econdmicos s¢ imponfan como
conclusiones indiscutibles, y mmchos de los llamados privilegios
feudales eran verdaderas hipotecas que pesaban sobre las pro-
piedades ¢ impedian una explotacidn beneficiosa. Renunciar a
ellos no fue una violencia para cl estamento nobiliario y lo hizo
con todos los aspavienlos que la época imponia en una memo-
rable sesidn de la Asamblea Nacional.

El Pueblo

En las sociedades tradicionales no se da entre los cuerpos
privilegiados y €l pueblo una scparacitn tan tajante como la
que se dio entre la burguesia y el proletariado luego de las
revoluciones del siglo xvir. Los principios religiosos 2 que se
adherian unos y otros eran los mismos. Las verdades transmiti-
das por el parroco de la aldea en sus homilias dominicales a sus
rudos feligreses son substancialmente 1as mismas que ensefian
en sus tratados o en sus sumas los grandes tedlogos de la
Iglesia, La moral que, mal o bien, viven los grandes sefores es
la misma que tiene vigencia en el hombre comun. El arte que
se exhibe en las grandes catedrales o en las simples iglesias de
campaiia, cualesquiera fueran las diferencias cn su presentacion
externa, estin inspiradas en las mismas fuentes de sabiduria
sagrada.

Hay en la cultura cristiana tradicional diferentes niveles de
penctracion y profundidad en la. comprension de los dogmas y
los misterios de la fe, pcro estos son cxactamente los mismos
expuestos en simples manuales para cateciimenos o en los sabios
tratados para perfeceién de los teblogos,

Lo que llama mis la atencidn de aquellos que estudian la vida
utbana en el Antiguo Régimen: no habia barrios de pobres v
barrics de ricos y, en muchas oportunidades una casa de varios
pisos albergaba en la planta baja a un sefior, cn los pisos medios
a simples burgueses y Jos pisos mids allos a menestrales y perso-
nal de servicio.
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La idea de una formacién espiritual para aristGeratas de la
inteligencia entra con el Renacimicnio y se expande en ¢l perio-
do de [as luces y con ella la necién de que hay un arte fabrica-
do especialmente para utia minoria de cxquisitos y otro para la
diversién del pueblo comiin.

Cuando la infeligencia se aparta de la fe tradicional; se apar-
ta al mismo tempo de las crecncias comunes, de los hibitos
seculares, de los usos probados en el curso de los siglos. Los dés-
potas ilustrados y las nuevas repiblicas mandarin sus maestros a
las aldeas para transmitir, junto con el silabario, los prindipios del
progreso y luchar contra la influencia del pirroco y todo lo que
dejo el cristianismo como trasfondo de auténtica sabiduria.

La nueva consigna es educar al soberano y convertir a la
gente del pueblo en pequefios burgueses libre pensadores. Es
decir, independientes de la disciplina dominical que los ataba a
la misa v a los diez mandamientos. Muy cerca de las iglesias los
tratantes de vinos penen sus tabernas v mientras los hombres dis-
cuten politica entre uno ¥ otro tragoe, las mujeres escuchan el ser-
mén dominical cargado con los reproches de un sacerdote supe-
rado por las ideas en boga.

El asedio a las clases populares para destruir los fundamen-
tos del cristianismo conoce duranie la “Tlustracién” dos modelos:
cl propiamente revolucionario que hemos expuesto cn nuestro
sucinto resumen y que serd ejecutado por las sucesivas republi-
cas francesas y otro, paternalista y aristocritico, que cree bueno
mantener entre los humildes los fundamentos de una supersticioén
que los contiene en ¢l temor a las penas infernales. Napoledn hizo
una sintesis de ambos modelos y mientras dejaba la ensefianzs
primaria en manos de los curas, ponia la universitaria en las de
las logias tiberales y masénicas.

El muevo credo que reemplaza al antiguo, adolece de una
sutil ambigiicdad, micntras los cncargados de enscharlo y trans-
mitirlo a las clases populares creen en €1, los que manejan el pro-
ceso, ponen el dinero y pagan la publicidad lo admiten sola-
mente por su valor pragmitico, por cl uso prictico que hacen de
él pero, indudablemente, creen en la soberania popular como
podia creer €l mismo Burke,
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La destruccion del saber tradicional y la imposibilidad, por
[altza de medios intelectuales adecuados de acceder a Jos funda-
mentos cientificos y filos6ficos de las ideologias, sembrard ci
desarraigo, la inquietud y la desesperacidn, sin crcar en su lugar
nada que reemplace la antigua fe. Socavadas las bases religiosas
de la vida moral, de las costumbres ancestrales, de la obediencia
y de la vida interior, desaparecen los fundamentos .del orden
social. To que queda ya no es un pucblo en ¢l seatido propio del
término, sino un conjunto de individuos sostenidos en sus faenas
por los intereses individuales, por las presiones relacionadas con
esos mismos intercses © por las consignas revolucionarias que
pueden congregar superficialmente gracias a la envidia o al odio
comun despertado y sostenido por una propaganda adecuada.

Esla masa, para decirlo con el término correspondiente a la
nucva realidad social, carece de organicidad en su comporta-
miento; no esti unida por el espiritu de la fe comin, sélo puede
estarlo por los lazos coactivos de las organizaciones sindicales o
cstatales.

Lo vio con claridad don Juan Donoso Cortés en su famosa
paribola de los dos termémetros: 1a caida del tesmémetro reli-
gioso provoca necesariamente el aumento de la presion policial.
Cuando se ha qucbrantado el orden interior sostenido por la
autoridad de Dios presente en la intimidad del sujeto, sélo queda
el temor al vigilante pero, se puedc decir, como los viejos roma-
nos, jquién cuida al que me custodia?

La vida popular se ancmia espiritualmente y el vacio dejado
por las creencias se llenz con el humo de las falsas expectativas
desatadas por las utopfas revolucionarias. Donde hubo iglesias
habri tabernas o alguna agencia turistica para ensefiar a los via-
jeros los tesoros producidos por el genio de 1a raza. Donde hubo
bailes, rmisica v fiestas populares, habra folkloristas profesiona-
les, fabricadores de cacofonias, payasos mercenarios para com-
batir ¢l tedio que. brota, inevitablemente, de una vida sin conte-
nido espiritual.

En unz sociedad donde el individualismo crece a expensas
de todas las comunidades intermedias nacidas en la convivencia
histérica de un pueblo, solamente los mds ricos pueden enfren-
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tar con algun éxito la orfandad de cuadros defensivos. A los
pobres les queda la esperanza del “boom” si estin dotados para
ello o tienen la suerte de alguna incsperada loteria. Los otros
pueden ser la camne de cafién necesatia en los partidos que
explotan el filén de los rencores y los fracasos.

No se precisa ser un filésofo profesional para comprender
que la idea de progreso requiere, para ser aceptada un toda su
plenitud optimista, una situacién econémica que permita al cre-
yente disfrutar de algunas de sus ventajas mis inmediatas. Es una
idea que hace cuerpo con la revolucion y si bien forma parte de
la sociedad de consumo en el sistema capitalista, se calienta pros-
pectivamente en ¢l fuego ilusotio de las promesas socialistas que
dejan entrever un acceso ficil al paraiso técnico.

Los “Tlustrados” del siglo XVl no crefan en las masas y des-
confiaban del pueblo todavia bajo 1a influencia del cura. Supo-
nian, con justa razon, que alli se incubzban todos los defectos de
12 supersticién catdlica. Tenian su confianza puesta en 1a eficacia
de “Las luces”, pero comprendian que sélo desde el gobierno y
en forma despdtica se podian imponer sus saludables efectos.

Voltaire, uno de los portavoces mejor escuchados del ilumi-
nismo, consideraba neccsario mantener al pueblo bajo el encan-
to de las viejas creencias. Temia por su vida y por sus bienes el
dia en que los pobres dejaran de creer en ¢l inlierno. La divul-
gacién de las luces no le resultaba muy convincente y I¢ parecia
que ‘educar al soberano en la perspectiva descubierta por las
dencias posilivas, era una operacion imitl y costosa. Napoleén,
comao ya vimos, fuc de la misma opinién ¥ cuando devolvid a los
obispos el monopolio en la vigilancia de las braguetas francesas,
lo hizo movido por un pensamiento muy parccido al de Voltaire:
1o convenia sacar al hombre comin del quicio cristiano,

En general, la “Ilustracién” confiaba en hacer del hombre de
pueblo un pequefio burgués. Era su deseo implicito y si bien
comprendia las dificultades econdmicas que plantcaba la imposi-
cidn de ese modelo, luchaba por su realizacion espiritaal. El bur-
gu€s es el hombre desligado de toda solidaridad estamental y afe-
rrado 1inicamente a sus infereses individuales. Aburguesar al pue-
blo es destruirlo como 1al, inculcdndole el virus individualista de
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la burguesia sin la compensacién de la fortuna. Asi nacieron las
masas que alimentarin las protestas sociales del siglo XX y se
convertirin, cuando hayan desaparecido los notables, en la dnica

realidad, lamémosla social, del siglo xx. '

El sentido organico de la vida

La idea del progreso, lo hemos dicho, nace con la prioridad
espiritual de los criterios econémicos y se desarrclla al ritmo de
los adelantos técnicos que permiten al hombre un dominio, cada
dia mas perfecto, de las realidades fisicas del mundo.

Por todas estas razones depende, en su raiz mis honda, de
una vision del universc que permita y sustenie la existencia de
ese Unico propdsito: hacer del mundo 1a casa del hombre, su
1inica casa. :

Newton habia descubierto la ley aplicada a la mecinica celes-
te, daba cuenta y razén de sus movimientos como si el cosmos
fuera, efectivamente, un artilugio mecanico. Tedricamente un
artefacto puede perfeccionarse indefinidamente y hasta hace rela-
tivamente poco tiempo la gente crefa en los saludables beneficios
de la competencia en la construccion de automotores cada vez
mis veloces. Desgraciadamente este tipo de optimismo tropieza
con un limite natural que aparece de repente en medio de la
cuforia creadora ¥ ponc término al desarrollo de determinada
técnica,

La idea moderna del progreso tropieza en su carrera triunfal
con las condiciones orginicas del mundo, sea aquella que inspi-
ra a los ecdlogos o 12 que se apoya simplementc en el buen scn-
tido del hombre, Limitindonos a lo que se podia observar en el
siglo xvin, se vio aparecer junto a los cultores del progresismo,
influidos por el auge de la produccion industrial, una filosofia
econdmica nacida en el seno de la pequefia burguesia campesi-
na, que auspiciaba un retorno idilico a un tipo de produccién
regulada por las necesidades y sabiamente contenida en los limi-
tes de 1a naturaleza. Juan Jacobo, que por muchos aspectos de su
personalidad, puede figurar entre los progresistas, cra un reac-
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cionario consecuente en cuanto su corazoén entraba en trances
bucdlicos y sofiaba con su viejo jardin “des Charmettes®, o de
“I'Ermitage”.

Marx, que cuando hablaba de revoluciones sabia muy bien
de qué sc wataba, ha celocado a la burguesia en ¢l centro del
interés politico como al estamento revolucionario por antonoma-
sia. Por supuesto €l burgués no es solamente el detentor de una
determinada fortuna o el simple habitante de la ciudad como se
entendia en el Antipuo Régimen. Es eso que los economistas sue-
len llamar el “homo oeconomicus”, no porque sea un denodado
defensor del “oicos”, sino porque sus motivaciones cspirituales
estin signadas por una preferencia exclusivamenic ccondmica en
el sentido moderno del téemino.

En la medida en que esta disposicion espiritual se impone
decididamenie sobre los representantes de los estamentos tradi-
cionales, todo el orden schre el que posa para la socicdad ant-
gua se ve arrancade de sus raices y vulnerado en aquellos prin-
cpios que hacian a l1a eslabilidad orgidnica de Ja vida humana.
Cambia la relacién del hombre con Diaos, con la naturalexa de las
cosas y también con los otros hombres, como una inevitable con-
secuencia del rambe economicista tomado por sus preferencias
axiol6gicas. Por supuesto esto destruye los lazos naturales que
ligan a todas esas realidades con el hombre y con ellos se
corrompen también los sobrenaturales, en la misma medida en
que el economicismo impone sus decisiones hasta en los nuevos
criterios apostolicos. Jesds ya no es ¢l Redentor del género huma-
no sino el que viene a resolver un problema de justicia social
planteado ¢n términos econémicos.

Este praceso liene su ritmo en el ticmpo y su compis se ace-
lera ¢n 1a misma medida en que se atrofian los otros valores y se
anemia el repertorio existencial de la vida humana. A don José
Ortegz v Gassel le Hamé la atencidn el empuje tremendo que
cobré la vida cn nuestra civilizacidén durante los siglos XX y xx y
estuvo siempre dispuesto a atribuirlo a la positiva influencia del
liberalismo, cuya variedad inglesa admiraba con toda la nostalgia
de un espafiol signado por la decadencia. No obstante vio con
singular penetracién el camino desastroso que tomaba la cultura
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como consecuencia del advenimiento al poder de las masas.
Siguid creyendo, con obstinada contumacia, en el valor de la
receta liberal, seguro de que la rapbhura con Dios Creador, funda-
mento metafisico del orden real, no tenia repercusiones catastré-
ficas en la economia general de nuestra naturaleza.

La vieja cristiandad sobrevivia ain en los campos v en las
aldeas y csto se verd en teda su pleniud en los levantamientos
campesinos durante la Revolucién, La nueva economia llevé
hasta las ciudades la vieja paisanerfa europea y el ritmeo mecini-
¢o de las miquinas suplanté para siempre el compés césmico de
la vida aldeana. Pero no sclamente lo reemplazé en la modalidad
del trabajo, lo sustituyG lambién en la relacién intima con € fruto
de ese trabajo: no se dependia mis de las cstdciones, ni del sol,
ni del frico, ni de la lluvia. No se esperaba las viejas campanas de
los conventos para rezar el “angelus”, ni la homiliz del buen
sacerdote que recordaba nuestros deberes. No habia otra com-
pensacién que el salario, ni otro sermén que la ferviente oratoria
del socialista de turno que reclama el reconocimiento de la con-
diciébn humanz, que parecia perdida para siempre en la aldea
donde quedzron los recursos y las tumbas. '
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