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INTERES DEL TEMA

Fechado en Madrid y mayo de 1998, se ha difundido un estu-
dio del catedritico de Sociclogia de la Universidad Pontificia de
Salamanca don Juan Gonzilez Anleo, que lleva el titulo recogido
en la cabecera de estas lineas. Antes de escribir un resumen
comentado suyo, quisiera exponer. como contexto ¢ lelon de
fondo, por qué me parecen interesantes este trabajo y otros and-
logos, que no debemos desperdiciar. '

Don Vicente Carcel Orti es un sacerdote valenciano con un
cargo en la curia romana y autor de varios libros de historia
contemporinea. En uno de ellos presenta la tesis-noticia de
que el Papa Pablo VI contribuyd notablemente a facilitar la
“transicion” del franquismo a la democracia. Suponemos que
desde su observatoric romano ha olfateado que Pablo VI mere-
ce una apuesta, pues su beatificacién sigue abierta y no des-
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cartada. Porque insiste, con énfasis laudatorio, en su tesis; re-
cientemente, en una “Carta al Director” de ABC, de 9-VIII-1998,
pag. 16,

Crco que, en lineas generales, es cierto que Pablo VI contri-
buyé al establecimiento de la democracia en Espafia. Esto, en
cuanto a la letra. La musica ya es otra cosa. Presenta aquella con-
ducta o politica envuelta en aires triunfalistas de adhesitn y
aplauso, como un acicrto, Como un éxito. A este juicio llega sal-
tindose la verdadera cuestién, que es saber si esa “transicién” ha
sido buena o mala para la religiosidad de los espafioles, con
independencia, solo a efectos de exposicion, de cuestiones doc-
trinales ineludibles, ajenas a pragmatismos. Jistamos mejor o
peor que antes de Pablo VI? En el tono general de sus exposi-
ciones parece que da por sabido, como algo clarisimo e indiscu-
tible, que la “transicién” ha sido algo maravilloso para la Iglesia
en Espafia. Otros escritores —no muchos— tienen parecidos
pensamientos.

No veo ya csto tan claro, en paste por desconocer estu-
dios minuciosos, bien centrados y sin escapatorias, de la com-
paraciOn del antes y después de 1978. No voy a hacer, aqui
y ahora, ese estudio comparativo; pero si aportaré a mejo-
res estudioses un resumen de lo que se encuentra en el tra-
bajo de don Juan Gonzilez Anleo. No ¢s e¢sa comparacion
que tanto anhelo, pero si contribuye al conocimiento de uno
de sus términos, la situacién presente de la religiosidad es-
paiiola.

Este estudio, como casi todos los sociologicos, tegistra
hechos y fendémenos, pero se remonta poco a investigar y ana-
lizar sus causas més arriba de los escalones inmediatos, psico-
logicos. Muchos socidlogos religiosos son mis aficionados al
psicologismo que a la teologia. Ni aparecen nombres de pro-
tagonistas: aqui nadie tiene la culpa de nada. Es el concepto
meteorologico de la historia: los sucesos serfan como unos
meteoros, mis o menos bien descritos, pero siempre ajenos a
la intervencién humana e inasequibles a ellas. En cambio, don
Vicente Carcel Orti no tiene ese concepto de la historia: sefia-
la a un gran antifice de la “transicién”, Pablo V1.
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El estudio de Gonzilez Anleo, muy apoyado en encuestas
serias v solventes, dentro de lo que da de si el género, es, en su
parte dedicada al “presente”, como para llorar, No porque esté
mal hecho, que no lo esta, sino por las informaciones mismas
que da. Iremos extractando a medida que leemos.

UN CONTRASTE

El primer parafo, siquiera minimo e independiente del
niicleo, también nos interesa. Dice asi:

“En estos afios finales del siglo xx el mapa religioso del ca-
tolicismo espaiiol, ha superado ya el engafioso paréntesis de
la inflacién religiosa de los afios 40 y 50. El dato fundamental
que ilustra ¢l hecho de la inflacion religiosa de aquel periodo
dlgide del nacionalcatolicismo es el 87% de los espaiioles que
todavia en 1970 se declaraban catélicos practicantes, segin el
infarme FOESSA de aquella misma fecha, Nueve aftos despuds
el porcentaje era el 62% vy en 1993, el 52%. ;Altisimo nivel de
la practica religiosa o inflacién de las respuestas al cuestiona-
rio, debido a la presidon social? Nunca lo sabremos. Y nadie
debe minusvalorar ¢l tremendo esfuerzo cvangelizador de
aquellas décadas: misiones populares, Cursillos de Cristiandad,
Ejercicios para un Mundo Mejor, retiros y Ejercicios Espiri-
tuales, etc.”.

En este primer pirrafo, Gonzilez Anleoc muestra una actitud
despectiva por la situacidn anterior a su estudio, que nos permi-
te supcner otra, benévola, hacia la sitvacidn actual, haberla
detectado nos ayudari a una méas centrada valoracién de las con-
clusiones. A la caida de porcentajes del Informe FOESSA, Goned-
lez Anleo la llama “superacidon del enganoso paréntesis de la
inflacion religiosa de los anos 40-y 50”. Pero luego se pregunta:
¢Altisime nivel de la prictica religiosa o inflacion en las respues-
tas al cuestionario, debido a la presidon social? Nunca lo sabre-
mos”. ;En qué quedamos? Si “nunca lo sabremos” na se entiende

565



AURELIC 13E GREGORI

que haya aseverado, cinco © seis lineas mds arriba, dos veces,
que aquella situacién era un “engafioso paréntesis de inflaccién
religiosa”, ¥ que la califique con el término despectivo de
“nacional-catolicismo™ y el de “paréntesis”, como si no hubiera
habido una continuidad en la vida de la Iglesia, y que a su ter-
minacion aparezca el vocablo encomiistico de “superacion”,
Nunca habiamos leido que los gritos de “iCrucifige, crucifige!”
ante el pretorio de Pilatos el dia de Jueves Santo fueran la supe-
racion de la inflacién religiosa del Domingo de Ramos.

En la pagina 7 sc le escapa: “Despejada ya el espejismo del
Siglo de Oro de la Cristiandad —que nunca existio, a decir del
macstro Le Blas—, y del apogeo del nacional-catolicismo, politi-
zado en exceso ¥ en exceso condicionado por controles oficiales
y sociales .

La (,d.ldd dc porcentajes pudo deberse a muchisimas causas y
no hay necesidad de dudar de la autenticidad de aquella prime-
ra situacion.

Pero queda indeleble que la caida de la prictica religiosa
dentro del Pontificado de Pablo VI fue de un 25%, v en los afios
de la “wansicién”, cuyas premisas se¢ deben al mismo Pontifice,
de un 1%. Son cifras ineludibles para el antes y después de
Pabla VI,

Termina la pagina 1 con otra noticia interesante: en dos
“Encuestas Europeas de Valores”, en 1981 y en 1990, se observa
en Espafia “un fuerte descenso de la prictica religiosa, sobre todo
en los jovenes”,

1. Religiosidad de la Sociedad espaiiola

a) La dimension identitaria

En la pagina 5 leemos:

“Hl dltimo tercio de nuestro siglo xx ha presenciado la mayor
-cmigracione ¢spiritual de espafioles de nuestra historia. Entre
1970 v 1993, la tereera parte de los espafioles abandonan el espa-

cio religioso-eclesial, el de los catdlicos practicantes, para insta-
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larse en el cémodo espacio de los catdlicos nominales, los no
practicantes, que se han convertido en la cuarta parte de la
poblacién (eran un 9% en 1970), en tanto que los irreligiosos
(indiferentes, agndsticos y ateos) han pasado de un 3% en csa
fecha al 15% en los afos 90"

Calcula que entre un 25% y un 35% de espanoles formarian
una “minoria eclesial fiel y s6lida con un acusado sentido de la
ortodoxia doctrinal v de la pertenencia v fidelidad a la Iglesia ins-
titucional®. Y afiade: *;son muchos o pocos?™ (...) “cumple decir
que esa minoria fiel supera numéricamente con mucho a cual-
quier otra forma de vinculacidn asociativa, incluso a todas suma-
das (partidos politicos, sindicatos, ONGs, asociaciones culturales
y deportivas, ew.)’. Esto es una perla que vale por todo el estu-
dio y que le hace merecedor de guardarse por la eporme carga
argumental que tiene virtualmente y que el autor no sefiala, pero
que debemos destacar ahora mismo v en muchas otras ocasiones,
4 saber:

En un orden meramente natral y aun laicista esia noticia jis-
tifica las subvenciones del Estado a la Iglesia sin necesidad de
ingsistir tanto en lo de la desamortizacion y en lo de las acciones
de beneficencia, cultura y otras aportaciones al bien comin, aje-
nas 2 su propia esencia. Esa noticia aporta la gran y suficiente
justificacién de la comparacion, o del agravio comparativo si se
retiraran las subvenciones, con las incesantes transfusiones de
dinero que el mismo Estado hace a los sindicatos obreros y a par-
tidos politicos con afiliaciones visiblementie inferiores a las de la
Iglesia, a cuenta de picaros artefactos de ingenicria juridica, eco-
némica ¥ politica, como el de anticipos a cuenta de compensa-
ciopes no determinadas por confiscaciones de bienes tampoco
evaluadas con garantias, hechas durante el Movimiento Nacional.

A “las razones clisicas alegadas para explicar la menor reli-
giosidad juvenil” (...) “hay que afiadir una razén inédita para
nuestra época: la quiebra de la socializacion religiosa de los nifios
v adolescentes espafioles, v la presencia en muchos hogares de
padres y madres <secularizados., no transmisores de la «memoria
religiosa» de nuestro pueblo”, Es verdad. Indica que, en parte,
vivimos de las rentas, que se van a acabar, de la religiosidad fami-
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liar de l2 anterior situacion. Mas adelante insiste, ¥ me parece
muy bien porque es una cuestion de la que se habla poco. En cl
punto 2 de la prospeccion del futuro, dice: “¥l problema de
fondo (...) es que los padres espafioles, ya secularizados, apenas
transmiten la religidn a sus hijos” (pag. 31).

“Para explicar la menor religiosidad juvenil”, menciona de
pasada y sin comentario, escuctamente, “el impacto de la sexua-
lidad®. Na menciona el jmpacto de la democracia y de la libertad
de expresion de los Derechos del Hombre en las extensas sec-
ciones fijas de anuncios detallados de prostitucion femenina y
masculina que todos los dias publican todos los peritdicos. Es
como la gota de agua que horada lz pefia, y a la cual nos esta-
mos acostumbrando.

No podemos pasar sin un toque de atencién por nuestra
parte la tabla 5 de la pigina 8 que estudia e| “posicionamiento
politico” segiin la “postura religiosa”, tomada del V Informe
FOESSA. Resulta que de los “catdlicos practicanies”, estarfan en
la izquierda un 16% y en el centro izquierda un 42%, es decir, un
58% en total. En el centro derecha estin un 18% v en la derecha
un 11% con un total del 29%. No precisa a qué partidos corres-
ponden esos titulos politicos, ni sus compromisos electorales ni
su conducta politica. Pero lo dicho es suficiente para acuciar
algunas preguntas sobre la formacién politica que se imparte y
que se exige a los “catdlicos practicantes”, y hacer de ellas un
gran tema aparte. ;Se pucde ser catdlico y a la vez apoyar a un
partido que maltrate a la Religion? Recientemente, un dirigente
catdlico, don Alfonso Coronel de Palma, ha declarado con énfa-
sis 4 Alfa y Omega (4-VII-1998): “La presencia de los catdlicos en
politica no se nota”. Quede apuntado un tema paralelo, el de
Cudnto y por qué es a su vez la propia derecha la que se aleja de
la Religion., _ '

Un pequefio apunte retrospectivo en pdgina 9: Gonzilez
Anleo v Gonzdlez Blasco hicieron en 1992 un estudio sobre
“Religién y Sociedad en la Espafia de los 90”. De ¢l reproduce
aqui que se pueden dislinguir tres generaciones: “La generacidn
del Nacionalcatolicismo (sic), a los mayores de cuarenta y cinco
afios, con una presencia notable de catdlicos practicantes, 68%.
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(...) La generacidn del Concilio, los adultos entre veintidos y cua-
renta y cinco afios, en la gue los catdlicos practicantes represen-
tan la mitad de todo el grupo, 48%. Y la generacion del cambio
politico y religioso, los jovenes entre dieciséis y veintidds afios
con un 40% de catdlicos practicantes”. No queda nada mal la
situacion anterior a Pablo VI, la del “nacionalcatolicisme”, aungue
tal vez sea por la (presunta, “nunca sabremos”) “inflacién”.

Un estudio realizado por CIRES en 1992, transcrito en la pagi-
na 11, sobre los “sacramentos recibidos por los espafioles”, con-
firma que la situacidn anterior ha sufrido un “vuelco”; a peor. La
Confesion, que es el mas expresivo de identidad, ha suftido hoy
“el vuelco mis espectacular de todos los ocurridos en el terreno
de las pricticas religiosas de los espafioles”. “La mitad de los
espafioles no se confiesan nunca y la quinta parte lo hace una
vez al afic o con menos frecuencia”,

bh) [Ia dimension cultural de la Religion

Gonzilez Anleo recoge en las tres paginas que le dedica un
amasijo de contradicciones: gente que cree en un Dios “concebi-
do de forma muy diversa”, y que a la vez no cree en las postri-
merias, etc. kn el afio 1996 persiste una “incoherencia doctrinal”
y un “bricolaje o coctel religioso”.

No da el suficiente relieve, segiin nuestra opinidn, a la nove-
dosa aparicion de un 30% de creyentes en la reencarnacién; sélo
vemos una mera mencién. Esta novisima creencia, que también
sc extiende por Italia y aqui ausente hasta hace bien poco, es
fruto directo de las sectas que han florecido al calor de 1a liber-
tad religiosa impuesta por Pablo VI, y de la demaocracia, en buena
parte también debida a él, segin con Vicente Carcel Orti.

No deseo dejar pasar la ocasiéon de advertir que se esta
haciendo  extraordinariamente frecente presentar la Religion
como una cuestion cultural, pricticamente solo cultural, como
generosa transaccidon con los enemigos dal verdadero concepto.
Es una ofensa al caricter divino de la Iglesia. Ya Sarda y Salvany
denunci6 esta mal en su libro # liberalismo es pecado.
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¢} lLa dimension ética (pigs 14 a 16)

En esta dimension nos estamos poniendo “a nivel europeo”,
que es un nivel inferior. Nice Gonzélez Anleo que “el relativismo
moral, 4o que es buenc y malo, depende de las circunstancias
del momento-, goza de excelente salud en la sociedad europea,
Holanda y Francia en cabeza. Espafia se aproxima ripidamente a
estos niveles en ambos paises: el 59% de los espaiioles conlesta-
ron afirmativaimente”,

La permisividad ética o tendencia a justificar determinados
comportamientos antaic rechazados por los moralistas, los juris-
las v los socidlogos, alcanza valores equivalentes a los europeos
de la Encuesta del sistema de valores.

En {a lucha contra el mal, la disposicion personal a com-
batir los males de esta existencia nuestra, “un 28% han tirado
la toalla”, sobre todo los jovenes, los que se posicionan en la
izquierda politica, y los menos religiosos. El mal les parece ine-
vitable, inexcrable, imbatible. Asi que consolémonos los que
sufrimos par las dificultades del reclutamiento para las buenas
causas.

2. La secularizacién de la sociedad espaiiola

Este es un capitulo interesante, extenso y denso, que con
pena tengo que resumir mucho. Aclaremos por nuestra cuenta
que la secularizacion es la situacion contraria a la consigna de
Vio X: Omnia instaurare tn Christo; s decir, la expulsion de Dios
de la vida pablica. Es un proceso malo al que debhemos oponer-
nos para detenerle, hacerle retroceder, y cambiar de signo. Inde-
pendientemente de nuestra calificacion es, en st mismo, un hecho
incuestionable y aceptado por todos, Dice Gonzilez Anleo que
ha sido un proceso ripido “y en gran parte favorecido por la evo-
lucién politica reciente”, en la cual, afiadiria don Vicente Carcel
Ortd, tan gloriosa participacién ha tenido Pablo V1. En el estudio
que vamos comentando se repiten las alusiones a la relacién
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entre la politica v la religiosidad colectiva y entre ésta y la indi-
vidual, formando un conjunte que serviria al desarrolio de la
vigencia del aforismao clisico de que los pueblos siguen la reli-
aion de sus principes.

Se recoge la siguiente explicacion del famoso socidloge don
Amando de Miguel, varias veces citado: “Secularizacion no es
s6lo que disminuyan el nimero de pricticas religiosas, sino que
la lglesia catdlica deje de tener ka proyeccidén pablica y aun poli-
tica que mostré cn otros tiempos”.

Fn informe vuelve a sefalar las concomitancias con Europa,
cuestion interesantisima v poco tratada. Cita a Giner (1992) que
considera la secularizacion como “la definitiva puesta al dia del
pais respecto @ Europa occidentul”, Creemos que es verdad,
pero que s una triste gracia y una peligrosisima situacion. En
el texto de Gonzilez Anleo vemos, resumiendo, que en todos
los paises de iradicion cristiana la sccularizacién de valores cris-
tianas ha sido reconacida hace mucho tiempe. Nueva posible
atenuante para nuestros obispos pero no para el pastor univer-
sal. Nos rebela ver que eslas cucstiones se lratan como si fue-
ran de botdnica, sin la menor pasidon por la verdad moral, por
lo que debe ser.

Leemos que el catolicismo ha desaparecido practicamente en
Jus refcrencias politicas de los espaiiales, que hay una ausencia
de movilizaciones politicas de los catélicos en cuanto tales y que
el Estado se ha transformado en laico. Es la liquidacion del
“nacionalcatolicismo”, tan profunda, que no puede volver a resu-
citar {scgin G. A).

Una noticia, advertencia imporantisima para fuluras activida-
des polilicas y que corre ¢l ricsgo de pasar desapercibida dentro
del texto, por la atonia de éste: un paso importante en la secula-
rizacion de los servicios sociales fue la creacién en 1988 del
Ministerio de Asuntos Sociales. Nuevos servicios publicos laicos
superaron pronto en los aftos ochenta a los viejos centros socia-
les que la Iglesia habia erigido desde los afios sesenta.

La scculudzacion de la RTV, acompaiiada a veces de un ana-
crénico anticlericalismo, ha tenido un influjo cnorme en proyec-
tar y modelar una imagen falseada de 1a Iglesia (Taboa, 1992). Ya
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se entiende que la imagen ha sido falseada, a peor. Este es otro
de los frutos de la “transiciéon” y por ello nos remite nuevamente
a la importancia de la politica.

SECULARIZACION DE LA JUVENTUL}

En la “generacidn de la democracia® (denominacion de
Anleo), la secularizacion ha crecido mucho vy rapidamente y la
prictica religiosa de los afios ochenta ha descendido respecto de
la década anterior. En 1990 el 80% de los jovenes estaban a favor
de las relaciones prematrimoniales y del uso de anticonceptivos.

No transcribo datos sobre la disminucidn del clero y de las
vocacicnes sacerdotales por ser més conocidos y comentados.

La secularizacion en las organizaciones de laicos, florecientes
en la década de los sesenta en que en 1956 la Accidn Catdlica
contaba con 593.000 militantes entre ambos sexos, de los que
casi 300.000 eran jovenes. En 1989 entre todos los movimientos
de Accion Catolica se contabilizaban unos 92.000 afiliados, de los
que 60.000 figuraban como “simpatizantes” (; ).

FACTORES DE SECULARIZACION

Son:

La modernizacidn de la sociedad, “aunque el sentido exacto
de este proceso no esté siempre bien definido”.

“El Concilio Vaticano I aparece en no pocos estudios como
uno de los factores que han contribuido al proceso de seculari-
zacion de la sociedad espafiola. Los esfuerzos de la Iglesia espa-
ficla por sancionarlo todo ——moralidad, Estado, educacién—,
quedd finalmente socavado por el Vaticano II, afirma Giner, -fac-
tar que influy6 tanto en el proceso, como las influencias del secu-
larismo creciente de las que se quiso aislar al mundo espanol-. Es
del mismo parecer G. Hermet, aunque sin excluir al catolicismo
espatiol del aggiornamento ideologico favorecido por el Conci-
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lio, pues la misma Iglesia de nuestro pais estaba en favor de
aceptar al autonomia de la sociedad civil (Hermet, 1983)". Fste
largo texto gque hemos transcrito literalmente es algo confuso en
su redaccion, perc ¢reo que no necesita comentaric. Su utiliza-
cidn en no pocas polémicas podri ser potenciada por el prest-
gio de su autor, catedrdtico de la Universidad Pomtificia de Sala-
manca.

Un tercer factor secularizador fue iz politica del PSOE, “de
forma que si no hay una reaccion acertada de todos los “cuadros
cristianos” dentro de unos cuantos aifios la Iglesia espafola ten-
dra el peso vy la significacion social de las de Francia o Alemania
(Abel Hernindez, en su Cronica de la Cruz y la Rosa, 1984, cita-
do por Gonzilez Anleo). Ninguno de los dos cita el hecho de que
hubo conventos enteros que votaron al PSOE, quizd por ser otro
asunto colateral de un excesive volumen para incrustarse en la
marcha del discurso propuesto. Aunque es de todos cosa sabida,
lo hacemos constar, fieles a nuestra mayor preocupacion por lo
que debe ser que por lo que, simplemente, es, o ha sido. Nétese,
nuevamente, la presencia de Europa, que, ademids, sigue.

“Pero la misma Iglesia espafiola no aparece libre de respon-
sabilidad en esta lista de responsabilidades de la secularizacion
de la sociedad”. “Los obispos habian asumido el hecho de la
secularizacion de la sociedad. Este cambio de actitud pudo
deberse al aggiornamento ideologico impulsado por el Vatica-
no I, y (resumimos) a influencias de sucesos religiosos en el
extranjero.

A veces puede parecer irrespetuoso o arriesgado por nuestra
parte que senalemos a la Iglesia 0 2 sus mds altos representantes
como responsables, pero ndtese en descargo nuestro que toma-
mos los textos ¥ los datos de un documento emitido sin censura
por un alto organismo eclesidstico, la Universidad Pontificia de
Salamanca.

Pigina 23:

“En el documento de 1977, <La estabilidad del matrimonios,
aprobado por la Comisién Episcopal para la Doctrina de la Fe, los
obispos adopiaron por primera ver una actitud de lolerancia
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bacia la posibilidad de una ley de divercio y, aun reafirmando
que €l divorcio es un mal para la sociedad, dejaron a los legisla-
dorces el fijar la crientacién para el matrimonio y el divorcio. La
Ley de 1981 extendi6 el divorcio a los matrimonios canénicos,
medida ticitamente consentida por el Acuerdo sobre Asuntos
Juridicos firmado por la Santa S8ede y el Gabierno”.

Inesperadamente, nos llega a las manos un resumen autori-
zado de aqueilla politica. Es del diario ABC, de Madrid, de 8 IX
98, pag. 53, que dice: “En 1997, segin datos del Consejo General
del Poder Judicial, se produjeron en Espana 54.458 separacioncs
y 34.147 divorcios™.

En la pagina 25 figura una tabla estadistica, la nimero 17, que
explica que “La disminucidn de religiosos consagrados a ka ensc-
fianza en los colegios de la Iglesia ha sido muy pronunciada”.

En la misma pigina leemos: “El estudio de CIRES de 1992, ha
revelado ta escasa v decreciente influencia de las crecncias reli-
giosas a la hora de tomar decisiones muy importantes: las creen-
cias religiosas son citadas por debajo de factores personales
como ¢l autacancepto, el provecho propio o la opinién de la
familia.

En debate en las Cortes Espafiolas de la ampliacion de la ley
del aborto a un cuarto supuesto celebrado cl 22-TX-98 ha susci-
tado en la socicdad amplios y crispados debates que han involu-
crado el derecho de la Conferencia Episcopal a manifestarse al
respecta. Por esto transcribimos un pérrafo del infurme Gonzilez
Anleo (pig. 26) quc indica que esta Gltima cuestidn ya estaba
sobre el tapete en 1991. Extrac de un trabajo de Mardoncs “que
la privatizacion de la Iglesia espaiiola ba alcanzado su punto algi-
do, pues se discute a lus obispos su capacidad para iniervenir
prblicamente en cuestiones consideradas puramente politicas y
se afirma que la funcidn de la Religion es estriclamente religiosa
y debe quedar circunscrita a los muros de la Iglesia; bastaria la
utilizacion simbélico-social de fiestas y celebraciones cristianas
para hacer de la Religién cristiana una religién privatizada, un
asunto de eleccion y sentido puramente personal y de cierto
ormato pablico y tradicional”. Antes, hemos leido que “A 1a Iglesia
10 se le «permite: que hable de temas en los que se sospecha que
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su postura no tavorece el sentir comin de la gente espafiola. Asi,
los espanoles no creen apropiado que la Iglesia hable de-la poli-
tica del Gabierno (66%), la homosexualidad (49%) o las relacio-
nes extramatrimoniales (42%4) (Orizo, 1991).

la segunda parte de este informe que scguimos termina con
una alusién a las sectas, 1ema ineludible, aunque sobradamente
atendido por muchas publicaciones. Solamente afadiremos que,
ficles a su mentalidad de sociélogos taxonornistas, ni Gonzilez ni
otros muchos, sefialan la posible relacién de este fendmeno con
la libertad religiosa.

El estudio del profesor Gonzilez Anleo tiene una tercerd y
Gltima parte (pags. 30 a 36), titulada

3. El futuro del catolicismo espaiiol y sus desafios

Ya se entiende que es probable que a un mal presente siga
un mal futuro, més atn si adoptamos una actitud expectante de
Jo ¢ue va a suceder, que es mis bien estéril, en vez de investigar
y proclamar qué es lo que tenemos que hacer nosotros, activa-
mente, para que lo quc suceda sea lo que nosotros queremos. Si
s que sahemos, de verdad, lo que queremos.

Fl futuro sdlo es de Dios. Gonzilez Anleo toma la precaucion
de no olvidarlo: “... un nuevo Concilio Ecuménico, por ejemplo,
puede trastocar muchas de las perspectivas y cilculos sobre el
futuro catdlico de la sociedad espafiola”. Que asi sea. Mis ade-
lante (pig. 34) repite la salvedad de que no hay que ignorar las
fuerzas secretas del Espiritu. Suponemos se refiere al Espiritu
Santo, Tercera Persona de la Santisima Trinidad.

«;Caal serd ¢l impacto de todos estos cambios en el Catolicis-
mo espafiol? Nuestro Catolicismo no es una isla, y los nuevos
escenarios —sociedad espafiola, sociedad europea y globaliza-
cién mundial—, ejercerdn inesquivables influencias en &1”. Este
pirrafo es estimable, aunque luego no se desarrolle, porque se
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habla demasiado poco de esas influencias europeas y mundiales;
de si serin buenas o malas y de qué tenemos que hacer para
esquivar las malas, incorporar las buenas, si las hay, y para evan-
gelizar esos territorios, para contraatacar, diriamos en términos
laicos.

La investigacion de lo que sucederd se completa, con buen
método, con la de “qué modalidades tienen pocas probabilidades
de desarrollo™. Se responde que es dudoso que se produzca un
retorno masivo a la Iglesia Catdlica. El testimonio de Requena
(1992} ¢s que “cuesta trabajo pensar €...) que las nuevas genera-
ciones vayan a4 madurar en el sentido de aproximarse a la reli-
gion de Iglesia que defini6 la identidad de sus mayores”.

Las 0ltimas paginas se dedican 4 contestar a esta pregunta:
“¢Cuenta el catolicismo espafiol con recursos suficientes para arri-
mar el hombro a todas estas tareas? Previamente, se han citado
esas tareas, que sof: “... la colaboracién en la construccién y el
enriquecimiento de Ja sociedad civil, el fomente de la conciencia
ecologica, y de las actitudes de tolerancia, la plena inlegracién de
los excluidos por el sistema econdmico v social, el refuerzo de
la voluntad democritica (sic), la edificacion de una ética de valo-
res ...".

Este trozo, que sugicre como medida de la religion su dedi-
cacion a la sociedad, nos exige ya inaplazablemente, antes de ter-
minar, una contestacién que también ha brotado en nosotros des-
pués de leer otros péarrafos anteriores. ;Qué se entiende por reli-
£ion, o religiosidad cn este estudic? Hay en todo él un problema
semantico latente por no haber definido claramente los términos,
al empezar. Crefamos que se iba a tratar en exclusiva de la Reli-
gion por Antonomasia en Espafia, la Catolica, y asi es, en gran
parte; pero insensiblemente, y suiilmente, el nucleo de las
creencias y practicas de &sta se extiende y difumina hasta una
acepcion latisima, tanto, que parece incorporar al concepto clasi-
co de religiosidad catdlica, unos sentimientos, inspiraciones, y
fendmenos comunes con otras religiones y distintos de la Fe,
aunque con ella le hayan querido emparentar los modernistas. A
veces da la impresion de que estd pensando, sin decirlo, en el
“génera religiosidad”, y no en la “especie catélica”. Por ejemplo,
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cuando estudia a los “catdlicos no practicantes®; o a los catdlicos
que no creen en algunos dogmas, o que descuidan sus obliga-
ciones, grupos que rozan una “contradictio in terminis”. Es vero-
simil que este aire se ke haya pegado de los estudios extranjeros
que.ha manejado.

Tl estudio del profesor Gonzilez Anleo, que agradecemos y
recomendamos por su utilidad selectiva, lleva un anexo de ocho
tablas estadisticas ¥ otro de bibliografia con 47 referencias espe-
ciales del tema.



