TRES MOMENTOS EN LA OBRA DE VICTORINO
RODRIGUEZ, 0.P.

POR

ARMANDO BANDERA, O.P.

EI P, Vicrorine Rodrigues, ya desde sus afios de estudiante de
teologfa, se distinguié por la agudeza de su talento y por la clari-
dad con que capeaba las mds suciles distinciones entre concepios
primarios y, al mismo tiempo, afines. Esto le permitfa, ya desde
entonces, dar al razonamiento teolégico una firme fundamenta-
cién filoséfica, en la cual resplandecia, junto con la profundidad,
una admirable claridad.

Con el paso del tiempo, estas dos carsacteristicas no hicieron
mids que crecer. Cualquiera puede apreciarlas en la totalidad de
sus escritos, desde el principio hasta el fin.

I. A moado de introdueeién

Aqui, es imposible seguir el desatrollo histérico de sus escri-
tos. Para decir algo, me fijaré en tres momentos que responden,
con bastante aproximacién, a la etapa inicial, a la media y la con-
clusiva de su actividad literaria. En el tratamiento de los temas,
desarrollados por el P. Victorino, la presencia de Santo Tomds cs
evidente. Por lo cual estoy convencide que iz historia del tomis-
mo, el de la segunda mitad de nuestro siglo, tendréd que rendir
merecido homenaje a este nombre.

Con igual evidencia comprende cualquiera que se acerque 2
estos escritos que el P. Victorino es un representante cuzlificado
de lo que podriamos llamar tomisme dindmice: €l que no sc conten-
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ta con recordar ¢ repetir ensedanzas de Santo Tomds, sino que las
aplica a la solucién de problemas nuevos, cuya transcendencia se
siente al vivo: Mirando la bibliografia del P. Victorino, esto se
advierte de inmediato.

2. Intentando fijar ¢l tema

Es mi intencién seleccionar tres momentos. Para facilicar el
seguimiento de la exposicidn indico los temas que considero re-
presentativos de esos momentos: libertad religiosa, régimen po-
litico concretado en la obra El régimen polftico de Santo Tomds de
Aguino —perteneciente a 1978—, por dltimo, fundamentacién
metafisica de la personalidad, que es la indispensable base para
hablar con acierto sobre dignidad humana junto con los deberes-
derechos a ella inherentes.

2.1. La libertad veligiosa

Creo que es tema que no puede falcar en el intento de dar una
idea, aunque sélo sea elemental, acerca del pensamiento del P. Vic-
torino. Ademds de ser tema objetivamente importante, es noto-
rio que £l le dedic6 una atencién muy especial y que escribié un
mimero de piginas en el que pocos le igualardn, Es tema en el
que entro con un cierto sentido de malestar, porque en los mo-
mentos iniciales, los dos ravimos que ocuparnos de €L, Pido, pues,
excusa de que en la exposicidén aparezca también mi persona.

2.1.1. Tema importante y apasionante
La importancia del tema estd bien reflejada en un hecho que
tuvo lugar hacia el final de la tercera erapa conciliar: Noviembre

de 1964. Los Obispos norteamericanos estaban muy interesados
en que el rexto sobre libertad religiosa fuese aprobado definitiva-
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mente antes de la conclusidn de la etapa. Segiin su proyecto de-
beria ser pramulgado juntamente con la constitucion dogmitica
Lumen gentium, sobre la Tglesia, y el decreto Unitatic redintegratio,
sobre ecumenisma.

Para ello hubiera sido necesario saltar algunas normas del re-
glamento conciliar que sefialaban plazo de estudio para el exa-
men de textos en los que habia sido introducida alguna novedad
importante o se pensaba que eta necesario introducirla. Este era
precisamente el caso del texto sobre libertad religiosa, para el
que los Obispos norteamericanos pedian nada mences que una apro-
bacién definitiva, considerando que eran suficientes los estudios
va realizados y las enmiendas aportadas.

Surgieron fuertes contrastes que externamente revestian for-
ma de verdadero apasionamiento. La situacién era tan enredada
por las contradictorias pretensiones de las partes que fue necesa-
rio acudir a la aucoridad papal, pidiendo a Pablo VI que tomase
una decisién.

El Papa decidié aplazar por la doble raz6n del reglamento y
de la calidad del texto que habia de ser votado. Un texto sobte
tema tan importante requetia un estudio completo que entonces
era ya imposible. La decisién papal fue acogida por todos con un
rendimiento ejemplar. Recuerdo haber oido al obispo dominico
Mons. Javier Ariz que aquello imptesioné fuertemente a los ob-
servadores de otras confesiones presentes en el concilio. Vieron
cémo en un momento se calmé lo que habfa ocasionado manifes-
taciones tan borrascosas.

2.1.2.  Algunos problemas del texto

El texto sobre libertad religiosa es uno de los que tienen his-
toria mds compleja por la enorme distancia que hay entre los pri-
meros barradores y la redaccidn final que fue votada, como el con-
junto de los textos, por una mayoria cercana a la unanimidad. Se
ha hecho notar el dato significativo que Mons. Lefébvre puso su
firma en el texto final. Un caso parecido, y tal vez mds acentuado,
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fue el de la constirucion pastoral Gandinm et sper que originatia-
mente era verdadera selva.

En el texto de lo que hoy es declaracién sobre libertad reli-
giosa hubo que hacer multitud de cambios. Asi, por ejemplo,
rodavia en el texto que serfa debatido en aula conciliar durante la
tercera etapa, y cuyo estudio deberia continuar después, habfa fallos
que hoy nos resultan incomprensibles. En este momento recuer-
do y seiialo algunos.

De la documentacién pontificia se alegaban pasajes que no se
referian propiamente a la libertad religiosa, sino selamente a la
libertad de Iglesia, como era, pot ejempto, la enciclica Mir bren-
nender sorge, de Pio X1, contra el nazismo. Lo mismo ocurtia con
algtn recience discurso del Papa Pablo V1. Habfa sumo interés
en alegar documcntacién papal favorable a Ja libertad para con-
trarrestar la fuerza de tantos documentos que parecian contrade-
cir y cuyas palabras, efectivamente, eran muy distintas de la que
sc queria emplear.

Aunque el documento queria poner en primer plano la libertad,
de hecho usaba razonamientos que no petmitian pasar de la soleran-
cia, de la cual, por otra parte, los inspiradores del texto no que-
tian ni oir hablar. De una manera o de otra se venfa a decir que,
dada la situacién, lo mejor, o en todo caso lo menos malo, era que
en materia religiosa cada uno siguiera el dictamen de su conciencia.

Para justificar la libertad de la Iglesia, no se decfa nada acerca
dc la muerte redentora de Jesis por toda la humanidad, ni se leia
una palabra acerca del universal mandato de anunciar el evange-
lio. La libertad de la Iglesia se fundamentaba en un dato social.
La Iglesia —se decia— es una multirud que tiene derecho a ex-
presar y a practicar su libertad en materia religiosa, no menos
que cuaiquier otra multitud de personas.

Entounces todavia no se tomaba en consideracién la idea bdsica
propuesta por el concilio en Lumen gentinm sobre la Iglesia como
sacramento universal de salvacién. Ello hacia que, para los segui-
dores de ‘otras religiones, el tema dictamen de la conciencia ad-
quiriese un valor salvifico que hacia recordar los recursos atribui-
dos al fikerum arbitvium en el antiguo pelagianismo,
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A todo esto, se afiadian, todavia dos cosas. En el rexto de la
declaracién faltaba una afirmacién clara de lo que significa la fe
cristiana en el designio salvifico. Al mismo tiempo, en el esque-
ma de lo que habia de ser constitucién Gawdium et spes habia un
pasaje en que se afirmaba que la Iglesia debfa pedir perdén a los
paises comunistas por los errores que en ellos hubiera cometido.

Estos enfoques dejaban 2 la Iglesia en situacién verdadera-
mente precaria. El texro de la declaracién fue objeto de vigorosas
impugnaciones. Se escribié mucho contra la libertad religiosa,
tal como aparecia en los cexcos. El P.Victotrino fue une de los més
fecundos y de los més acertadamente criticos. Y vinicron las re-
formas. Se comprende que es imposible determinar lo que se debe
concretamente a cada uno de los enmendantes.

2.1.3.  Las reformas

En primer lugar, al comienzo mismo de la Declaracién es in-
troducida una afirmacién de caricter dogmitico que asegura la
coherencia de este. documento conciliar con la larga serie de do-
cumentos pontificios que habfan tratado rambién aspectos dog-
maticos de la cuestién.

La nueva e importantisima idea se encuentrz en el pdrrafo se-
gundo del ndmero primero, al cual, en las ediciones vulgares, se
da este ticulo La verdadera religion y la dnica Iglesia de Cristo. Este
ritulo no es texto conciliar, pero expresa muy exaccamente la in-
tencién conciliar. Lo esencial del nuevo texto es lo siguiente: «...
Creemos que esta dnica religién verdadera subsiste en la iglesia
catélica y apostélica, a la cual el sefior Jestis confié la misién de
difundirla entre todos los hombres ...». Este pasaje riene, como
s¢ comprende importancia decisiva, la cual se acrecienta con un
patalelo que se encuentra en la breve declaracién sobre Relacidn de
la Iglesia con las veligiones no cristianas, n. 2b.

En relacién con el entonces llamado «esquema XIII» que se
rransformaria en constitucidn Gaxdinm et spes, tuva lugar un cambio
importante. No s6lo desapareci6 el texte que aconsejaba pedir per-
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d6n a los paises comunistas sino que, ademds, el Papa Pablo VI,
en su Alocucién inaugural, da a la cuestidn un verdadero vuelco.

En esta Alocucién Pablo VI presenta el concilio como un acto
de amor; amor a Dios, amor a la Iglesia, amor a la humanidad. Al
desarrollar este dltimo punto —amor a la humanidad— se refie-
re 2 un hecho de experiencia, sobre todo de [a experiencia cristia-
na, la cual comprueba que «el arte de amat se torna con frecuen-
cia en arte de sufrir. Esto —afiade— es lo que ocurre a la Iglesia
reunida en concilio. Sufre Ia injusticia —definida como ofensa
grave y dolorosa— que se concreta en lamentables ausencias. Fal-
tan efectivamente, «no pocos de aquellos que debfan sentarse
aquf...». Se trata, evidentemente, de las ausencias impuescas por
las autoridades de paises comunistas que negaron autorizacién de
salida a miembros del concilio.

Pues bien esa misma injusticia, a pesar de su gravedad, no
cierra a la Iglesia en una actitud hostil. Lamentando ¢l hecho y
los morivos determinantes, la Iglesia prefiere suftir. MAs bien gne
condenar a alguno, [la Iglesia] tendrd sentimientos de bondad y
de paz, y rogari, si, rogaremos todos con amor a fin de que les sea
concedida por Dios aquella misericordia que para nosotros mis-
mos imploramos. Sea el amor el iinico vencedor de tedos. ;Y triunfe
entre los hombres la paz!

2.1.4. Encuadrar la libertad mivands bacia Ia ONU

Pablo VI deja bien clara la postura de la Iglesia . Pero note-
mos un dato importante. Esto ocurre en un acto conciliar, es de-
cit, al interior de la Iglesia. Para la fecha en que Pablo VI pro-
nuncié esta Alocucién (14 de Septiembre ) estaba ya decidida su
presencia en la Asamblea General de la ONU, donde el 4 de oc-
tubre (1963) dirigiria también una Alocucidn a los miembros de
aquel alto organismo. Pablo VI define sus palabras como Mensa-
je. Pero el nombre no es lo principal.

Nacuralmente, estaba concordado el contenido fundamental
del Mensaje que ante aquel organismo, y por lo que ahora intere-
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sd, tenia que estar expresado en términos de libertad. Es evidente
que Pablo VI no podia hablar de tolerancia ofrecida por la Iglesia
a los seguidores de otras religiones. Habia que hablar de libercad.
El pérrafo fundamental acerca de este punto se encuencra ya hacia
el final del Mensaje. Dirigiéndose a sus oyentes, Pablo VI les dice:
«Lo que vosotros proclamiis aquf son los derechos y los deberes
fundamentales del hombre, su dignidad, su libertad y, ante rodo,
la libertad religiosa».

La palabra estaba pronunciada; el compromise, contraido. El
camino para la redaccion del texto conciliar quedaba sefialado; el
tecorrido ya no tropezaria con dificultad alguna de fondo. En cierto
sentido se podria decir que la declaracién conciliar sobre liberrad
religiosa quedé firmada’ en Nueva York el 4 de octubre de 1965.
La promulgacién conciliar rendria lugar el 7 de diciembre de aquel
mismo afio. '

Para comprender bien el compromiso de un determinado modo
de hablar, antes de que el texto hubiera sido promulgado, hay
que tener en cuenta una medida que excluia rodo posible peligro
y garantizaba contra cualquier riesgo el lenguaje papal. Al titulo
de la declaracidn se le dio una explicacién que determinaba muy
bien su alcance. No se trataba simplemente de publicar una de-
claracién sobre libertad religiosa. Quedaba perfectamente fijado
el encuadramiento de esta liberrad.

El texto es insustituible y sélo puede ser valorado transcribién-
dolo. Dice asi: «El derecho de la persona y de las comunidades a
la libettad social y civil en matetia religiosa.» Se trata, efectivamen-
te, de libertad, pero encuadrada en el ordenamiento ‘social y civil’.
Esta aclatacién del titule resolvié una serie de problemas que
patecian insolubles desde un punto de vista puramente tecligico.

Haciendo estas puntualizaciones no he perdido de vista al
P. Victorino. Se le censura el no haber asimilado el lenguaje de
libertad empleado por el concilio. Y si o usa —se sigue diciendo
en tono de reproche— es en un ambiente de manifiesta resisten-
c1a, Creo que esto no es exacto. El P. Victorino, reconociendo
todo lo que dijo el concilio, hace notar que el tema tiene muchas
ramificaciones y que no es ninguna fantasia el pensar que a veces
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la palabra ‘libertad’ sirve para poner sello conciliar a ideas que
quizd no pasen de ‘bondadoesas ingenuidades’.

La plena justificacién de conceptos empleados por el P. Vic-
torino llegaria mds carde, y alcanzaria su punto culminante con
la enciclica Veritatis splendeor, sobre 1a cual él mismo escribi6 un
excelente comentacio. Cf. Esplendor de Iz verdad, en esta misma
revista Verbo, n. 317 (1993), pags. 681-709. Acerca del mismo
tema, se encuentra abundante material en el libro Estuding de an-
tropologia tesldgica. Véanse, por ejemplo, pags. 87-96 y 129-149.

2.1.5. Verdad y libertad

El principio de que sin verdad no hay libertad tiene aqui apli-
caciones evidences. La declaracién conciliar sobre libertad reli-
giosa dice elaramente que hay «una dnica religién verdadera» y
que «todos los hombres estin obligados a buscar la verdad...»
{n. 1b). Paca entender el lenguaje del concilio s fundamental el
verbo ‘subsistir’. La Gnica religién verdadera, es decir, aquella
que contiene y ofrece la plenitud de la verdad religiosa se en-
cuentra ¢ ‘subsiste en lz Iglesia catdlica y apostélica...”.

Ello, sin embargo, no impide que en otras religiones haya ele-
mentos religiosamente vilidos. El concilio expone esta idea mu-
chas veces. Quizd el pasaje mds expresivo sea el siguiente: «La
Iglesia catdlica no rechaza nada de o que en estas religiones hay
de verdadero y santo». Son efementos en los que se refleja «como
un destello de aquella Verdad que ilumina a todos los hombres.._»
(Declaracion sobre relacidn de la Iglesia con las religiones no cris-
tianas, n. 2b). :

El destello religiosamente vilido es también un desrello de la
verdad plena, de la verdad que, segiin el lenguaje conciliar, ‘sub-
siste” en la [glesia. En las otras religiones hay participaciones de
religiosidad genuina, pero no la plenitnd. Todo esto, dada la re-
lacién que hay entre verdad y libertad, implica que la posesion de
la plena libertad religiosa s6lo es posible dentro de Iz plenitud de
verdad religiosa. Solamente la Iglesia catélica ofrece esta pleni-
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tud. Me parece claro que por aqui reencontramos un lenguaje que
era ya corriente antes del concilio Vaticano I y que, a pesar de
que no se le preste atencidn, no ha perdido validez.

3. Régimen politico

El P. Victorino se ocupd bastantes veces de temas relaciona-
dos con la doctrina politica de Sante Tomds. Ya dije antes que
me ocuparia Gnicamente del libro Ef régimen polirico de Santo 1'o-
mds de Aguing, publicado en 1978, como traduccién v comentario
de la obra aquiniana De regne, la cual a veces figura también con
el titulo De regimine principum.

Sobre ella diré solamente una palabra. En esta obra se podria
trazar algo asi como la linea divisoria entre los aspectos de la en-
sefianza de Santo Tomds cultivades por ¢l P. Victerino y los que
me ocuparon a mi personalmente.

La obra citada de Santo Tomds trata del tema fundamental-
mente politico, enrendiendo la politica en el sentide que Santo
Tomds mismo le da. El régimen politico tiene como una de sus
grandes misiones la promocién del bien comiin de la sociedad,
con toda la ramificacién que ello implica: educacién, comercio,
defensa...

La doctrina propuesta por Santo Tomds acerca de todo esto,
tiene un importante complemento en una larga serie de pasajes
en los cuales ¢l tema de fondo, bajo formas vy desde perspectivas
variables, es de indole vocacional o genéricamente eclesial. Santo
Temds no estudia las vocaciones de la manera que es corriente
entre nosotros ni habla sobre la compesicién de la Iglesia con el
lenguaje a que nosotros estamos acostumbrados.

Pero, a su manera, propone ensefianzas eclesioldgicas de gran
importancia. No todas las tareas cristianas son para todos los cris-
tianos indistintamente. El régimen politico, con el conjunto de
tareas y funciones que zbarca, perrenece a los laicos. O sea, una
obra de contenido politico sirve de fondo para conocer el pensa-

miento eclesioldgico de Santo Tomds.
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Pues bien, sea en relacidén con la obra citada, sea en relacién
con cualquiera otra de signo andlogo, el P. Victorino ha desarro-
llado la vertiente ‘politica’. Mis aficiones, en cambio, se centra-
ron en los aspectos eclesiales. Se podria decir que en Santo Tomds
estos dos ‘campos’ son limitrofes; pero no se confunden. Sin em-
bargo, ciertas concepciones un tanto aprioristicas que ven régi-
men y mentalidad de ‘ctistiandad’ en todo lo ‘antiguc’, falsean o
corren el peligro de falsear seriamente el pensamiento de Santo
Tomids tanto en lo politico como en lo ecles:al.

Se habla mucho acerca de la necesidad de situar los sistemas
en la historia. Pero luego, cuande llega elmomento de hacerlo, no
siempre la coherencia es lo que mds brilla. Este, sin embargo, es
un tema que no me corresponde desarrollar aqui. Simplemente lo
mencioné para evitar el peligro a que acabo de referirme y que
podria hacernos caer: como ocusrié a otros.

4. La personalidad humana y sus raices metafisicas

Creo que éste es el tema donde el P. Victorino desarrolla lo
mis original de su pensamiento, llegando 2 honduras que, si no
me engafio, no fueron alcanzadas por nadie. Por eso es necesario
detenerse un poco en este punto. Debo comenzar anotando que,
siendo lo mds original y lo mds caracteristico en el P. Victorino,
yo petsopalmente me sienco un tanto exerafio a los maltiples te-
mas gue aqui confluyen.

Reconozco mi incompetencia, la cual, sin embargo, no me
impide hacer un esfuerzo pata honrar la memoria de este gran
discipulo de Santo Tomis que fue el P. Victorino. 8e me pidi6
con interés. Acepté con gusto. Cuento con vuestra benevolencia.

4.1,  La era del personalismo

Por los anios de celebracién del concilio Vaticano I, la digni-
dad humana, la dignidad de la persona, y otras expresiones andlo-
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gas, se oian a cada paso. Era poco menos que imposible tratar
tema alguno en que no apareciese la persona, coronada siempre
de una dignidad, ante 12 cual habia que rendirse con todo respero.

De aqui se hacfan brotar una serie de consecuencias que afec-
taban profundamente a la convivencia humana. Las comunidades
religiosas acusaron fuertemente el golpe del nuevo estilo. Las re-
laciones entre superiores y siibditos dieron un verdadero vuelco.
Los nombres mismos fueron seriamente cuestionados. Los que se
Ilamaban superiores pasaron a ser animadores, o responsables, o
desaparecieren, porque —se dijo— el superior es la comunidad.
Esto, mis o menos, con intensicdad variable, se hizo sentir en to-
das las formas de comunidad,

Se decia v, si no me engafio, se dice que esto tenia fundamen-
to en el concilic Varicano II, el cual habfa proclamado la mayorfa
de edad de la persona, de modo que la convivencia deberia fun-
darse sobre la base de ser todos personas adultas que se relacionan
entre s en clima de didlogo, no de dominio, por una parte, y de
sumisién por otra.

Es verdad que el Vaticano II hablé mucho de dignidad huma-
na, del respeto debido a la persona, de los derechos que le son
inherentes... La declaracién sobre libertad social ¥ civil en mare-
ria religiosa pone en cabeza las palabras mégicas ‘dignidad de la
petsona humana’: son las que le dan tftulo.

Pero el Vaticano I no sélo usé la expresidn, repitiéndola con
gran frecuenciz; dio también ideas fundamentales acerca del modo
de entenderla. Asi, por ejemplo, la declaracién citada, ya desde €l
comienzo, proclama que la libertad es un gran bien, a condicién
de que su ejetcicio esté de acuerdo con la verdad y la justicia. En
el parrafo segundo es afirmado el principio que da consistencia a
la totalidad del documento y que puede ser enunciado asi: La ple-
na verdad religiosa sélo ‘subsiste’ en la Iglesia catdlica y apostolica.

Es un principio que afecta a tados los hombres, porque todos
«estdn obligados a buscar la verdad, sobre todo en lo referente a
Dios y a su Iglesia, ¥, una vez conocida, a abrazarla y practicar-
la». Son enunciados de principio; si se prescinde de ellos, €l do-
cumento entero queda desfigurado, es decir, falseado, Ciertamente
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se trata de una verdad que no puede ser impuesta. Para muchos
esa misma verdad es desconocida. Pero nada de ello impide gue
sea verdad, verdad vinculante. Bn otros documentos estas ideas se
tepiten de diversas maneras y estin cxpresadas con palabras cuya
interpretacién no ofrece la mencr duda. Sélo se tequiere leer el
concilio en sus textos reales y entenderlos como el texto mismo
pide en cada caso.

El concilio es coherente, Tiene clara conciencia de que en todo
esto se ventila un asunto bien importante. Basta leer, por ejem-
plo, los mimeros 10 y 12 de la constitucidn Geudium et spes. Re-
mito a esos niimeros, cuando, en realidad, habria que remitira la
totalidad de esta constitucién. '

4.2, La utopta de an personalismo subjetivista

El P. Victarino conoce perfectamente ese ambiente. Se ento-
nan cantos al personalismo y, al mismo tiempo, se le priva de
base, se le deja sin contenido, se fabrica una especie de ‘fdoly’, ¥
la utopia de lo personal desemboca en ¢l desencanto de la vacie-
dad. Es el contradictorio ‘personalismo’ de la arbitrariedad y del
capricho.

Una de las muestras de la crisis en que vivimos es «la pérdida
del sentido moral {...), la incapacidad de la conciencia para juzgar
rectamente. Esta inestabilidad de la conciencia moral va, paradé-
jicamente, pareja al énfasis ‘personalista’ y al antropocentrismo
de la 'nueva moral’ postconciliar. EJ subjetivismo autonémice de
la propia conciencia, de resonancia kantiana, desvinculado de la
vetdad objetiva y de toda fundamentacién transcendente, tiende
a la propia deificacién, presentdndose como ordculo infalible, no
de la ley eterna, sino de su personal autosuficiencia» (Erniudins de
antropalogia..., pags. 136-137).

El ‘giro antropolégico’, que se ha convertido como en el “fil-
tro’ por donde debe pasar todo conocimiento con aspiraciones de
futuro, tiene muche que ver en todo esto, El pensamiento de Karl
Rahner ejerce un influjo avasallador. El P. Victorino dedicé va-
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rias veces atencion explicita a este distinguido personaje, y no
precisamente pata glorificarlo, como se ha hecho casi de rigor,
sino mds bien para poner de relieve las numerosas confusiones
que introdujo en temas bdsicos Es significarivo su articulo Kar{
Rabner en Madrid, para mayor confusién, publicado en la revista
Iglesia-Munde, n. 71 (1974), pgs. 23-24. Y esto no pasa de ser
una muestra.

Dejando la referencia a un concreto escritor, el P. Vicrorino
entra en el fondo del tema. El personalismo utdpico lleva en si
una tendencia a la ‘idolatria’ de la conciencia moral, a una micifi-
cacién que casi equivale a ‘deificacién’. Quienes siguen esta co-
rriente, en primer lugar, desconocen o analan «la dimensién teo-
légica del hombre, hecho a imagen y semejanza de Dios», el cual,
por sola su voluntad de crear, graba indeleblemente su ley en el
corazén, como dice el Vaticano Il en Gaudium et spes, n. 16.

La mencionada corriente llega a ese resultado, porque es la
légica e inevitable conclusién de teorias que subvierten «la con-
cepcién merafisica de la persona», reduciéndola a puro «acrualis-
mo subjetivista». La movilidad de lo puramente actual, que no
tebasa lo "puntual’, no permite que la naturaleza racional y libre
de la persona se trasluzca en la conciencia. Reducida la persona a
movilidad subjetiva, la concicncia es arrastrada por esa misma
movilidad. No tiene ley. Toma la decisién de acuerdo con el gus-
to de cada momento (cf, Estudios de antropologia..., pig. 138).

4.3,  Para superar sn peligro

El gran peligro, que amenaza a esta movilidad subjetiva de la
conciencia, ¢s la ofuscacién de la nocién misma de Dios, que pue-
de conducir hasta el atefsmo. Y, si no conduce hasta ese extremo,
impide la vivencia de una fe vigorosa, sin la cual no rendria sen-
tido hablar de evangelizacién, cuya necesidad, como todo el mun-
do comprende, salta a la vista (cf. Ib., pdgs. 138-139).

El P. Victorino muestra muy bien ¢émo lo merafisico y lo
psicolégico entran en la formacién <le la conciencia moral. Confi-

435



ARMANDO BANIDERA, 0. P.

gurada de acuerdo con estos principios, la conciencia, «el acto de
conciencia previo a la decisién voluntaria», recae sobre la totali-
dad de la actividad humana, tanto intelectiva como afectiva.
Entra en juego la prudencia, la cual, segiin Santo Tomds, es
virtud inrelectiva y afectiva, cuyos actos propios son no sélo el
consejo ¥ el impetio, sino también el juicio prdctico-prdctice, al
que sigue la accidén conscientemente realizada. En la vida y en la
actividad humana no hay nada «mds totalizanre y personal que la
conciencia. En esto Santo Tomds es personalista como ningiin otros

(Ib., pag. 141).

4.4. Lo primario en la persona: ;Devechos? sDeberes?

Hoy es abligado hablar de derechos humanos. Lo corriente es
tratar el tema como tealidad primaria: punto de partida y fuente
de rodo cuanto se diga acerca de la persona. Dignidad personal se
diferencia poco, si es que realmente se diferencia, del disfrute de
derechos personales. Evidentemente, estos derechos son un hien
inestimable, que es preciso valorar, defender, restituir... Esto queda
fuera de cuestién. :

El solo modo de hablar obliga a una cierta autocritica. Dere-
cho es un concepro correlativo a deber; lo cual quiere decir que
no puede ser entendido sin su correlativo, del que, como los he-
chos muestran, no se habla nunca o sélo muy rara vez. Falta un
equilibrio, absolutamente necesario para el solo planteamiento y
mds aln para la solucidn.

En los escritos del P. Victorino éste es un tema importante.
Entre los que, en este momento, tefigo a mano, citn de manera
especial Rafves merafisicas de los derechos humanos (pigs. 201-220).
Espigando en este magnifico estudio, se puede transcribir, por
ejemplo, lo siguiente: «La previa exigencia o derecho y la previa
obligacién o deber no son relaciones formalmenrte morales, sino
de orden ontoldgico o metafisico, fundamento de la realidad pro-
pia de la justicia. Porque uno no es justo ni se justifica por tenet
derechos o exigencias ni por tener deberes u obligaciones, sino
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por satisfacer a sus deberes u obligaciones de cara a quien riene
derechos o exigencias respecto de su comportamiento (...). Es for-
malmente justo n obra formalmente en justicia quien, estando
obligado (vbligatus) a otro, cumple su deber (debizam) (...) Lz cali-
dad y medida de la accién o cosa debida se toma en relacién con
el derecho o exigencia del otro» (pdg. 209).

Como se comprende, por aqui nos remontamos pronto y di-
rectamente hasta Dios. Lo primario en iz persona, en su compor-
tamiento, €5 la relacién con Dioes: cumplir el deber de aceptar su
voluntad o de entregarse a €l. Los derechos presuponen siempre
este deber.

El concilio Vaticano II confirma ampliamente este plantea-
mieato y esta solucién. Uno de tantos pasajes, puede ser el si-
guiente: «La mis alta razdn de la dignidad bumana consiste en la
vocacién del hombte a la comunién con Dios (...). Existe pura y
simplemente pot el amor de Dios que lo cre6 {...). Y s6lo se pue-
de decir que vive, en plenitud de verdad, cuando reconoce libre-
mente ese amor y se entrega por enterc a su Creadot» (GS 19a; of.

38a).

4.5. Algunas aplicaciones

Quizd alguien considere que los escudios del P. Victorino se
sittan en un nivel abscracto, del que es poco lo que se pueda sacar
en relacién con la vida. Si alguien lo pensara, efectivamente, es-
tarfa en un errot.

Entre las aplicaciones hechas por el P. Victorino mismo, quiero
sefialar dos: su estudio sobre La declavaciin univerial de los derechos
del hombre ante la moral catdlica (pags. 221-257), y el titulado Teo-
logia de la paz (pigs. 291-328).

* % %

El estudio puede y debe ser prolongado en mulriples direc-
ciones. Esperemos que algiin dia esta posibilidad se realice.
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