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John Henry Newman: APOLOGIA PRO VITA SUA (*)

Es de agradecer que Encuentro haya reeditado esta fundamen-
tal obra del ya Venerable Cardenal Newman. Y es de agradecer
por dos motivos, al menos. Primero por la pulcritud de la edicién
que permite una doble forma de leer. Puede leerse el texto de
corride y se entiende perfectamente. Si se lee acudiendo a las
numerosas notas explicativas de fin de capitulo, con muy poco
trabajo entramos en el ambiente de la época que le tocd vivir a
Newman, pues en las notas se dan los datos pertinentes a las per-
sonds y circunstancias a que se refiere el texto principal.

Otro motivo para agradecer esta reedicién en castellano es su
oporrunidad en el momento actual que en la Iglesia Catélica vive
¢l ecumenismo come necesidad de un mundo desacralizado en el
que, desde el Concilio Vaticano II, se plantean temas que compe-
ten a todos los creyentes en Dios, y especialmente a los cristia-
nos, en a sociedad pluralista actual en la que forzosamente coe-
xiscimos con los que carecen de toda creencia transcendente que
sobrepase la inmanencia humana y gue rechaza toda heteronomia
de una Ley Divina pretendiendo la absoluta autonomia del hombre
en sus decisiones, sean individuales, sean sociales, o sea, la funda-
menracién de la convivencia humana, la politica, y toda exigen-
cia de comportamientos personales obligatorios, es decir, la érica.

Newman es un precursor, especialmente para los que vivimos
inmersos en la civilizacién modetna, secularizada y, en gran par-
te urbana, pues vivié la Inglaterra del siglo Xix, precursora de las
actuales formas de vida. Esto hace que podamos entrar en su mundo
con toda facilidad, comprendiendo sus deseos y sufrimientos que

{*} Encuencro, Madtid, 1996,

Verbo, mim. 335-356 (1997), 581-601. ’ 581
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son los que hoy tiene mucha gente. Como dicen los prologuistas:
«la Apolagia, antes que autobiografia es una obra de Retérica, en
¢l mds noble y cldsico sentido de la palabra. Y para convencer,
imporra sobre todo que o narrado sea verdad... Newman no re-
cuerda, revive, y a continuacién escribe con intenso dramatismo»
(pag. 15), pues, «lo que estd cn juego es simplemente la verdad
captrada pot Newman a lo largo de su vida, que ahora Je reclama
un nucvo testimonio» {pdg. 17). Y es, justamente, el terrenc de
la Verdad donde tiene que culcivarse la planta del ecumenismoa.

La obra biogrifica en si tiene cinco capitulos que cuentan por-
menorizadamente la historia, exterior e interior, de su conversion
desde un sincero anglicanismo a la Verdad Catélica. Empieza con
«Mis ideas religiosas hasta 1833» y sigue, afic tras afio, contando
su evolucién, que fue su Calvario, hasta 1845. El Gltimo capitulo
lo titula «Mi postura desde 1845». Los editores han tenido el
acierto de complementar el libro con siete Notas redactadas por
Newman en diversas ocasiones y sobre diferentes temas, unos re-
ligiosos, otros filoséficos como la importantisima Nota
A sobre el Liberalismo; la Nota F sobre la Economia y la Nota G
«sobre la mentira y el equivoco». Termina con un Glosario que
«pretende facilitar al lector el internamiento en la gran masa de
nombres y referencias de la Apologfa (pdgs. 359 y ss.).

El origen de la Apologia es una polémica con un clérigo an-
glicano, Charles Kingsiey, autot de un panfleto en que acusaba a
Newman de defender la doble verdad, una verdad para ser predi-
cada por la Iglesia Catélica y otra para ser vivida. A esra «gratui-
ta y zafia agresién verbal» contesta Newman con la apologfa. Sélo
esto muestra la oportunidad de la reedicin espafiola de ella pucs
los ataques actuales estdn en la misma linea. La obra para el Autor
es, como dice en el subtitulo, la «Historia de mis ideas religiosas».
Junto a este tema principal desartolla otros que van forzosamente
implicades y que son objeto especifico de otras obras (1). Por eso,

(1) En castellano estin la Carta @f Dugre de Norfolk, Rialp, 19906, en que
ahorda el imporrantisimo tema doctrinal de la libercad, y los Sermawer universitarios
1826-1843 publicados bajo el titelo La fe v /s razén, Ediciones Encuentro, 1993,
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para seguir con ¢l tema principal, que es el religioso, aqui vamos
a ver primero cudl era la situacion histérica en que vivié New-
man, cuando se entraba de lleno en la secularizacién de la cultura
europea. Este paso se inicia en el siglo Xvill y en el drea anglo-
sajona, no en Inglaterra propiamente, sino en Escocia, estd per-
fectamente descrito por A. Mc. Incyre (2) que muestra el iter se-
cularizante de la cultura en los siglos xvi-xvin: Al principio la
ortodoxia piblica residia en las parroquias con sus tribunales pa-
rroquiales para la custodia de 1a fe y las costumbres, Lo que nece-
sariamente comportaba efectos civiles. En Escocia la religién ofi-
cial —excluidos los cat6licos— se repartia entre los preshiterianos,
de tendencia liberal, y los evangélicos, de tendencia estricta. Aque-
llos atin defendian la cultura faloséfica junto con la teologia. Es-
tos estricta y unilateralmente teolégicos. En csta situacién cra
obvia la importancia del derecho de patronato que disponfa quie-
nes fueran los rectores de las parroquias. Asi se tenfan que produ-
cir forzosamente las luchas no sole académicas, sino inguisitoria-
les, que no pudieron impedir que se terminara imponiendo una
filosofia tacionalista apropiada a las nuevas ideas econémicas. Mis
o menos este era también el programa en la Inglaterra anglicana
aunque aqui el patronato era regio pero cada dia mds manejado
por el Parlamento. Tal es el climma en que se tuve que mover New-
man y el Movimiento de Oxford.

En estas citcunstancias es evidente que las nuevas ideas libe-
rales de los whigs en principio parecian favorecer a los catélicos
permitiendo su entrada en el juego politico. Pero Newman veia
lo que encerraba la ideclogia liberal —que, en el drea catélica,
fue condenada por el Magistetio Pontificio (Syllabus de Pio IX)—
comu algo inaceptable desde un concepto cristiano de la socie-
dad. En la Apologfa escribe: «el éxito de la causa liberal me co-
rrofa por dentro» (pdg. 55), pues «una auténtica liberacién no la
llevan a cabo los muchos sine los pocos, no los grupos o corpora-

(2) CI. Alasdair Mc. Intyre, Whose Jastice? Which Rationality?, Thackwort,
1988. cf. Capitulo XIII.
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ciones, sino las personas concretas» (pdg. 56). Es decir, la liber-
tad no es fundamentalmente un problema de las ideologias, sino
de las personas. Por eso mds adelante no duda en afirmar que «lo
que yo queria era arraer con fuerza hacia ja unién a cuantas perso-
nas se oponian a los principios del liberalismo, fueran quienes
fueran» (pig. 70). Esto era utgente porque «los whigs habfan
venido dispuestos a todo y quiza ¢l rescate llegaba demasiado tar-
de» (pig. 71). La motivacibén de esta terminante postura era cla-
ramente religiosa: «Las afirmaciones sobre las que me sentfa tan
seguro eran tres: La primera eta cl principio del dogma. Mi bata-
Ila era contra el liberalismo, que representa para mi el principio
antidogmdtico y sus desarrollos... El dogma ha sido el principio
fundamental de mi religi6n... La religién como mero sentimien-
to me parece algo ilusorio y una burlax {pig. 75). Y «es claro que
ni el puritanismo ni el liberalismo tienen nada que ver con la
primitiva iglesia cristiana» (pig. 123).

Recordaremos aquf la sensata proposicién del Aquinate cuan-
de dice que «nada prohibe ser simplemente bueno, pero bajo al-
gtn aspecto malo» (De Malo, 16, 2c); o, dicho al revés, nada pro-
hibe ser algo malo, pero bajo algiin aspecto, bueno. Y hay que
recordarlo porque en el terreno socio-politico, el liberalismo, en
tazén de su propia 16gica, trafa ventajas inmediatas a los cat6li-
cos sometidos a la rirania anglicana y privados de derechos civiles
en la Inglaterra que vivid Newman que, naturalmente, veia ¢l
tema desde un anglicanismo estricto. Nos cuenta como «dada mi
situacién, empecé a insistir en la conducta politica, la actitud
polémica y los mérodos v manifestaciones sociales de Roma...
Sentia una incalificable aversidn hacia la politica y los actos de
M. O’ Connell porque se aliaba con gente de cualquier religién,
y sin teligién, con tal de periudicar a la Iglesia anglicana (3),a la

{3) Los anglicanos tras la revolucidn de 1968 se habjan comportado asi con
los catdlicos. Ver La Revolucidn Inglesa 1688-1689, Fonde de cultura ecordémi-
ca, 1986, de G.M. Trevelian donde expone el punto de vista anglicano. Y Hi-
laire Belloc, Oliverio Cromuwell, Editorial Juventud, 1971, donde se ve la histo-
ria desde la visién catdlica.

584



INFURMACION BIBLIOGRAFICA

vez que promoviz el Catolicismo mediance la violencia y la intri-
ga» (pdg. 142).

Terminamos, de momento, de ver la descripcidn critica que
hace la Apologia de los temas puramente ideolégicos ¥ politicos
para volver al tema principal que es religioso. Pero desde éste,
tendremos que volver a lo sociopolitico pues fue la gota de agua
que finalmente colmé la resistencia de Newman y le decidid a
dar el paso definitivo al catolicismo. Empieza el relaro aurobio-
grifico de su intimidad cuando salia de la nifiez: «Cuando tenfa
quince afios (en el otofic de 1816) se produjo en mf un gran cam-
bio ineriot. Caf bajo la influencia de un credo definido y recibi en
mi intelecro la marca de lo que es un dogma, que gracias a Dios
nunca se ha borrado ni oscurecido» {pdg. 31). Natuvralmente se
refiere a la concepcién anglicana del dogma que, como veremos,
él mismo terminé aceptando que era restrictiva. De rodas formas
la inquietud religiosa le llevaba a continuas comparaciones: «Los
calvinistas establecen una rigida separacién entre los elegidos y
el mundo... Los catélicos, por el contrario, matizan y atentian el
terrible antagonismo entre el bien y el mal que es uno de los
dogmas calvinistas, manteniendo que existen diferentes niveles
de justificacién, que hay una gran diferencia de gravedad entre
unos pecados y otros, que existe la posibilidad y el peligro de’
caer, y que el cristiano carece de su estado de gracia, y mucho
menos sobre su perseverancia final» {pag. 33). Creo que este péi-
rrafo es importante para entender a Newman. Los anglicanos, en
el principio mas cismdticos que heregjes, no podian admitir el ser-
vo arbitrio luterano, menos aiin en la extremosa versidn calvinis-
ta. Y Newman, hombre sumamente moderado, personal mente atin
podia admitirlo menos. Veremos que toda su obra es ua largo
camino marcado por la modetacién y la benevolencia, incluso con
sus mas acétrimos oponentes. Para él un didlogo razonable era el
camino del ecumenismo: «La certidumbre es un hdbito de la men-
te, mientras que la certeza es una propiedad de las proposicio-
nes... poseer tal certidumbre puede ser un claro deber para deter-
minados individuos en ¢asos determinados, aungue no pata oeros
que se hallen en otras circunstancias... Este es el espacio del jui-
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cio privade en religidn, es decir, de un juicio privado ne formado
arbitrariamence y segtn las fantasias o el gusto de cada uno sino
un juicio ptivado formado desde la conciencia y bajo el sentido
del deber... Consideraciones como estas atrojan una nueva iz sobre
el tema de los milagros, y ceeo que me llevaron a reconsiderar €l
punto de vista que habia expuesto acerca de ellos en mi Ensaye de
1825-26» (pdg. 45). Ah{ tenemos el auténtico Newman: Profun-
do, serio, reflexivo... y humilde. Podemos sefialar ciratro puntos
fucales para entender su obra: su situacién personal a lo largo de
perioda estudiado; su profundizacion en la doctrina bisica de un
anglicanismo entendido catélicamente, es decit, que transciende
los limites territoriales de la monargufa britdnica ¢ue fue su ori-
gen y era su soporte visible; el estudio serio y continuado de la
doctrina de los Padres y de la Historia de la Iglesia; la relacién
fundamental autoridad/libertad en la Lglesia.

Newman desarrolla en la Apelogiz el drama de su vida en cin-
co erapas: hasta 1833; desde el 1833 al 1839; del 1839 al 1841 y
lnego desde 1841 al crucial afio 1845, terminando con la historia
posterior a este afio. Lo primero que se ve es el caricter liberal, en
el sentido castellano que usa este calificative Cervantes, es decir,
desde una consideracién petsonal, ne ideolégica de la libertad,
del Auror: su trato cordial y respetueso con los demids, amigos u
opositores: solo hay que ver sus cartas a sus amigos, Froude, los
Keble, Palmer, Pusey, etc. —algunos de los cuales se hicieron
catdilicos, otros no, pero a todos trataba con el mismeo carifio, Su
reverencial obediencia y sumisién con sus superiores eclesidsti-
cos: «la voz de mi obispo en su propia persona era para mi e sure
divino» (pig. 77). Pero también la firmeza de su oposicién a lo
que creia errdneo. Entre ello, durante mucho tiempo, la Iglesia
catblica. Lo cual no impedfa una firme y honrada bisqueda de la
Verdad, pot encima de las verdades en que crefa en cada momento.

En la continua prefundizacién doctrinal gue nos narra, paree
de una consideracién del anglicanismo como cacélico, es decir,
universal ¥ permanente en sus contenidos doctrinales sobrepa-
sando el particularismo de la Iglesia de Inglaterra: «La Iglesia
Catélica en todos los paises habia sido una desde el principio y
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dutante muchos siglos. Luego, algunas porciones de ella habian
seguido un camino propio en perjuicio de la verdad o de la cari-
dad, aunque sin destruirlas. Estas porciones o ramas eran princi-
palmente tres: la Griega, la Latina y la Anglicana... Cada una era
idéntica a la antigua ¢ indivisa Iglesia y en la unidad de esa Igle-
sia se alcanzaba la unidad con las otras. Las tres ramas estaban de
acuerdo en todo excepto en los posteriores errores accidentales.
Algunas ramas habfan mantenido al detalle respecto de las verda-
des y usos apostdlicos que habian desaparecido en otras. Y estos
aspectos podian y debfan ser recuperados-de nuevo por las ramas
que los habian perdido» (pdgs. 92-93). Sin embargo, el Movi-
miento de Oxford no se originé desde el afin ecuménico, aunque
desembocarfa en él. Meriol Trevor sefiala que «fue Newman quien
inicid la costumbre de fechar el comienzo del nacimiento del Mo-
vimiento de Oxford a partir del sermén de Keble sobre la aposta-
sia nacional, sermén gue, pot si mismo, ne hubiese sido comien-
zo de nada... Keble se lamentaba del 'liberalismo de moda’ y temia
que los deberes para con la Iglesia (anglicana) llegaran a ser in-
conciliables con los deberes para con el Estado», es decir, se tra-
taba de la antes sefialada intromision de la filosofia politica en la
teologia del anglicanismo. Ante esta amenaza, las licidas mentes
de los te6logos de Oxford tenian que enfrentarse seriamente con
los prablemas reales y no cerrat los ojos ante ellas. Lo anterior es,
como se ve, un programa completo de un ecumenismo posible
encre los cristiancs. Mds adelante dird: «Otro motivo para este
intento mio fue el determinar los dltimos puntoes de oposicién
entre los Credos Romano y Anglicanc, y hacer que fueran los menos
posibles. Pensaba que ambos Credos estaban oscurecidos y mal
interpretados por un ambiente dominante de «Papismo» y «Pro-
testantismo»» (pdg. 99). Esto era en esencia, la semilla del Movi-
miento de Oxford (4). A posteriori, en la Apologia y a la vista de
cémo resultd el intento, hablando del Ensayo sobre el Desarrolio

{4y Cfr. Meriol Irevor, Jobn Newman, crinica de #n amor a I verdad, Sigoe-
me, 1989. Ver Capitulo IV, E! Movintiento de Oxford (1833-1836). La cita ante-
rior €5 de la pdgina 59.
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doctrinal que escribié con este motivo, dice: «Cometi en €1 mu-
chos errores; en parte por mi ignorancia del modo en que la Igle-
siz Romana mantiene determinados puncos de doctrina pero tam-
hién por mi impaciencia por hacerle sitio al principio de desarrollo
doctrinal: tanto sitio como fuera posible con la estricta Apostoli-
cidad y la identidad del Credo Catélico... De igual modo, mi
método de estudio respecto a los Treinta y Nueve Articulos (5)
era ir derecho al micleo de la cuestién... Yo apuntaba mucho mis
a averiguar lo que podia aceptar una persona, que a determinar lo
que debia aceptar» (pdg. 100).

Hemos sefialado la importante observacién sobre los Treinra
y nueve Articulos como micleo de la coestién porgue eran el mar-
co, difuso ciertamente, pero matco en fin, en que se tenfan que
mover los tedlogos de Oxford para abordar la amenaza liberal,
potque, nos ha dicho antes, que «la cuestidn vital era rémo fha-
mos a proteger a la Iglesia de ser liberalizada, dada la apatia rei-
nante sobre el tema en muchos lugares y la estiipida alarma que
se detectaba en otros. Los auténricos principios de eclesialidad
parecian radicalmente en crisis y existia una gran indiferencia en
los ambientes del cleco» (pags. 52-53). Lagicamente, como antes
se dice, el anglicano sinceramente creyente tenia que buscar su
apoyo en otros cristianos también sinceramente creyentes. Y tam-
bién estudiar seriamente ambas posiciones, la romana y la angli-
cana. Respecto a la primera dice: «Por ‘doctrina romana’ podfa
entenderse una de estas tres cosas: 1. la ensefianza catélica de los
primeros siglos; 2. los dogmas formalmente definidos por Roma
en los Concilios posteriores, especialmente el de Trento, y conde-
sados en el Credo del Papa Pic I'V; 3. las creencias y usos popula-
res concretos sancionados por Roma en los paises que estdn en
comunién con ella, més alld de los dogmas, 2 los que yo denomi-
nabe «'errores dominantes’» (pdg. 99).

5 Se refiere a los Articulos de 1571, «redactados con deliberada ambi-
giiedad para consolidar una Iglesia Nacional que admitieta el mayor nimero
posible de opinianes... interpretacién anglicana de la fe y los sacramentos
medio camino enete Roma y las sectas pratestantess (Glosarie, pig. 359).
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Antes vimos que «fue el deseo de determinar los puntos lri-
mos de oposicién entre Jos Credos Romano y Anglicano y hacer
que fueran los menos posibles» lo que le movié en su adhesién al
Mavimiento de Oxford. Esto le llevaba a reconsiderar también la
posicién oficial anglicana, por lo que, dice: «pensé escribir nn
cotnentario sobre los Articulos» (pég. 98) v, lo hizo: «La tesis
principal de mi ensayo era, los Articulos nc se oponen a la ense-
fianza catdlica; se oponen, en parte, al dogma Romano y, sobre
todo, a los errores dominanres en Roma. El problema, como he
dicho, era trazar la linea entre lo que permitian y lo que condena-
ban» (pig. 99). Pero «afadiré que me resultaba embarazoso mi
deseo de interpretar los Articulos en el sentido mds romano posi-
ble sin declarar que, por otro lado, estaba tratando de solucionar
las dudas de los inquietos; los cuales, cuando capraban toda la
flexibilidad que admitian los Articulos, podian verse estimula-
dos a seguir mds alld de lo que su situacién presente les permi-
tia» {(pig. 100). Porque, contradictoriamente, «en el camino de
esta tentativa se interponia la elemental objecion de que los Arti-
culos se escribieron precisamente contra el Papismo... Era com-
pletamente gbsutdo y deshonesto suponer que el Papismo... po-
dia cobijarse bajo su texto. Yo negaba esa premisa. La idea inglesa
primaria de Papismo, en el momento de la Reforma no era una
doctrina religiosa sino un principio politico... ¢Cuél fue el gran
problema en tiempos de Enrique e Isabel? La Supremacia» (pag.
101). En otras palabras: se imponia una inevitable consideracién
politica que no podia negarse desde ningiin lado pues las perso-
nas son simultdneamente sujetos de la Religién y también del
reino de este mundo. Al menos asi se veia en el contexto en que
tenfan que accuar los del Movimiento de Oxford y particular-
mente Newman. Recordemos lo antes dicho —nota 8— sobre Ia
deliberads ambigiiedad en la redaccién de los Articulos para am-
pliar su base de aceptacién. Y ésta, naturalmente, también iba
dirigida a los catélicos. Newman nos dice: «Consideremos cudl
fue la intencién del gobierno al imponetlos. ¢Era simplemente
eliminar al papismo? No. Buscaba ademds ganarse a los papis-
tas» (ibidem). Y recuerda a continuacién que tal fue la politica de
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los arrianos: «;No podia ser que los mismos redactores de los
Aticulos hubietan reconocido e incluso impuesto a los fieles, una
serie de doctrinas Papistas que ahora se pensaba se negaban como
parte de csc Protestancismo que ahora se pensaba que tenfan por
divino? Esto era, y asi lo demostré en mi Ensayo» (pdg. 102). Lo
cierto es que en esas circunstancias basé Newman su cstrategia
ecuménica para no tener que renunciar formalmente a un angli-
canismo que sincetamente profesaba adn. A continuacién analiza
en 26 puntos la doctrina anglicana expuesta en los Articulos y las
Homilias de Cranmer y Jewell, que, muy resumidamente, aqui
sélo seflalamos les puntos 7, 8 y 9 —referidos a los Padres y Doc-
tores antiguos—, los 14, 15, 16, 17, 18 y 19, referidos a los Sa-
cramentos. Y saca esta conclusién: «Era evidente que cn la mente
de los autores de las Homilfas... no existfa una diferenciacion ni-
tida encre la fe Catélica y la Protestante ni un reconocimiento
expliciro de los principios formales protestantes, ni tampoco una
definicién de ‘doctrina Romana’ ran perfilada como la tenemos
hay. De ahi gand en probabilidad mi presencimiento de que los
Articulos woleraban no sélo lo que yo llamaba ‘ensefianza cardlica’
sino también muchas cosas "‘Romanas’» (pdg. 103). Consecuente-
mente, «£stas eran las consideraciones que cargaban sobre mi al
investigar en qué medida toleraban los Articulos una interpreta-
cién Carcélica o incluso Romana» (pdg. 105). En lo anterior se ve
la seriedad con que el Movimiento de Oxford, y Newman en es-
pecial, abordaban el tema ecuménico como necesidad para salvar
¢l fundamento cristiano del anglicanismo amenazado por ¢l ra-
cionalismo liberal. Hernos sefialado la imporcancia que en este
momenco tenia la apelacién a los Padres como punto de intersec-
cidn el anglicanismo y la Iglesia Romana. Y por ahi vendria, fi-
nalmente, la luz a Newman: «Buscando la Viz Mediz (6), iba a

(6) La via media aunque aquf tiene una significacién muy precisa def mo-
mento eclesial anglicano, es una rentacién constance en todo discurso ecnmé-
nica: El buen desco de la unién hace olvidar que en materia de fe no haysitic
para el pacto, pues, la Verdad no es pactable.
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recibir pronto un ‘shock’ que arrojaria para siempre todas las com-
ponendas y los caminos intermedios» (pdg. 126). Es particular-
mente claro cuando dice: «Caf en la cuenta de que la aurénrica
controversia estaba entre la teologia libresca del Anglicanismo,
por un lado, y ¢l sistema vivo de lo que consideraba corrupcidén
Romana, por otro... Estas eran las partes de la controversia: la
Via Media anglicana y la religién popular de Roma... El anglica-
no se apoyaba en la Ancigiiedad o Apostolicidad y el catdlico ro-
mano en la Catolicidad» {pdg. 128). Estos pasos etan previos a
otra cuestién aquf importante: El del Primado del Papa, Pero, en
aquel momento, dice Newman, «crefa yo, la controversia no gi-
taba en esa cuestidn sino en torno a la Fe y a la Iglesia... cencro de
mi controversia de principio a fin» (pdg. 133). Resuelto esto, lo
otro llegaria indudablemente.

Forzosamente, pues, tenia que volver a la Historia: «Una ob-
servacién mis sobre la Antigiiedad y la Via Media. Con el paso
del tiempo, sin dudar de la solidez del argumento anglicano de la
Antigiiedad, me di cuenta de que no solamente era nuestra razén
mis peculiar sino la dnica... La Via Media no era mis gue una
especie de Antigiledad remodelada y adaptada... por esta citcuns-
tancia... después de todo habfamos de usar el juicio privado res-
pecto a la Antigiiedad... Y fue en medio de estas lecturas cuando
me asaltd por primera vez la idea de que el Anglicaismo era in-
sostenible» (pig. 134). Se refiere a que «a mediados de junio (1839)
comencé a estudiar y dominar Ia historia de los Monofisitas» (sbi-
dem). Que, como pasamos a ver, fue el punto crucial: «Mi baluar-
te era la Antigiiedad; y he aqui que, en plenoc siglo V, me parecid
ver reflejada la Cristiandad de los siglos Xviy X1X. Vi mi rostro
en ese espejo: Yo era una Monofisita. La Iglesia de la Via Media
ocupaba el lugar de la Comunién Oriental; Roma estaba donde
estd ahora; y los protestantes eran los Eutiquianos... Ahora no
estay polemizando; escribo con el iinico objeto de relatar lo que
pasé en el curso de mi conversién» (pég. 135). Lo que estd rela-
tando Newman no sélo son hechos sine sitvaciones histéricas en
las que encuentra un paralelismo teérico, de modo que légica-
mente lo que vale de justificacién —o no justificacién— en un
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caso légicamente puede aplicarse al otro: «Es dificil entender pot
qué los Eutiquianos o Monofisitas eran herejes a menos que los
Protestantes y Anglicanos lo fueran cambién. Era dificil asimis-
mo encontrar argumentos contra los Padres de Trento que no
pudieran aplicarse a los de Calcedonia asi como condenar a los
Papas del sigla %xvi sin hacer lo mismo con los del siglo V... Lo
descubri casi con horror. Habfa una semejanza miés terrible por
set silenciosa y desapasionada, entre los inertes archivos del pasa-
do y las febriles crénicas del presente... ;De qué modo continuar
mi controversia o defensa de mi postura si, después de todo, esta-
ba fabricando argumentos a favor de Arrio o de Eutiques y con-
virtiéndome en abogado del diablo contra el abogado Anastasio y
el grandioso Leén?» (pdg. 135).

Lo peor era que, desde la 6ptica anglicana, el criterio decisivo
€N estos temas eta, como antes vimos, €l de la Antigitedad. Cuenta
que «un amigo me llamé la atencién sobte unas palabras impresio-
nantes de San Agustin... Decian “secutus indicat nrbis terrarum’
(7). Iban mds alld del caso de [os Donatistas, se aplicaban también
a los Monofisitas» {pig. 136). Y, para Wiseman a parrir de ese
momento, también a los anglicanos: «Decidian cuestiones eclesia-
les sobre una base y una regla mds sencillas que el criterio de
Antigiiedad » (zbrdem). Claramente expresaban que «el juicio ex-
presa en que, al final, la Iglesia entera descansa y se muestra con-
forme, constituye una regla infalible y una sentencia inapelable
contra las porciones de ella que protesten y se sepaten» (pig. 137).
En consecuencia, «la Via Media se habia derrumbado como teoria
o esquema definido bajo los golpes de San Ledn» (pdg. 139). Logi-
camente esta toma de decisién en un hombre fntegro, como era
Wisernan, tenfa que traerle no sélo incomprensiones sino también
oposicidn y persecuciones. Hasta enronces habia sido tolerado pero
a partir de la publicacién del Tracto XC (8), «los obispos comen-

(7} «S86lo el arbe catblico puede emitir un juicio seguros (Conrva epirsolam
Parmeniani, I11, 4),

(8) Trauct for the Times (Bolietos de Acrualidad), érgano oficioso det Movi-
miento de Oxford, en 90 entregas cn que se tomaba postura sobre diversos as-
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zaton a condenarme uno tras otro... Este era el verdadero ‘acuerdo
técito’» (pdg. 154).

Se ve cuil era el estado moral de Newman. Pero para lz perso-
na humana, cuerpo v alma, no es suficiente, ya que cada cual tie-
ne su propia personalidad afectiva e histérica que también influ-
yen en las decisiones. Por eso era preciso otro empujén, no sélo
moral o tedrico sino existencial que no tardé en presentarse. Lo
cuenta asi: «Por si todo lo ocurrido no fuera suficiente surgié el
asunto del Obispado de Jerusalén... La Corte prusiana levaba
mucho tiempo deseando introducir el Episcopado en la Religion
Evangélica... Como se puede suponer el Episcopado, tal como el
Rey de Prusia lo entendia, era muy diferente a como lo ensefia-
ban los Tractarianos... Por el tiempo de la publicacién del Tracto
XC, Mr. Bunsen y el Arzobispo de Canterbury daban pasos para
la ejecucidn del plan mediante el nombramiento y consagracién
de un obispo para Jerusalén... i tenia éxito otorgaba al Protes-
tantismo un status en Oriente que, asociado a grupos monofisitas
o jacobicas y a los nestorianos constitufa un instrumento politico
de Inglaterra, paralelo al que Rusia tenfa en la Iglesia Griega y
Francia en la Latina» (pig. 153).

Eta, pues, igual que la corruptela politica que acribuia a los
carélicos de O'Conaell, y a la de la visién anglicana primitiva
que s6lo veia en la Iglesia Catélica un elemento del poder politi-
co espaifiol. Se comprende lo que esto significaba para un hombre
de fotmacidn anglicana estricta y antipapista. Pero hay mads: El
Parlamento en 1841 contempla la consagracion de «sibditos bti-
ténicos, o sibditos o ciudadanos de cualquier pais extranjero, para
ser obispos en cualquier tierra extranjera, sean o no stbditos o
ciudadanos del pafs en que deban desempefiar su funcién, y sin
exigirles, si son sibdiros de un reino o estado extranjeros, la pres-
tacién de los juramentos de fidelidad y supremacia, ni tampoco

pectos teolégicos incentando recuperar o Catdlico —no lo Romanoc— del de-
cadente Anglicanismo... Apatecfan sin firma y Newman escribid o edité un
rercio de elloss (Glosario, pag. 370}
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¢l juramenro de obediencia al Arzobispo... Justamente cuando los
obispus anglicanos dirigian sus censuras contra mi por defender
un acercamiento a la Iglesia Catélica que, & mi juicio, se atenfa
estrictamente a los formularios Anglicanos, ellos, con sus accio-
nes y su tolerancia, confraternizaban con cuerpos protestantes y
les permitian colocarse bajo un obispo anglicane, sin renuncia
alguna a sus errores y sin tener ¢n cuenta para nada su necesaria
recepeién del Bautismo y la Confirmacién... Este fue el rercer
golpe que destruyé finalmente mi fe en la Iglesia anglicana... La
Iglesia anglicana podfa tener la Sucesion Apostélica, como los
monofisitas; pero los hechos que se estaban produciendo me 1le-
vacon a la sospecha mdés alarmante, no de que pronto cesaria de
ser una Iglesia, sino que a partir del siglo XvI nunca lo habia
sido» (pdgs. 156-7). La larga visién de Newman se confirma con
lo veurrido después.

Quisiera que esta recension excitara la curiosidad del lector
y la leyera directamente #m exrenso. Para cualquier persona inte-
tesada en el momento actual de la Iglesia Catélica —y todos los
lectores de Verbo lo son— esra lectura es sumamente instructi-
va, N0 ya como una inceresante historia del pasado, sino como
una licida proyeccién del futuro. De todas formas algo queda
clare: En la con-ttoversia ecuménica no bastan las razones his-
téricas y aun légicas. Hace falta una limpieza de corazén, un
afdn de buscar la Verdad, mds alli de defender lo que crec son
mis verdades. Eniiltimo término, en el fundamental tema de la
relacién de los hombres con Dios, siempre serdn vilidas y hay
quc tener en cuenta, al menes en los que se proclaman cristia-
nos: «quien quisiere hacer la voluntad de EI connceri si mi
doctrina es de Dios o mia» (Juan 7, 16-17).

ANTONIO SEGURA FERNS
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