EL CONOCIMIENTO ANALOGICO DE DIOS. EL
HUMANISMO CRISTIANO DE VICTORINO RODRIGUEZ

POR

EunsLpo FoRMENT

1. El conmocimiento divino

La tesis, que sintetiza unitatiamente varias de Santo Tomis,
que defiende y expone con su ya probada maestrfa el profesor
Victorino Rodtiguez 2 lo large de su nueva obra E! conocimienio
analégico de Dios (1), que completa las dos anteriores también
publicadas por la Editorial Speiro {Temas cleve de Humanismo
Cristiano (2) y Estudios de Amtropologia Teoldgica (3}1, podria
decirse, con. unas palabras de la Introduccién, que es Ia sigtiente:
«Dios es objeto de conocimiento para distintos sujetos, para dis-
tintas inteligencias, para distintos habitos, en distintas funcio-
nes» (4) (pdg. 13). Todos los ocho capftulos y los nueve apéndi-
ces, que constituyen este cuidado y documentado libro, son en
realidad una explicacién clara, ordenada y precisa, asi como una
prueba rigurosa, dc esta tesis tomista. Gracias a la doctrina de
Santo Toméds de Aquino, tanto teoldgica como filosdfica, que el
autor conoce a'la p:rfeccién (5} —se ha dicho que es uno d_e; los

(1) Vrc:ronmn Ronricuez, O. P., El conocimiento amddgxco de Dso.r,_
Madrid, Speiro, 1995, pag. 382.

{2) Tomm, Tgmas_qlave de Humanismo Cristiano, Madrid, Speito, 1984,

(3} Ipem, Estwdios de Amfa}iulogu Teoldgica, Madrid, Speiro, 1592

(4) Toem, Ef canac:m:emo analégico de Dios, op. cit, Introduccxén
pég 13,

{5) Bl padre Victorino Rodriguez, 0 ‘P., Doctor y Macstra en Sagra-
da Teologla, Miembro nuinerario de Iz Pontificla Academia. de Teologfa
de Boma y de la Real Academin de Doctores de Madrid, Presidente. de

Verko, nim. 341-342 (1996), 147-178 147
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expertos actuales mds cualificados del tomismo—, ha logrado un
texto de gran utilidad para dar la respuesta adecuada y necesaria
a la cultura actual, dominada por costientes materialistas, positi-
vistas, agndsticas y ateas.

Afirma el eminente tomista, uno de los mejores discipulos del
padre-Santiago Ramfrez (6), que, en primer lugar, Dios es objeio
de conocimiento por El mismo, porque, como se explica en el
capitulo IT, el objeto de entendimiento divino es primeramente
s1 misma esencia. El conocimiento intélectual en Dios, por ser
Acto puro: «Es autotransparencia plena; no es autoconocimiento
reflexivo como el nuestro retornando sobre el propio conocer.
No es una cualidad adventicia o ejercicio de un hébito mental».

Las tres personas divinas poseen este autoconocimiento per-
fecto por igual. «Sin embargo, el conocer del Padre es una ema-
nacién - congeptiva, cuyo término personal es el Verbo o Scgunda
Persona de la Santisima Trinidad {...) Esta sublime verdad de fe
encontré en San Agustin y en Santo Tomds una espléndida ilus-
tracion analégica en el proceso de la inteleccién humana, gue
también. tiene un término inmanente, el concepto, o especie ex-
presa o vetbo mental, perfectamente trashicido, que es lo gue
conocemoes y con o que conocemos la realidad extramentals (7).

Precisa que esta comparacién entre el Verbo divino y el verbo
humano: «Se trata de una analogia explicativa (no demostrativa)»,
porque el concepto del entendimiento del hombre: «Ni es subsis-
tente ni idéntico en patutaleza con la inteligencia concipiente,

1a Seccidn Espafiola de la Sociedad Internacional Tomés de Aquino {SITA)
v prior del Convento de Santo Domingo el Real, es autor de mds de 40
libros ¥ 300 articulos v folletos. Entre sus 1iltimas obras, ademds de las
citadas, pueden destacarse; Estudio histérico-doctring de la Declaracion
de la libertad religiosa, Salamanca, 1966 vy Los sentidos internos, Barcelo-
na, 1993. Véase E. Foruent, El conocimiento sensitivo. interno segin Vie-
torino Rodriguez, en Verbo (Madrid), 313-314-(1993), pégs. 387-414.

(6} Véase: B, Formenr, Vicforino Rodriguez: Estudios de anmtropolo-
-gia teoldgica, en Espiritu (Barcelona), XLI/105 (1992), pdps. 92-93.

(7) Vicrormio Ro:mfsuzz, Q. P, El conacimienio aﬂafégwa de- Dw.r,
ap, cit., pig. 15,
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con €l acto de entender y la cosa conocida, come es sustancial el
Verbo Divino e idéntico en naturaleza con el Padre» (8).

Secundariamente €l entendimiento divino rambién conoce to-
dos los inteligibles, aunque ya de una manera distinta. Para ex-
plicarlo, Victorino Rodriguez cita este clarificador argumento de
Santo Tomds, que lo justifica del siguiente modo: «Dios se ve
a si mismo en s{ mismo, ya que a s{ mismo se ve por su esencia
y las otras cosas no las ve en ellas mismas, sino en s mismo,
por cuanto su esencia contiene las imdgenes de lo que no - es
El» (9), va que todas estas cosas imitan imperfectamente esa
esencia, ;

Advierte también el autor, respecto a este conocimiénto, que
«No debe entenderse como si se tratara de un conocimiento con:
fuso o indiferenciado: Dios contempla en si mismo todas las co-
sas en su mds mfnima individualidad y complejidad {...) las notas
distintivas de cada cosa son participaciones de la- naturaleza di:
vinz, y en ellas conoce Dios todas v cada una de sus partlclpa
ciones» (10}

Afiade que: «Se trata de un conocimiento intuitivo, no d1s-
cutsivo, No se pasa del conocimiento de si mismo como causa
de’las criaturas al conocimiento de las mismas, como nosoiros dis-
currimos del conocimiento de la causa al conocimiento del efecto
a del conocimiento del efecto al de la causa, o sucesivamente de
un conocimiento a otro sin conexién. causal. Dios intuye los efec-
tos en sf mismo como en su propia causa: no conoce per canusa,
sino ix causa, sxmulténeamante (...} Porgue Dios conoce las cosas
causgndolass (11). : o i+

Siendo en Dios idéntico su ser y su conocer; las participacio-

{8) Ibid., pég. 16.

(9) Santo Tomis, Summa Theologige, I, 4. 14, 2. 5, 0

{10) Vicrommo Ropwrfourz, O. P, Bl conocimiento audlégico de Dws
op. cit., plgs. 16-17.

(11) Ipid, pdg. 17. Ademds de un texto del Aquinate {Samaz Tbeolo-
giae; 1, 'q. 14, a. 7, ad 2}, cita las signientes palabras-.de San Agustin:
«Todas sus ctiatutas, espirituales y corporales, existen porque El lag conoce,
no porque cxisten las conoces {San Acustin, De Trimitate,” XV, 13, ML
42, 1076). - = B
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nes. del ser de Dios lo son también de su conocer. Aunque, como
indica muy bien el doctor Victorino Rodtiguez: «Asf como la
idea creadora del artista no se plasma en la realidad, no es efecti-
va, sin determinacién voluntaria de su existencia, asf la ciencia
de Dios “es causa de las cosas en cuanto unida a su voluntad”
(S. Th, 1, q. 14, T» (12).

Desde esta doctrina se resuelven los problemas del conoci-
miento divino del no ser (lo pasado v lo futuro), del mal, de los
futuros contingentes, de los actos libres humanos y de los actos
malos. El primero, notando gue: «Como el conocimiento de Dios,
idéntico a su ser, tiene medida de eternidad, abarcando todo el
tiempo sin sucesién, alcanza presencial e intuitivamente todas las
cosas que ocurten en el tiempo: pasadas, presentes y futurasy,
El segundo, que: «El conocimiento divino de las cosas es perfec-
to por conocerlas tal como son, o plenas de entidad o defectuo-
sas o malas. Por el hecho de conocer las cosas privadas de bien,
conoce simultdneamente el mal» (13).

Respecto a los futuros contingentes, siguiendo también al
Aquinate, escribe: «Dios conoce siempre en su presencialidad
todo 1o que para nosotros es pasado (recordable), presente (visi-
ble) o futuro {previsible o conjeturable} segin se trate de futuro
necesaticl o contingente. No es que para el conocimiento de Dios
se2 lo mismo lo neccsario que lo contingente; en lo que no hay
diversidad es en <l factor presencialidad cognoscitiva del objeto
de la ciencia divina. Tan presente le es el pasado (que ya entrd
en el orden de lo necesario, incluso para nosotros, y es objeto de
ciencia histérica} como el futuro contingente (conjeturable para
nosotros, pero para Dios visible en sn hoy eterno)» (14).

En cuanto a los dos tiltimos, aplicando la denominada doc-

(12} Vicrormo Rooricuez, Q. P, El conocimienitv angldgico de Dios,
op. cif., pag. 17. )
(13} Ikid., p4g. 18. Concluye, por ello, el padre Rodrfpuez que: «Nadie
conoce mejor €l mal gue quien conoce el bien que deberfan tener las cosas
v oo lo tienen, Por-eso nadie conoce como Dios la malicia del pecadow
(7bid., pdgs. 17-18). :
(14) TIkid., pdg. 19.
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trina de fa premocidn fisica, lo explica del siguiente modo: «Dios
mueve las causas segundas con su ciencia prictica conforme a la
condicién de ellas: a las causas que obran necesariamente las
premueve a obrar necesatiamente, y a las cosas que obran libre-
mente las premueve a obrar libremente. En este segundo caso,
el efecto resultante procederd de Dios necesaria e infaliblemente,
de la voluntad humana procedera libre y responsablemente» {15).
En definitiva, las dificultades, que parecen presentarse, radican,
seglin el autor, en la tendencia a concebir la clencia divma de
manera antropomérfica,

2. FEl conocintiento sobrenatural

A Dios le conocen los dngeles, que se conocen también a si
mismos, a los demés dngeles, 2 los bombres y al mundo. En la
exposicién de este conocimiento, del que se sabe muy poce por la
Esctitura, les sigue, en el capftulo 11T de la obra —como declara
el autor— la angeologfa del: «Doctor Angélico, asi llamado desde
el siglo xv, con gran frecuencia en los documentos de Ledn XIII
y San Pio X, no sélo por su vida inocente y sobrehumano inge-
nid, sino también por este maravilloso tratado sobre los An
geless (16).

El conocimiento angélico no es ya simple como el de Dios.
Por una parte: «La inteligencia y el entender del 4ngel difieren
realmente de su esencia o substancia, de la que son accidentes
connaturales. Pero sf conoce su propia esencia, inteligencia y acto
de entender sin necesidad de especie impresa, como ocurre en el
entender humano. Su maturaleza totalmente inmaterial es apta
para ser conocida inmediatamente, sin funcidn abstractiva pre-
via» (17). Por otra: «El 4ngel conoce las cosas distintas de él
por especies imptesas connaturales o concreadas por Dios en €l
A Dios sf lo puede conocer naturalmente como causa de su ser

(15) Ibid., pigs. 2021.
(16) Ibid., pig. 23.
(17) Thid, phg. 24.
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al contemplatse a s mismo y, por supuesto, mds perfectamente
a como lo conoce el hombre discurriendo a través de las creatu-
ras» {18). :

La Revelacién proporciona muchos mds datos sobre €l cono-
cimiento beatifico de Dios, que conllevard la salvacién del hom-
-bre, que del conocimiento angélico. Sin embargo, Santo Tomds,
como sefiala el profesor Victorino Rodriguez, lo cstudié amplia
y profundamente. Ademds de exponer la ensefianza de la fe sobre
su existencia, dio el siguiente argumento racional, basado en el
deseo natural de conocer a Dios: «Cuando el hombre ve un efec-
to, experimenta el deseo natural de ver la cavsa, es precisamente
de ahi de donde brota la admiracién humana. Asf, pues, si el
entendimiento de la criatura racional no llegase a alcanzar la can-
sa primera de las cosas, su deseo natural quedariz defraudado.
Por tanto, hay que admitir absolutamente que los bienaventura-
dos ven la esencia de Dios» (19). De ahf que: «A Santo Tomds
le preocupaba ya desde nifio saber qué era Dios, quid est Deus,
preguntaba a su preceptor en Montecasino» (20}

. Después de exponer y valorar las distintas interpretaciones,
como las de Cayetano, el Ferrariense, Bifez y Juan de Santo
Tomds, sobre este pasaje, el padre Victorino Rodriguez ‘propone
una mueva, sin 4nimo de superar a ninguno de ellos y declarando
previa y explicitamente su «respetc para estos grandes tomistas
y ofross. Lo que no es extrafio, porque a diferencia de otros to-
mistas actusles, algunos tambi€n de gran prestigio, no ha dejado
de prestar atencién y ser muy fiel a Ia rica tradicién tomista (21).

- Su solucién, que resuelve con gran sencillez esta dificil pro-
blemdtica, es la siguiente: «El hombre deses naturalmente cono-
cet y remontarse al conocimiento de la causa al conocer los efec-

(18) Ibzd pég. 26.

{19} Ssmro Touis, Suwmma Theologize, 1, . 12, a. 1, jn ¢,

(20) VicToRNOG Ropricurz, . P, Bl conacimiento analégico de Dios,
op. cit., phg. 11.

(21) EI P. Victotino Rodriguez siempre ha mostrado obmo los grandes
comentaristas e intérpretes de Santo Tomds han resuelto f1e1me.nte fos
problemas gue planteaban,
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tos. Esto estd expresamente en el argumento de Santo Tomds.
Esta incitacién al conocimiento de la causa es lo que motiva la
elaboracién de las cinco vias para probar la existencia de Dios.
Peto no es lo mismo desear y conseguir ver la esencia de Dios cp
s misma, de que nos habla la revelacién» (22). El deseo natural
del hombre de Dios es distinto de lo que proporciona la visién
sobrenatural, pero ambas estdn en continuidad (23).
~ En el primero de los apéndices —de los nueve que,.con gran
acierto, ha incluido el autor como una segunda parte de la obsa,
para desarrollar mds ampliamente y en mayor profundidad algu-
nos problemas tratados en los capitulos de la primera—, titulado
El deseo natural de ver a Dios, expone con mayor detenimiento
su posicién. Comienza también examinando y valorando critica-
mente las soluciones de Tomds de Vie Cayetano, el Ferrariense,
Domingo Bdfez, Juan de Sante Tomds, H. de Labac y K. Rahner.
Establece después la siguiente importantisima distincién: «Ante
todo hay que pensar que Santo Tomds en aquel deseo natural
no entiende el deseo de la visién- intuitiva de Dios, que constitu-
ye el fin sobrenatural. A la bienaventuranza en concreto no la
desea ¢l hombre naturalmente, sino libremente, y a la bienaven-
niranza sobrenawral en concreto- de ningldn modo, ni natural ni
sobrenaturalmente por las fuetzas de la naturalezas (24).
Finalmente concluye: «Por tanto, Sante Tomds concede. que
el hombre no apetece hecesatiamente la visidn de Dics. Pero esto
no absta al desea natural de la bienaventuranza, pofque . und cosa
es 'desmr la bienaventuranza en comfm, y otra cosa desear la

{22) Vicrorino Ropricurz, O. P., Bl conocimiento amidg:co de Dios,
op. cit., phg. 29,

(23) Véasc: Vicrormno Rooricuez, O. P., Vivir el amor en la verdad,
en VV.AA, Sancius Thomas de Agquino Doctor Hodiernae .Humanitatis.
Miscellanes offerta dalla Societa Internazionale Tommaso d’Aquino al suo
Dircttare Prof. Abelardo Lobato, O, P. per il suo LXX genetliaco a cura
di Dagiel Ols, O, P. Col.: Studi Tomistici, nim. 58, Cittd del Vaticapo,
Pontificia Accademia di S Tommaso L1brena Editrice Vaticana, 1995,
pps. 705712

{24y Vicrorino Robpricuez, O. P., El conocimicnto analdgico de Dies.
Apéndice T. FI deseo naturdl de ver a Dios, pags. 183-184. - '
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bienaventuranza en concreto, csto es,-Ia vision de la divina esen-
cia». Frente a todas las otras interpretaciones, el doctor Rodri-
guez prucba con muchfsimos tcxtos que: «Niega® Santo Tomas
el deseo natural de la visién de la divina esenciz absolutamente,
sin distincién alguna de deseo eficaz e ineficaz, de deseo y de
consecuciéns. Concluye, por ello, que: «Segin Sante Tomss no
se da desco natural de la bienaventuranza en concreto, y mucho
menos de ver la esencia divina inmediatamente, que es, ademds,
algo sobrenatural si es inmediate o intuitiva» (25).

El capitulo IV de Ja obra, en el que se comicnzan a estudiar
los diferentes conocimientos de Dios que puede alcanzar el ser
humanc en esta vida, estd dedicado también a otros conocimien-
tos que sobrepasan la capacidad intelectiva propia dc la natura-
leza humana, pero que Dios infunde al hombre. El primero es
el que le proporciona la vittud teologal de la fe. Se explica muy
bien Io que €5 el acto de fe, definido por Santo Tomds como:
«Acto del entendimiento que asiente a la Verdad divina por im-
perio de la voluntad movida por Ja gracia de Dios» (26).

De entre toda la ordenada -y clara expesicién que se hace cn
este capitulo del hibito de la fe infusa, pueden destacarse dos
importantes advettencias, La primera, que: «Nadie {...) puede
consentir a la predicacién evangélica, como es menester para con-
seguir la salvacién, sin la fluminacién e inspiracién del Espiritu
Santo, que da a todos suavidad en consentir-y creer a la verdad.
Por eso la fe, aun cuando no obre por la caridad, es en si misma
un don de Dios, y su acto es obra que pertenece a la salvacion;
obra por la que el hombre presta a Dios mismo fibre obediencia,
consintiendo y cooperando a su gracia, a la que podtia resis-
tie» (27).

La segunda es que se trata de un: «Acto intermedio entre el
acto de visién clara y cierta de la ciencia y el asentimiento im-
perfecto opetativo. Quien cree asiente con certeza, pero su inte-

(25) 1bid., pip. 185.
(26) Santo Towmés, Sumsma Tbeofagme, 111, g. 2, 4. 9, in c.
(27 Vicrormo Rovrisurz, Q. P, El conocimiento analégico de Dios,

op. cit., pda. 32.
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ligencia no reposa tranquila en la verdad, en razén de su inevi-
dencia, hasta que no llegue a verla en la intuicién beatifica».
Sobre la naturaleza de este acto peculiar explica también el pro-
fesor Rodriguez, con su acostumbtada precisién y rigurosidad,
propias de los grandes tedlogos, que: «Al acto de fe lo define
Santo Tomds, perfilando la férmula de San Agustin, como .un
asentimiento cogitabundo (“cum assensione cogitare”) a las ver-
dades reveladas por Dios, acto iniermedio entre el acto de visi6n
clara v cierta de la ciencia y €l asentimiento imperfecto opina-
tivor (28},

Un segundo conocimiento sobtrenatural de Dios, que puede
tener el hombte, es el denominado emfstico» o «ciencia de los
santos», Tal conocimiento es posible gracias a los doncs especu-
lativos del Espiritu Santo (29): entendimiento, sabiduria y cien-
cia (30). Siguiendo a su maestro Santiago Ramirez (31}, escribe

{28} lbid., pig. 34.

{(29) Tanw lav virtudes infusas, teologales y cardinales, y sus dcrn‘a—
das, como los dones del Espirita Santo, gque sc reciben ademds de 1a gracia
santificante -—<cualidad que diviniza pbr hacer participar al hombre de la
misma naturaleza diving, aunque analégica y accidentalmente—-, son hébitos
operativos infindidos para que se puedan realizar actos scbrematurales.
Las virtudes son actualizadas pot la gracia actual. Por esta mocidn divinz,
Dios acta comno causa principel primmeta v ¢l hombre .en cuanto causa
principal scgunda, puesto que eswd subordinada totalmente a la primera.
Por ello, cl hombre actia y lo hace cuando y como quiere, De ahi gue los
actos se producen al modo humano. Las virtudes son petfect{simas, pero
poscidas de mado lmperfecto, acomoddndose a Ia naturaleza “humann ge-
netal ¢ individual.

Fn cambio, los danes del Espiritu Santo tichen una dnica causa prin-
cipal, Ia mocién divina. El hombre se limita a ser causa instrumental de
los actos producidos. La gracia actual absorbe la actividad namural y los
dones se realizan de un modo divino, de una manéra sobrehumana, mucho
més perfecta que la de los actos virtuosos del ser humano. El hombre
es entonces pasivo, se deja condncir, aunque sélo con una pasividad inicial,
porque una ver recibido €l don se asocia a él, con consciencia y libertad.

(30) El don del entendimicoto es .el hdbite de! entendimienio: infun-
dido con la pracia santificante, que permite, con la mocién del Espirim
Santo, penetrar en la comprensién de las verdades reveladas. El de sabi-
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Victorino Rodriguez: «Se trata de un conocimiento sobrenatural
o infuso, detivado de 1a fe, tampoco discussive, pero que lo com-
plementan con cierta experiencia de lo sobrenatural (...) No es
un conocimiento intuitive de Dios, como el que El tiene de si
mismo o el que tienen los bienaventurados en la visién beatifica.
Tampoco es un conocimiento mediato y discursivo como es el
de la ciencia teolégica. Se trata de una coinmicién de Dios en
sus efectos sobtepaturales en el contemplative que opera con
especies. impresas 'y cxpresass (32).

3. El conocimiento teologico

El capitulo siguiente, el IV, tiene ain une mayor importan-
cia, por 1a claridad con que se. expone tode lo referente al cono-
cimiento de la Sagrada Teologia o Teologla sobrenatural, como
también se la podria denominar. En realidad, toda esta parte es
una modélica explicacién de la doctring de Santo Tomds, tal
como se encuentra en la cuestidén primera, con que comienza la
primera patte de su Sumae Teoldgica. El autor hace notar que el
orden, que sigue el Aquinate en la presentacién de los distintos
articulos que constituyen la cuestidn, es la de los siete trascen-
dentales. : S _

En coanto al ser de la Teologfa, indica, por una parte, que:
«Abarca las verdades reveladas en s captadas por la fe, su ex-
posicién explicativa y defensiva, sus derivaciones demostradas,
sus proyecciones normativas, su evolucién y su historia. Todo
ello forma un corpus theologicum, materialmente vatio, pero con
unidad formal 4tonaw {33).

duria permite juzgar adecuadamentc de todas las verdades divinas; y el
de cienciz sobre todo lo creado en relacidn al fin dltimo sobrenatural,
(31) Ct. S. M. Ramfevz, O. P, De bominis beatitudine, en- Opera
omnia. Ed. de. Victorino Rodriguez, Q. P, CSIC, Madrid, 1972, 5 vals.
(32} Vicrorivo Rooricurz, O. P., El conocimiento analdgico de Dios,
op. cit., pig. 36. Co
(33) Ibid., pig. 40.
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En otro de Jos apéndices, que se encuentran en la segunda
parte de la obra, el autor reproduce la Alocucicn «Libentissimoy,
al Congteso Internacional de Teologia del Concilio Vaticano II,
de Pablo VI {34). En estc documento, se expcene claramente:
«La razén de ser de la teclogia como mediadora entre la fe, la
comunidad cristiana, el Magisterio de la Iglesia y. los mismos
fieles» (35).

Entre todas las importantisimas - reflegiones que ofreclo el
Papa, puede citarse la primera: «Los tedlogos estdn, y deben
estar muy gozosos de hallarse al servicio de la comunidad cris-
tiana y al servicio del magisterio. Su misién se inserta en la gran
misién de la Iglesia, la de salvar las almas; su grandeza estd no
tanto en proponer ideas y doctrinas nuevas cuanto en la cons-
tante preocupacién de decir las palabras de vida ctérna de forma
tal que penetren en las almas y las conduzcan y las confirmen
en la fe de Cristo Jesds, dnico salvadors.

Tgualmente son muy dighas de destacarse. las. siguientes pala-
bras sobre la misién de los tedlogos. Estos, afirma el Papa: «Se
hallan, ‘ademds, al servicio de la verdad; mds atin, cuando oficial-
mente estdn encargados de ‘alguna funcién de cnsefianza en la
Iglesia, elles también son, en cicrto modo, maestros de la .ver-
dad. Por eso, su maximo cuidado seri el de mantenerse fieles
a la verdad de la fe y a la doctrina de la Iglesia, evitarén, pues,
ceder al deseo de una fécil acogida y popularidad a costa de la
seguridad de la doctring ensefiada por el magistetio; del magis-
terio, decimos, que hace en la Iglesia las veces del mismo Ct:lsto
maestroy {36). - ' -

Este mismo texto pontificio —ademés de otros— le ‘sirve
al autor de este libro para justificar su posicién al problema
lamado de la <evolucién del dogman. Considera que: «Més que

{34) Ipmm, Bl conocimienio ana!égwo de Dms Apcndmt: II La Teolo—
gsa y el Magisterio Eclesidstico, pigs. 198-207.

{35) Vrcrormio Ropricuez, 0 P El conocmzema ar:a!égim de Dms
op. cit., pag. 42.

{36) Inem, El conocimiento analdgico de Dios. Apzndlcc II La Teo}o—
gia y el Magisterio Eclesidsiico, pig. 203 -
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evolucién o crecimiento de la wverdad revelada, se trata de evo-
lucidn o crecimiente del conocimiento de esa verdad» (37).

- En otro apéndice dedicado a esta dificil y. controvertida cues-
tidn, titnlado Férmula dogmdtica y progreso dogmético-tecldgico,
concluye: «Progresan realmente la Fe y la Teologia en su intima
realidad conceptual. La Teologia que mace de la Fe ayuda a ésta
a desarrollarse, ejerciendo muiltiples funciones, todas provecho-
sas para Ja misma Fe. En orden a las definiciones dogmaticas es,
naturalmente, mds efectiva la Teologia en sus funciones positi-
vas, de invencidn de lz verdad formalmente revelada. También
la teologfa especulativa estimula el progresc dogmitico y, sobre
todo, se alimenta de €l en orden a nuevos hallazgos teolégicos
y mayor comprensién de la verdad formalmente revelada». De un
modo més sintético llega a este resultado: «Para vitalizar Ia
Teologfa es indispensable vitalizar la Fe, y que la madurez de
la Fe dificilmente puede lograrse sin cultivo de la Teologia» (38).

Por otra patte, respecto a su ser, afirma abiertamente el
doctor Victoring Rodriguez que la Teclogia es una auténtdica
ciencia. Lo es porque: «Se trata de un conocimients discursivo
que patte de unos principios, conocidos por si o por una ciencia
superior con Iz que conecta o a la que subalterna». Segln esta
doctrina de la dependencia ¢ subordinacién que, por su genera-
lizado olvido, tiene mayor valer en nuestros dias: «No se trata
de subalternacién de la .ciencia teolégica a sus principios, que
son los ‘articulos de 1a fe, sino a la ciencia de Dios que suministra
esos principios a la ciencia teolégica» (39).

La Teologia es dencia por proceder de esta ciencia superior.
No, en cambio, como se ha llegado a decir en la actualidad, por
partir de discursos filoséficos o de las ciencias esperimentales.

(37) Vicrormvo Ropricuez, O. B., El comocimiento analogice de Dios,
op. cit, pigs. 4849, Afirma también que <«hay ¢me advertir, por otra
parte, que la misma verdad se puede expresar en forma simple ¢ en forma
argumentatwa» {Ibid., pdg. 49).

(38Y Inem, El conocimicnio analdgico de Dios. Apéndice III Férenula
dogmazzca y progreso dogmdtico-teoldgice, pig. 239.

(39) Vicrormo Roprfeuez, O P, B conoc:fmenza .«malogm de Dios,
op. &k, phg. 43. :
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Como cxplica magistralmente el padre Victorine Rodrigucz; «La
condicién de necesidad y de certeza propias de la ciencia (“cogni-
tic certa per causas per demonstrationem acquisita’), la patticipa
la ciencia teclégica de sus principios trascendentes, que son los
articulos de la fe, més clertos para el creyente que los mismos
principios de la razén naturals (40},

No debe olvidarse, ademés, que: «La teologia la produce el
tiel catdlico que picnsa su fe, la “fides quarens intellectum”. Es
la persona del fiel catélico €l principic guod quien hace la teo-
logfa, mediante la inteligencia {principio gu0), potenciada por
la fe teologal v la “ratio theologica”. No basta la fe para que haya
formalmente teologla, pero sin la fe ni se engendra ni se man-
tiene la teologia, El teSlogo que pierde la fe pierde Ja teologia,
aunque permanezcan elementos materiales de la misma disgrega-
dos (= culrura, recuerdos, arte dialéctica, ete.), no una teologia
viva, sino “cadavérica”, al decir de los teblogos cldsicos» (41).

4. El pluralismo teolégico

Tiene igualmente una gran actualidad e interés la solucién
que se ofrece al problema de la wunidad y del pluralismo teclé-
gica, El doctor Rodriguez afirma que: <El principio (...) infor-
mative. y unificador de la Teologia es su motivo formal, la “reve-
lacién virtual”, con la que opera su “ratio theologica” o “ratio
fidei illustrata”, en términos de Plo XII {Humani generis) y del
Concilic Vaticano I» (42}.

(40) [Ibid., pigs. 43dd4. Segin el autor, la Teologfa ticne el cardeter
dentifico no 9610 en toda su plenitud —y no de una manera parcial o
telativa, como a veces se sostiefie en fmestros dias—, sino también de modo
patente, tanto en su origen, en sus desarrollos v en sus conclusiones.
«Cierto —precisa—~ que-no todo o que se aprende o ensefia en teclogfa
son verdades cientificamente establecidas; ocupan mucho lngar las opinio-
nes. Pero basta que se den, como se dan, auténticas verdades cientfficas para
conchiir que s¢ trata de una auténtica cencias» {Ibid., pig. 47).

{41) Ibkid., pligs. 47-48.

{42) TBid., pig. 51.
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Debe recordarse que, por ello: «Para Santo Toinds y para la
teologia cldsica el objeto formal que motiva y unifica todo el
discurso teoldgico es s divina revelacidn, no-en so incidencia
inmediata sobre la inteligencia del hombre, que asi es como mo-
tiva a la fe teologal, sino mediatizada o quebrada por la razén
(= revelacién virtual), que se proyecta sobre la verdad revelada,
no “ut credibiis” (= objeto de fe), sino credibilis intelligibilis
(= chjeto de teologia)» (43). De ahi que Victorino Rodtiguez
llegue a establecer la siguiente tesis: «La unidad de la teologfa
antes quc de Ja unidad de la fe, parte de la unidad de la ciencia
de Dios, a la que se subalterna» (44).

No obstante, advierte mds adelante: «Dada la exténsién y
complejidad integral de la materia teoldgica, que abarca lo divino
¥ lo humano, lo sobrenatural y lo ratural, lo eterno y necesatio,
lo temporal y contingente, lo espiritual y lo material, o perma-
nente y lo variable, lo bueno y lo malo; que indaga fuentes, ex-
plica o deduce conclusiones, establece o aplica normas de com-
portamiento en la vida personal o social, que defiende y refuta,
la unidad formal dtona de la teologia no puede ser igualmente
petcepiible en todo su guehacer. El mismo sol no ilumina con
ignal claridad los montes ¥ los valles; no es lo mismo ofr de
cerca que de lejos, entender un axioma que una to'ri'ch_i'sién com-
plicada» {45},

Con la petspicacia intelectua] que le caracteriza, comenta a
continuacién el profesor Victorino Rodriguez: «El pluralismo es-
pecifico dentro del género teolégico, en contraste con la unidad
especifica 4tona de la teclogfa de Santo Tomds, al gue acabo de
aludir, ha tomado estos Gltimos afios una modalidad més radical.
Ya no se trata de dar autonomia especifica a las distintas partes
© funciones de la teologfa, sino de dar un giro a toda la teologfa
en toda su estructura, en su motivacién y en su método, Es el
giro antropocéntrico de la teologla ensayado por Karl Rahper,
8. J., con notable seguimiento desde mediados del siglo xx. No

(43) Ibid., pigs. 49-50,

(dd) 1Ibid., pag. 51.

(45) [Ibid,, pags. 52.53.
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s raro que €l pluralismo tecldgico se exnenda al pluralismo dog-
mético ¢ de la fe» (46).

En el Apéndice I, El pluralismo teolégico —en el que, como
en los siguientes, profundiza extensamente algo tratedo en el
texto principal, en este caso sobre este problema, indica que, para
esta teclogia -antropocentrista: «No se trata tanto de dar priori-
dad al tema del hombre sobre los demids temas, sino el de en-
focar antropoldgicamente y desde el hombre todos los tratados:
no se trata tanto de dar prioridad a la pastoral y a la prexis
humana sobre Jos demds temas, sino de enjuiciatlos a todos desde
la existencia y praxis humanass (47).

-En el texto de la primera paric de la obra, dedara asimismo:
«Se comptende ficilmente la centralidad de Dios tante como ob-
jeto principal, a quien hacen referencia todas las demés cosas y
fines, como fuente del conocimiento sobrenatural por via de reve-
lacién, v que, por tanto, se ha de ofrecer una sistematizacién teo-
céntrica» {48). Por el contrario: «Carlos Rahner pensaba que
¢l objeto o tema central de la Teologia es la existencia humana
sobrenatural, en su realizacion personal concreta y social, con-
tingente e histérica, Ha de ser, por tanto, antropocéntrica» (49).

De manera parecida, como escribe a continuacién: «Eduarde
Schillebeeckx concede quc.la teologfa ha de ser esencialmente
tencénttica, pero metodolégicamente cristocéntrica, porque al.co-
nocimiento de Dios y de la economia de la salvacién no legamos
sino por Cristos (50). Sin embargo, como sefiala el doctor Re-
driguez, hay que centrarse en Cristo, pero sin desatender nunca
a Dios, que tiene prioridad en el orden moctaffsico y en el de la

(46} Ibid., pag. 54

{47} IDEM, i conocimienio anafdg:co de Dras Apendlce IV. H plura-
lismo teoldgico, pigs. 234253,

{48) Vricrorinoe Roorieuez, O. P., E! conocimiento analdgico de Dios,
op. cit., phg. 63,

(49) Ibid., pégs. 6263, Cita la cobra siguiente: K RAXNER, S L.,
Escritas de Tealagm, 1, Madrid, 1941.

{50} Vrcrorwio Rooriguez, O. P, El conocimiento analdgico de Dios,
op. cit, pig. 63. Cita a E. SCHILI.‘BBEECI{X, Révefaﬂon ef Tbéologw, Sa
lamanca, 1968, .
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Revelacién en relacién a Cristo, que es Dios y hombre.. Después
de citar este texto de San Pablo: «Todo es vuestre, vosotros de
Cristo-y Cristo de Dios» (51), dice: «La principalided, pues, de
Criste es relativa, es de mediacién o reconciliacién, Dios se revelé
plenamente en Cristo, pero no vinicamente, pues también se habia
manifestado por los profetas; y la revelacién de Cristo es del
Dios-Hombre, que revelaba lo que habia oido al Padre. La misma
vida sobrenatural del hombre, tema tan importante en Teologia,
se ofrece como participacién de la divina naturaleza» (52).

- Paradéjicamente, tal como escribe en el @ltimo apéndice ci-
tado «Quienes recuerden los reproches que los tedlogos de la
“nueva teologia” hacfan a la teologia tradicional de haber condi-
cionado la divina revelacién a la mentalidad y categorfas filosé-
ficas griegas (imputacién poco admisible, desde luego), se sor-
prenderfari ahora al ofr a algunos de ellos proponer como irre-
versible el pluralismo esencial teolGgico en funcién del pluralismo
filoséfico ambientals (53).

Completan estas y otras observaciones las del Apéndice V,
La Teclogia, saber contemplativo-active. Se afirma en el mismo
que: «Una Teologfa horizontalista, primordialmente extrovertida
en la vida de relacién humana y en los problemas socio-politicos,
y alimentada preferentemente de experiencia mundana, no sélo
pietde su anténtico set teocéntrico y contemplativo, sino lo mejor
de su vitalidad y practicidad personal y cristiana» {54). Recuerda
también el experto’ tomista dominico que: «La funcién negativa
de la Teologia como ciencia apoyada en la palabra de Dios y en
los principios de un sano pensamicnto, es liberar a la razén hu-
mana de la impotencia, de la ignorancia y del error, y, consiguien-
temente, demunciar y rectificar los caminos inmorales de la’ vida,

(5t) I Cor 3, 23.-

{52} Vicrormo RODRfGUF.z, O. P, El conocimiento :zrm!ogsm de Dios,
op. ¢it., plg. 64.

(53) IoeM, E! conocimienio uﬂa!égfco de Dw: Apéndlce iv. E! plu-
ralismo’ teoldgica, pég. 255,

- (54) Toem, El conccimicnta analégico de Dios. Apéndice V. Ia teolo-
pia, saber cantemplativo-active, plg. 297.
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con 1o4s ¢ menos certeza y conctecién de sus certezas explicitas
y la wansparencia u-opacidad de las situaciones individuales y
sociales. Donde termina lo clato y distinto segiin la Fe y la Teo-
logia, tendtd que entrar en funcién la prudencia cristiana {dltimo
dictamen préctico)» (35). .

Por dldmo, frente al moderno proceso, que no es un progreso
sino un retroceso, pues del teocentrismo se ha ido al antropo-
centrismo y de éste al praxismo, declara: «Pienso que es urgente
una recuperacidn teoldgica en sentido inverso, una “liberacién
de la Tcologfa”, tanto en el orden gnosealdgico como en el orden
temdtico. Quicro decit que urge dar prioridad 2 la palabra de
Dios sobre I2s opiniones de los hombres, a los principios de pen-
samiento de valor perene sobre las experiencias humanas varia-
bles y plurivalentes; al tema de Dios sobre los temas humanos;
a la verdad teclogal sobre la vida moral; a la contemplacién sobre
la praxis» (56). - :

5. Metodologia teologica

La Teologia por el hecho de ser ciencia tiene un método o
argumenta, procede de unas verdades a otras. Como escribe el
autor de El conocimiento analdgico de Dios: «Que la- Teologia
sea, como toda ciencia, argumentativa es cbvio, y tanto més cuanto
que su misma fuente, la divina revelacidn, procede muchas veces
argumentativamente, aduciendo €l por qué de lo que dices {57).

Precisa, ademés, en primer lugar, que: «Conociendo el origen
sobrenatural o trascendente del conocimiento teoldgico resulta
claro que la argumentacién tipica de esta ciencia es la que pro-
cede por via de autoridad divina y en relacin con ella se orde-

(55) Ibid., phgs. 297-298.

(56} Ibid., pdg. 299.

--(57) Vicrormwo Ronricuez, O. P, El coﬂoc:mento amxlég:cﬂ de Dios,
op. cit., pdg, 66. Cita varios textos de 2. BEscrimura, en.que se afigma ex-
plicitamente (17, 1, 9; Tim. 2,32, 16; T Cor. 15, 12-13, entre otros).

163



EUDALDO FORMENT

narn los demds lugares teolédgicos (Tradicién patristica, Magisterio,
autoridad de. los teélogos, verdades naturales, histotia huma-
na»-(28). _

“En segundo tugar, aﬁrma que «En funcién de ]a pnondad
del lugar teolégico de la Revelacién entre la Tradicién y el Ma-
gisterio de la Xglesta como ctiterios de interpretacién del sentido
auténtico de la divina Revelacién. Los argumentos de razén.o
filos6ficos son “como extrafios” en esta ciencia, pefo al ser asu-
midos por ¢l creyente para procutar la inteligibilidad de lo creido
se integran en la teologia» (39).

* Infiere, de tode ello, que: «El métodd teolégico, como pro-
piedad -que es de la Teologfa en su “fiert”, ha de ser inventivo
o “positivo” y especulativo, escrituristico, magisterial y racional,
tedrico y- pastoral afirmative y negativo, tradicional y progresivo,
sistetnditico e histdrico, teocéntrico y antropolégico, d1v1no y hu—
mano, es decir, tedndricos (60).

Una mayor informacién sobre estc tcma lo aporta el Apén-
dice VI, El método teolégico después del Concilio Vaticano 11
Indica cn cl mismo que, en nuestros dias, algunos, con nna ac-
titud revisionista: «Optan preferentemente por una sistematiza-
cién y una metodologia mds: bien cristocéntricas y antroppcén-
tricas, acentuando 2 la vez mis el destino pastoral de este saber
y la condicidn existencial del hombre; un saber preferentemente
del hombre, en el hombte ¥ para el hombre, bajo Ia luz de la

(58) Vicrormvo Rooricurz, O, P., El conocinsiento analdgice de Dios,
op. cit., pig. 67. '
" {59) Ibid. pdgs. 67-68. .
60y Ibid., pég. 68. Son también muy importantes las dos siguientes
advertencias. Primera: «La funcién positiva se ha de ejercer positivamente;
y la funcidn especulativa, cspeculativamente». Segunda: «Ep razén de la
prioridad de sus fuentes, la Teologia tiene que ser mds tradicional que
progresiva, y el progreso ha de consisdr ante todo en el mejor conocimien-
to de las fuentes; mds divina que bumana, si bien muy atenta a las capa-
cidades de aceptacién de los hombres en las diversas culturas. Mids que
culterizar la fe ha de preccuparse de evangelizar la cultura, pata lo- cual

cs necesario -concterla e incluso incrementarlas (T5id.).
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Revelacion, pero- et cuanto hecha al hombre hxstonco exjsten
cialmente» (61). - : ..

Sin embarge, aunque el Concilio Vaticano o' se. pronuncm
explicitamente sobte esta cuestidn- teolégica, sostiene Victorino
Rodriguez, en este texto, que toda la orientacién conciliar es
teocénttica. Considera que existe lo que denomina un -teocentris-
mo noético, en cuanto al medio de conocimiento, y otro temdtico,
en cuanto a la estructuracién ordenada de Ios ditferentes tratados
qae constituyen esta ciencia. . .

Sobre el primero, asegura que la: «Prepondemnua o princi:
pialidad formal de la fe, apoyada en la Revelacién (...} indica
suficientemente el cardcter teocéntrico de la Teologfa en su as-
pecto mds formal o de motivacién noética». Sefiala también que:
«La teologia biblica, como una de las disciplinas, no es ni puede
ser toda la teologfa, como sc -pretendié en algunos medios ple-
tistas protestantes fuertemente antiteologistas. Este principio for-
mal animador’ del saber teolégico entra, segin el Concilio, en
conjuncién-con la inteligencia para producir un conocimiento sis-
temanco integral especulativo y pricticos (62):. .

" FI Conclho recomends la revisién de la Teologia, tanto-en el
pr:mer aspecto como en el segundo de smtemauzaaén (63), pero

(61) “Toem, E! conocimiento analégico de’ D:os Apéndice VL. EI mé—
todo teoldgico - después del Com:‘xho Vaticano I, pég. 308,

-{62) Ibid., pdg. 311, -

(63) Después de propcmer upa muy pmctnca l:sn:uctu:a.l:iun ¥ ordcna-
cién de Jos distintos tratados de Ja Teologia, segin. las orientaciones. de
los’ textos ooncﬂmrﬁ, reficre, por ulumo, todas las sugerenmas que se han
hecho tespécto al lugar de la Filosoffa en’fa ‘misma‘ «Prescindir én abso-
luto de la filosnfia, cstudiar la filosofia después de la teclogia; interponer-
In enire Ja Sagrada Escritira vy la especulacién: teoldgica, estudiarla junta-
mente con la teolegfa sin cusso distinto, o estudiarla antes de Ia teologias.
Advierte seguidamente que: «Fsto tliino parece que es adii. el deseo.més
comin 'y parece ser lo gue estd suponicndo €l Decreto. Opratan: - tolius.
Esto ticne a su favor el voto de la hlstona 5 trahosfslmas 1azones  ob-
]etwas» ’ .
Considera, con gran’ scmido comin v desde su- expetiencia -¢omo pro-
fesor de Teologla, que tales razones son las sigitientes: «Para bacer. teologfa
hace falta madurez filosdfica previa, Esto aparte de-la convenienicia de que
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nota el profesor Rodriguez que: «La removacién se busca, pre-
cisamente, en una mayor acentuacién del teocentrismo.en ambos
aspectos: acentuar mds el elemento revelacion divina como fuente
del conocimiento teolégico, y dar més relieve a los temas biblicos
y hru.rgmos, sin que con ello se pretenda reducir toda la teologfa

“Teologia Biblica”, que tampoco se identifica con la divina
Rcvelauon» (64).

Con ello, como en otros muchos temas, el Concilio Vaticano
IT coincide con lo defendido desde siempre por el tomismo, «La
teologfa de Santo Tomds es teocéntrica {...}: horizontalmente, en
cuanto al orden de los tratados, todos centrados sobre Dios, prin-
cipio v fin de todas las cosas, de todas las acciones, de toda la
historia, del ser y obrar de Cristo; y verticalmente, en cuanto a
la posesidn cognoscitiva de todos cllos: €l saber teolégico es, ante
todo, un destello del conacimiento de Dios, comunicado perso-
nalmente por El a los hombres; es decir, la participacion del saber
de Dios por encima de la revelacidn nataral de las creaturas (63).

En este capitulo, que se titula Bl conocimiento de Dios propio
de la Sagrada Teologie, también concreta el autor que la analo-
gla es el instrumento metédico fundamental de la Teologia. Si-
guiendo a dos grandes fomistas, 2 Tomds de Vio, Cardenal Ca-
yetano, y 4 su maestto Santiago Ramirez explica que: «La me-
tifora (...) es uno de los modos analégicos de hablar, pero no el
tnico ni e] principal. La metdfora, tan usada en la Escritura v en
el lepguaje cortiente, con tanta belleza, valor evocador v peda-
gdgico o mnemotécnico, como es patente en las pardbolas evan-
gélicas y en las fdbulas, no expresa lo que son propiamente Jas
cosas ; su sentido es traslaticio, por referencia a lo que es propia-

los sacerdotes estén en condiciones de tratar filoséficamente con los hom-
bres a niveles humanos comunes; y aparte también de la necesidad de Ia
filosoffz “sana” para la génesis de la “ratio #heologica” que es formalmente
distinta de la “ratio pba!asapbtca ,pero [a supone» {Hnd pég. 328)

(64) Ibid., phg. 324.

{65} Ikid., pdg. 305. Afiade: «Por eso la argumentacién més propia
de esta ciencia es ¢l que parte de 14 fe, la razdn de autoridad divina {Sum-
ma Theologide, I, q. 1, a. 8). Esta es lu clave de 12 singular certeza. y ch
singular método de esta ciencias (Fbid.).
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mente la cosa denominada. Mis aproximada a la realidad enten-
dida es la analogia propia, que puede ser de propor_ciunalidad o
de atribucién, sea inttinseca o extrinsecar (66),

Igualmente, indica mds adelante que: «Para salvar la continui-
dad y la diferencia entre el lenguaje sobre lo humano y sobre lo
divino, los santos Padres iniciaron y los tedlogos. continuaron la
“triple via" de #egacidn, de causdidad y de eminencie: las pala-
bras o juicios referidos a Dios han de entenderse depurados de
- toda imperfeccién o limitacién propias de: la palabra. humana;
todo lo que se diga con. palabras comunes a Djos y al hombre,
al referirlas a Dios, han de entenderse en grado eminernies (67).

La analogfa es imprescindible para la. Teologfa. «Cietto que el
conocimiento que Dios tiene de si mismo es simplicisimo y tinico
v asf es también su Palabra o Verbo, pero nosotros 2 Dies lo
emtendemos con conceptos distintos. y lo exptesamos con palabras
y efmnciaciones distintas, no sinénimas, sino andlogas, que nos
ponen en comunicacién plariforme con la realidad simplicisima
de Dios. Asf son también las palabras que expresan la fe» (68).

En el Apéndice VIII, Teologia y lenguaje, se afirma en este
sentido que: «Pademos (...) hablar y hablamos. .de Dios y de
sus cosas, en términos simples o en proposiciones complejas,
porque le podemos pensar a El y a sus cosas y discurrir sobre
Io mismo indefinidamente. Y como Dios, que empezs el diflogo
personal con los hombres, se sitvié de conceptos humanos ¥ pa-
labras humanas, Ia respucsta del hombre, creyendo, pensando
tecldgicamente y hablando sobre lo mismo, también es dada por
medio de conceptos y palabras (...) Realmente el hecho de que
la revelacién de los misterios de Dios se verifique con palabras
principalmente patentiza el valor del lenguaje humano para ex-
presar a Dios» {69). ’ '

(66} Vricrorwo Ropricuez, O. P., El conocimients analdgico de Dios,
op. cit., pigs. 72-73.

(67) Ibid., pig. 73.

(68) Ibid., pips. 7473.

{63) Ioem, El comucinsiento aﬂafﬁgwo de D:or Apendice VTI[ Teo-
!ogm ¥ lemguaje, pig. 350. :
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- En el mismo lugar, aclara, disipando con ello algunos reparos
actuales que, en los nombres andlogos, es preciso distinguir entre
lo significado y el modo de significar. «La regla durea de depura-
cibn anal6gica. del lempuaje teolégico, para no caer en el natu-
ralismo o antropomorfismio, es distinguir bien entre la significa-
cién puta y trascendente de los vocablos y el mode propio o
distinto de -sus diversas realizaciomes conceptual-ontolégicas, .
gr., Dios existe, Dios es persona, Dios es bueno, Dios conoce, ete. ;
y también el hombre existe, es persona, es bueno, concce, eic.,
pero Dios es todo eso a su modo (existencia escncial, persona tri-
nitaria, la misma-bondad, conocer sustancial, etc.) como €l hom-
bie lo es a su modo (existencia contingente, persona individuada
sustancialmente, bueno por participacién, cognoscente por adqui-
sicion, ete.)» (70),

Mis adelante, en.el Apéndice VII, Teologia sin Dios y libe-
racién esclavizante, siguiendo y comentando la Instruccién Liber-
tatis nuntius (71), el padre Victorino Rodriguez muestra el de-
fecto de método teoldgico, que conlleva muchas ansencias o va-
cius teolégicos, tendencias actuales, especialmente en la llamada
«teologia de la liberactén». Sin duda, Ia mds importante es la
«ausencia de sentido trascendente y personal de Dios, anterior e
independiente del mundo y del devenir histérico». También se
da la «dqusencia del reconocimiento claro de la divinidad de Je-
sucristoy; y la «ausencia de la aceptacién dcl origen divino ¢
canstitucidn jerdrquica de la Iglesia como sacramento universal
de salvaciéns (72), - .

Ademés de cstos y otros graves vacios «sobrenaturaless, co-
mo la «ausencia del sentido teolégico y personal del pecado y
de su efecto esclavizante, antetior y mds profundo que €l del
pecado sacial y estructural», hay otros «naturaless. Quizds el més
paradéjico sea el: «Vaclo de amor misericordioso a todos los

{70) Ibid., pés. 359

(71} Pubhcada el 6 de agosto de 1984, por la Segradas Congregaméﬂ
para lg Doctring de la Fe, por orden del Papa Juan Pablo IT.

(72) Ioem, El conocimiento analdgico de Dios, Apéndice VII Teolo-
gia sin Dinc y liberacidn esclapizante, pig. 338,
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hombres, especialmente a los pobres, como lo practicaron, por
¢jemplo, San Martin de Porres y San Juan Macfas en hispano-
américa y como lo practice Teresa de Calcuta en Asia, sin odios
ni luchas de clasess (73). S

En la «teologia de la liberaciéns, como en otras «de gemtl—
vo», hay muchos ertores y peligros: «Aunque tan diluidos y en-
tremezelados con descripciones de hechos y divagaciones -tedricas,
mis o menos esotéricas, que ficilmente pasan desapercibidas,
especialmente pars quienes conocen poco la teologfa catdlica.
Semejante fenémeno habfa ocurrido con los movimientos “mo-
dernista” y de “nouvelle théologie”, de los gue no habfa cabal
conciencia hasta que aparecieron recopilados, sintetizados y re-
probados en la encidlica Pascendi de San Pio X y la Humani
generis de Pio XII» (74).

6. El conocimiento racional de Dios

Los capitulos VI y VII de El conocimiento analégico de Dios,
su autor los dedica al conmocimiento filosdfico o metafisico de
Digs, puesto que: «También la filosoffa, cn su rama superior de
la Metafisica, nos da el conocimiento natural de Dios {Teologia
Natural) y abte camino a! conocimiento sobrenatural». Puede
darse esta continuidad —que no supone de ningin modo que
este dltimo sea consecuencia del copocimiento racional—, porgue:
«No es verdad que el Dios de los filésofos sea distinto del Dios
de los teSlogos y profetas; San Pablo anunciaba a los filésofos
atenienses el Dios desconocido que no es distinto de aquel en
quien vivimos, nos movemos y existimos» (75).

En el primero de estos capitulos, después de cxplicar qué es
Ja Teologia natutal, se estudia toda la problemética de la exis-
tencia de Dios. Se comienza con la cuestién de la necesidad de

(73) Ibid., pdgs. 338-339,

(74) Ikid., pig. 346. :

{75) Vicrormvo Roprisuez, O. P, El maocmnmto andligico de Dios,
op. cit., Prologs, pigs. 9-10.
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su demostracién, Frente al ontologismo, en sus distintas formu-
laciones —examinadas y valoradas detenidamente por el zutor
de esta obra— que sostienen que la existencia de Dios es evi-
dente, establece quc: «Dios no nos es evidente y mostrable, pero
sf demostrablc» (76). En esta tesis, también afirma, frente a
todo agnosticismo —kantiano, positivista, modernista y fidefs-
ta— que es posible la demostracién de la existencia de Dios. Con
ello se rechaza igualmente el fendmeno modetno del atefsta, que
no se limita como el agnosticismo a negar la posibilidad de esta
Jdemostracién por parte del hombre, sino que postula la nega-
cién de la misma existencia de Dios,

Ademés de la valoracién de las principales formas de agnosti-
ismo, Victorino Roedriguez lo hace con las del atelsmo: el positi-
vismo sensista, el iluminismo y racionalismo, €! materialismo dia-
féctico y el humanismo existencial ateo. Tienen un cspecial interés
las péginas que dedica al estudio de las «motivaciones inmediatas»
del atefsmo, que comsidera que son las diez siguientes: la-difi-
cultad natural del conocimiento cierto de la existencia y la na-
turaleza, de Dios; el compromiso moral gque lleva consigo; las
frecuentes deformaciones ideoldgicas en sentido agndstico y li-
hertario; ¢l ambiente social de autosuficiencia humana, la lucha
positivista antirreligiosa; la insensibilidad religiosa por la absor-
ci6n de la atencién por estimulos més elementales; la falta de for-
macién religiosa suficiente; la acusada falta de personalidad; la
deficiencia en la enscfianza teolégica: y la observacién de un
compottamienito social de los creyentes (77).

" Aparte de estas motivaciones, también considera el doctor
Rodrignez otras, que son las que precisameite aducen los-ateos.
Son las cuatro siguientes: «la inutilidad de Dios o su no nece-
sidads ; «la lthertad y la autonomia humana postulan la no exis-
tencia» de Dios; «la alienacién religiosa: la idea dc Dios hace
vivit al hombre ilusoriamente en un muide que no es el suyo»;
v «el hecho del mal en el mundo» (78).

(76) Thid., pig. 94.
{77y Cf.°Ibid., pags. 98-102.
{78) Ibid., pigs. 128.133.
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Examinadas detenidamente las cuestiones de la necesidad y
la posibilidad de demostracién de la existencia de Dios, se pasa
al cstudio de la determinacién de los fundamentos racionales o
filoséficos que tequiere la misma. Se prucha que tales bases son
principalmente las cinco siguieptes: «el realismo de un drea o
dmbito del ser mds prefundo v amplio que el 4mbito de lo sen-
sible y de lo cuanto, y, propotcionalmente, por patte de la mente
humana, una capacidad de captacién del ser mds alld de la apre-
hensién sensible y experimentable {que realiza la fisica) y de lo
imaginable cuanto {con que opera la matemdtica}s; «la -existen-
cia de una auténtica causalidad eficiente, mds all4 de la mera
sucesion de los fendmenos y el valor objetivo u ontolégico del
principio de causalidads ; «el concepto de causa “propia”, que es
aquella de la que depende el efecto primordialmente», o de un
modo esencial & inmediato; «el cardeter anglogo (no univoco) de
las nociones de ser, de causa y del mismo principio de causali-
dad»; y. «la condicién. factual de las cosas observables de este
mundo», o gue necesitan de una razén de ser trascendente (79).

Después de la exposicién de la estructura de las cinco vias
de Santo Tomés, se presenta su aplicacién concreta en cada una
de ellas, en la via del movimiento, en la via de la subordinacién
de las causas eficientes, en la via de la contingencia de los seres,
en la via de los grados de las perfecciones en las cosas, y en la
via de la finalidad de los agentes naturales (80). Se adviette cla-
ramente que, pot una patte, todas estas vias ascendentes tienen
su punto de partida no ep meras esencias, sino en aspectos con-
cretos y existenciales de los entes, Por otra, que siguiendo la
Iinea de la eficiencia, concluyen verdaderamente en la afirmacién
de la existencia divina.

{79} 1bid, pégs. 102-107. Advierte & P. Viciorino Rodriguez que:
«La Iglesia CatSlica, amén de les reiteradas teprobaciones del agnosticismo
tealdgico, en ¢l Concilic Vaticang I definié como dogma de fe que Ia tazén
humana puede conocer ndturalmente vy con certeza la existencia del verda-
dero Dios a través de las creaturas, como indican las Sagradas Escrituras»
(Ibid., pég. 104) ' :

(80) Cf. Ikid., pégs. 107122,
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Finalmente se piesentan y enjuician los argumentos incomple-
tos o invdlidos. Segin el profesor Rodriguez se pueden reducir
genéricamente a los siete siguientes: «atgumento cronoldgico o
por el comicnzo del tiempo»; «argumento entropolégico. basado
en laley de la entropiax ; «argumento antropolégico, por el origen
de la vida del hombre» ; ¢argumente eudamoldgico, por el deseo
natural de felicidad» ; «argumento ideoldgico, por las verdades
eternas» ; «argumento deontoldgico, por la-conciencia Moral»; v
sargamento etnoldgico o testimonio de la historian {81).

Al estudio de la esencia de Dios se dedica el signicnte capi-
tulo. Aunque de Dios més propiamente sabemos lo que no es
que lo que es, no es posible el agnosticismo «esencials de Dios.
El conocimiento humano no es meramente negativo, porque las
vias ascendentes utilizadas para demosttar la existencia de Dios,
conducen ya a algin conocimiento ‘de la ‘esencia de Dios en el
orden racional. «Las cosas creadas no sélo son indice de:la exis-
tencia de Dios, sino también de su naturaleza, aungue muy im-
petfectamente». : :

Indica asimismo nuestro autor que el metodo de esta segunda
parte de la Teologia natural setd también el de la analogfa. «Con-
sistird en comparar las perfecciones divinas ya- descubiertas con.
las perfecciones creadas que nos han orientado a Xil, discerniendo
conveniencias v diversidades segtin la triple via- de- causalidad,
de hegacién y de excelencia, que no solo sirve para- estudiar . la
esencia de Dios sino ‘que ya nos sirvi6 en la mdagaaén de su
existencia» (82). : : - :

Todgs muestros conocimientos sobl‘e Dms, due se puedcn in-
ferir, le ‘alcanzan también por viz de causalidad, ya que tambiéx
el punto de partida estd en ¢l conocimiento delas eriaturas. No,
por ello, estas atributos sélo dicen que Dios es la causa de las
perfecciones de las criaturas, tal como afirmaba Maiménides, sino
que poseen un contenido significativo. No es ¢l mismo que el
predicado a las criaturas, pero tampoco- totalmente “distinto, Se-
gin Santo Tomds, como se recuerds en este capitulo VII: «Uni-

(81) Ibid, plgs. 123-128.
(82) Ibid, pdg. 134.
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camente poseemods un conocimiento verdadero de Dios cuando
creemos que su ser estd sobre todo lo que podemos pensar de
El, puesto. que la substancia divina trasciende el conocimiento
natural del hombres (83). Los atributos se predican de Dios ana-
légicamente.

.Los atributos que se attibuyen a Dios, con este sentido ana-
légico, pero de una manera positiva ¥ substancial, son los gue
significan perfecciones en sentido absoluto y simple, removiende,
por tanto, las condiciones de. finitud y de composicién que se
encuentran en las criaturas. Con ello; «Serd siempre cierto que
de Dios sabemos méis y mejor lo que no es que lo que es. Esta
“docta ignorancia” tiene, sin embargo, su compensacién en la
nobleza del objeto conocido, pues vale mds conocer imperfecta-
mente cosas grandes (Dios, el alma, univetso} que conover per-
fecramente algo insignificante (la estractura: de un mmeral 0 una
operacién aritmética» (84 ). - : : :

Gracigas a este cardcter analdgico se puede afirmar la sxmph-
cidad del ser de Dios. Sostiene Victorino Rodriguez que: -«lLa
simplicidad es el atributo mds ‘caracterfstico o radical de Dios, la
nota que lo distingue mds radicalmente de lo que no es Dios.
O, en otros términos, la nota mds caracteristica y radical de-las
criaturas en comparacién con Dios es su. complejidad o -composi-
cién: la perfeccién de Dios es simple; la de las criaturas <
compleja, De ahf que al tratar de la simplicidad de Dios como
de su atributo primatio, se trata a la vez de la trascendencia de
Dios scbre todas las creaturas» (83).

Siguiendo el orden de las cuestiones y articulos del Tratado
De Dios Uno, de la Suma Teoldgica de Santo Tomds (86); trata
seguidamente. de los otres atributos que se derivan de la simpli-
cidad: la inmaterialidad v espiritualidad, la trascendentalidad y
la inmiscuibilidad o no composicién de Dios con el mundo. «EI

(83) Sawnto Tauis, Summa Contra Gentes, 1, c. 5.

(84} ~Vicrorwmio Robprfeurz, O. P., Bl conocimiento amfcigzm de Dias,
op. cit., pigs. 134-135. Lo

(85) Ibid., pdg. 135.

(86) Cf. SANTO TomAs, Summz Theologiae, I qq. 3-26.
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tema de Ja perfecdién de Dios surge espontdneamente después
de Io expuesto: en nuestro orden de cosas lo simple s lo impet-
fecto; la perfeccién importa integridad (“bomum ex integra cou-
sa"). Dios o es compuesto como las cosas creadas; tampoco es
simple como Jas cosas elementales. Pero es omniperfecto, fuente
de toda perfeccién, sumamente bueno» (87). Este atributo de la
perfeccién divina implica que: «En Dios existen formal y emi-
nentemente todas las perfecciones “puras”; y, virtualmente, todas
las perfecciones “mixtas”, sin composicién real algupa por parie
de: Dios, aunque si de razén fundada en nnestro modo de en-
tenders» (88), :

De la simplicidad y perfecclon de Dios se derwan otros cudtro
attibutos: infinitud vy omnipresencia, inmutabilidad y eternidad,
estudiados también rigurosamente en este capftuld. Conexiona-
dos deductivamente con estos constitutivos entitativos se deducen
los atributos operativos, inmanentes y transeuntes. «Sabiendo
que Dios es espititu y ser personal, sus atributos de orden dins-
mico u operacional han de ser espirituales, concretamente cono-
cimiento y valicién, El obrar de Dios (su potencia, lo mismo que
su vivir, consiste en conocer, querer o amar» (89). Con la expo-
sicién de estos atributos dindmicos finaliza este capitulo dedlcadd
al conocimiento meramentc ‘racional de la esencia divina.

7. Graria v enlurs

En relacién a esta temdtica filosdfica conviene tener muy en
cuenta ¢l ltimo apéndice, titulado Evangelizacidr de la cultura,
con que se termina esta cuidada obra, dedicado a la feflexién de
la tarea evangelizadora de las culturas. Se detetmina en el mismo
que: «Para que el Evangelio penctre en la persona, en su cultura
v en la sociedad, es necesario que se encarne, que tome cuerpo

{87) Vicroring Ropricuez, Q. P., B! conocimiento amzlagu‘o de Dios,
op. cit., pég. 141.

(88) Ibid, pdg. 142.

(89) 1Ibid., pag. 149.
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€Rn Sus conceptos, .en Sus apreciaciones, en sus senrimientos, en su
lenguaje, en su cultura. Con.ello el evangelio se hace receptible
y. aceptable por las distintas personas, sociedades y culturas» (90).
Esta penetracién serfa lo que se denomina, en nuestros dias, in-
culturacidén (91).

Esta asuncién de elementos culturales positivos, que mcluso
pueden ser una preparacién al mensaje evangélico, como advierte
el autor, no significa una conversién a ellos. La Iglesia en este
sentido no se hace cultura, porque nada divino se confunde con
lo humano, siempre lo- trasciende. «El mensaje evangélico, sobre-
natural, es especificamente distinto de la cultura humana, pero
no le sobreviene a &sta superficial o extrinsecamente, sino que
la penetra vital e intrinsecamente, conformdndola, elevdndola,
‘purificindolay (92).

E! mensaje cristiano no es un eIemento cultural, un ingredien-
te de la cultura, sino que trasciende todas las culturas. «El Evan-
gelio y la cultura humana son ciertamente valores especificamen-
te distintos, de distinto orden (natural y sobrenatural). El Ewvan-
gelio es un valor cultural superior, y como tal puede informar
y elevar a la cultura humana, evangelizéndola, divinizéndola (en
cuanto realizacidn de “gracia”, que es cierta divinizacién, al decir
de San Pedro, I1,'1, 4), como la fe informa y eleva .a la inteligen-
cia, la teologia a la filosofia, la caridad a la voluntad, pues, segin
la famosa sentencia de Santo Tomds “gratia non tollit, sed per-
ficit naturam” (Suma de Teologia, I, 1, 8 ad 2}» (93). No es sal-
vador, nada cultural, en cuanto tzl. La cultura, aungue posea
todas las perfeccianes de orden natural, no tiene poder salvador.
La salvacidn, que proporciona la Iglesia, viene exduswarnente
de Dios, :

' Sin embargo, ¢! mensaje cristisno no es opuesto a ninguba
cultura, ni mpc:nor ni inferior. Por el contrario, las culturas soir

(90) Ipem, EI conocimiento analégico de Dios. Apendtce 1X. E'vange—
lizacidn de la czdtam pig. 378.

- (91} Cf Ibid., pdg. 36].

£92) " Ibid., pdg. 363.

(93) IFid., pdgs. 377-378.
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su sujeio, y en este: sentido las exige para perfeccionarlas. «No
se .trata, pues, tanto de que la fe se benefide de la cultura hu-
mapa, cuanto de que la cultura humana se beneficie de 12 fe».
La Iglesia, como explica espléndidamente el profesor Rodriguez,
no actia nunca sin elementos culturales. De ahi que entre ambas
se de: «Una causalidad en doble direccién, cuasi formal (de la
fe) v cuasi material {de la inteligencia); la r&ﬂuenma interna es
mutuamente benéficas (94). :

Reconoce, no obstante, que: «Por la cultura del conocimien-
to, por la ciencia y'por la técnica, el hombte se humaniza, llega
a ser més (a ser més culto, mds sabio, mds prudente, mds artista):
Pero también puede deshumanizarse, pues no todo lo que es
téenicamente posible es honestamente aceptable» {95). No todo
lo perteneciente a la cultura es bueno para el hombre La misma
cultura tiene que ser redimida. - :

. La Iglesia perfecciona a toda cultura, no- s6lo -en el orden
:.obrenatural, sino también en el mismo orden natufal. Le ayuda
al penetrar, con todos sus auxilios sobrenaturales, en todos los
dmbitos culturales, sin exclusién alguna. La sana de todos-sus
desérdenes .y deficiencias (96). Incluso; uha vez salvada en su
mismo otden, puede estar al servicio de la salvacién humana.

. La caltura va curada por ‘el ‘poder medicinal de la gracia, que
ezcede a todo lo natural, aunque no csté dafiado por las heridas
det 'pccado,' es insttumento de la salvacién, gue ‘#nicamente viene

194) Ib&d pﬁg 378, En estas rcﬂmom:s sobrc Ia mm.lmmclon s
ficil “descubrir, como aplicaciones suyas, los siguientes’ pﬂ.tl.c[plos “tiucleares
de la sintesis teolégicofiloséfica de Santo ‘Totnds: xla gracia no anula Th
naturaleza, sino gque la perfeccionas (Suwmma Theolvgiae, 1, q. 1, 278, ad
2); «La gracia presupone la haturaleza,. al modo como una perfeccidn pre-
supone lo que es perfectibles (Summa Tbeolog;ae I g2 a 2, ad 1), prm
cipio que deriva del antcrior; y ¢l que sc sigue de ambos: la gracia tes
taura la naturaleza en sg misma linea.

{95) Ibid., pdg. 370. _ :

(96} Véase: VicToRMO Ronnisum 0 P Fandameﬂmﬂo» :eo!égrca
de la conciencia moral, en A. Losato [Ed.), Etsca ¢ _societd cotifemporanea.
At del IIT Congresso Internazionale della S1.T.A., Ciudad del Vacano,
Pontificia Accademia di S. Tommaso, 1992, vol. I, pags. 103-116.
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de Dios. Por ello, como afittma con gran ‘precisién fray Victorino
Rodriguez, la inculturacién es «Evangelizacién.de.la cultura ¢ cul-
tura- evangelizada y .no a la inversa (evangelio culturizado)s. (97).

La primera parte de la obra finaliza con un capitulo, el Vi,
que lleva por titulo E! conocimiento del Dios-Hombre, Cristo.
Como indica su autor: «8¢ centra en el conocimiento que :tiene
de Dios el Dios-FHombre, Cristo, que es quien nos ensefid, en
definitiva, a conocer a Dios y a nosotros mismos, porque ‘sin el
conecimiento de Dios se eclipsa el conocimiento del hombres (98).
Recuerda en este mismo capitile que: «El-Concilio Vaticano 11
dice en un pasaje que repite constantemente Juan Pablo TI, que
Cristo “manifiesta plenamente el hombrte al propio hombre y le
descubre 1z sublimidad de su vocacién”» (99). .

Como conclusién de estos ocho capitulos y naeve apcncﬁces
examinados, podria decirse, con las mismas palabras de su autor,
que «Sobre un mismo objcto se dan {...) distintos géneros )
especies de conocimiento, que nio convienen entre si mds que ana-
légicamente. Fse es el senudo del titulo del libro Ef Lonoam:ento
andldgico de Dios» (100),

Con todas las explicaciones referidas, y otras muchas omitidas,
que se encuenttan en El conocimiento andlégico de Dios, de este
sabio padre dominico, profesor de Teologfa moral del convento

(97) Vicrorwo Roprfcuez, O. P., El conocimienta anelégico de Dios,
op. cit,, pig. 362.

(98) Ibid, pdg. 10.

(99) Ibid., pég. 151. Uno de los fundamentos mds esenciales de-la
sintesis tomista, que puede considerarse incluso como ¢l apoyo de los tres
apteriores citados, ¢s que: «Cristo, en cuanto hombre, e nuestto camiro
parg it a Dioss (Summa Theologize, 1, q. 2, Prol.). Sin embargo, no lo
es-por Ia propia fuerza de su natwraleza humana individual, porque, come
también dice Santo Tomds: «Criste, en cuanto Digs, por su propia auto-
rided puede comunicar la gracia .o €l FEspiritu Santo; como hombre Ia co-
munica $dlo instrumentalmente, pues su. humanidad fue instrumento de
su divinidads (Swumma. Theologiae, 11,.q. §, a. 1, ad 1) _ L

{100} VICTOMNO Rovricuez, O.-P:, El conccimiente analdgico-de Dzas
op. cit., pag. 13. .
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de San Esteban de Salamanca {101), el lector, aunque no sea un
especialista en estas cuestiones, podrd recobrar la auténtica no-
<i6n de Dios, de lo que es y de lo quec no es. Ademds, la obra
petmite la utilizacién del auténtico lenguaje sobre. la trascenden-
cia divina, necesario para comprender adecuadamente y poder
valorar las especulaciones de los tedlogos actuales.

Esta tarea, el mismo padre Victorino Rodriguez la ha conti-
osnado en un nuevo estudio, que aparecerd préximamente en la
obra colectiva de Abelardo Lobato, El pensamiento de Santo
Tamis de Aqaino para el hombre de boy {102). El trabajo, que
ocupard la tercera parte del volumen II, titulado E!I hombre ¥
el Misterio de Dios, presentard sisteméticamente la doctrina teo-
légica de Santo Tomds. Se expondrd 1a sintesis completa del pen-
samiento de Santo Tomds sobre el tema de Dios, cotroborandolo
con sus textos fundamentales y se confrontar4 la docttina tomista
con las corrientes de la modernidad. En definitiva, al igual que
en el presente libro, mostrard cémo Ja luminosa doctrina tomista
puede ser una ayuda décisiva a la superacién del llamado «eclipse
de Dios», en que ha caido el pensamiento modemo.

(101) Véase una sintesis de las principales posiciones del doctor Ro-
driguez en reciente estmudio monegrafico: Vicrormno Roorfeuvez, O. P, Ef
conocimienio que ¢l bombre tiene de Dhos, en VV.AA. §, Tommase Teo
logo. Ricetche in occasione dei due centenati accademici. ‘A cura di An-
tonio Piolanti. Col. Studi Tomistici, nidm. 60. Cittd del Vaticano, Pontificia
Accademia di S. Tommaso, Libretia Edittice Vaticana, 1995, pdgs. 127-137.

(102} Aserarpo Leosiro (Ed.), Bl pensartiento de Samto Tomds de
Aguino para el bombre de boy, vol. 1, A. Losaro, A. SRouRa, E. For-
MENT, EI hombre en cuerpo v alma, México-Bogotd-Valencia, EDICEP,

- 1994,
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