IGLESIA Y CONTRARREVOLUCION
POR

DaxaLo CASTELLANG (*)

1. «El enemigo que en nuestros tiempos amenaza mds pe-
ligrosamente a la Tglesia catdlica ¢s €l racionalismo, que «es un
principid que se reduce a este proposicién: el hombre no debe
admitir sino lo que su razén patutal le dice que admita, excluida
cualquier luz sobrenaturals (1), Asf escribia, alarmado, uno de los
mayotes fildsofos catélicos italianos del siglo x1x, que estuvo (y
todavia estd) en el centro de vivas polémicas (2)

El racmnallsmo en realidad, es una tentacién del hombre
constante en la historia. Lo subrayaba el mismo Rosmini en otra
obra suya, los Frammenti di una storia dellempicts. Leamos
juntos sus observaciones: «... interrogando todas las historias de
la humanidad separada de su Creador y abimdonada a s{ misma,

nos - muestran undnimemente un incesante intento que fattga e

(*) Publicamacs con mucho gusto el texto de la mtetvenmén de nuesto
ilustre colsborador Danilo Castellano, profesor de Filosofia motal ¥ politica
de 1a Universidad dé Udine, v d:zectur de la revista Instaurare, en I mesa
redonda que sohre el tema que la rubtica tuvo lugar en julio de 1993 en
el curso de verano de la Universidad Complutense «La contrarrevolucidn
legitimista», con coordinacién de los profesores Joaquim Verissimo Serrdo,
Alfonso Bullén de Mendoza vy Miguel Ayuso.

(1) A. Rosunu: I razionalismo che tenta imsinuarsi neﬂe scuole teolo-
giche, Padus, Cedam (Edizione Naziopale delle Opere edite e mCd.ltE: di
A, Rosmini-Setbati), 1967, pdg. 1. .

. (2} Para la polémica antirrosminisna cfr C. Favro: L'enigtna Rosmin:.
Niépoles, Edizioni Scientifiche Italiane, 1988; E. InnvOCENTI: Pemsierc catto-
lico ed ontologismo: la prospettive di Angusto del Noce, en AAVV. Augusto
del Noce. Il pensiero filosofico, Danilo Castellano (ed} Napoles Edlnom
Scientifiche Italiane, 1992, pégs, 83-97.
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inquieta al hombre de divinizar tode lo que le rodes, todo lo
que piensa, todos los objctos de sus pasiones, todo lo gue se
le presenta con un aspecto que le pueda suministrar temor o es-
peranza. Este hecho incontrastable, esta tendencia humana in-
destructible que se nos presenta en muchas formas, pero siempre
la misma esencialmente, en la historia de todas las edades y de
todas las naciones, nos manifiesta la necesidad intima y profunda
que la humanidad sin Dios tiene de encontrar algo divino y abso-
luto: su imaginacién —conchiye el roveretano —intenta continua-
mente reproducir lo que su malicia habfa destruido antes, y crea
continuamente fdolos que la razén rompe, v de los que se butla,
y que su corazén petsigue sin descanso: y esta fatiga continua del
hombre que fabrica dioses precisamente porgue es enemigo de
Dios, proviene de un principio de su naturaleza, que aungue pasa
inobservado obra con gran fuerza, es decir, creer en lo que ama
y profesar cofno verdadero todo lo que desea» (3).

El incesante intento de divinizar lo humano y de humanizar
lo divino se repite también en nuestros dias y quizds sobre todo
dentro de la cristiandad: representa la esencia de la seculerize-
cién (4), el impio desafio del hombre a Dios.

" Hace algunos afios me encargué de la publlcauon de un libti-
to que tomabd en consideracién la tesis de las obras de un biblista
italiano. Lo titulé Eutanasia del Cattolicesimo?- casi para indicar
que el «nuevo cristianismo gndstico» que actualmente se ensefia
en la gran mayotfa de las escuelas cat6licas y en muchos semina-
tios, lleva de forma inevitable a la muerte del catolicismo y al
final .del verdadero humanismo (5). Pere e! de los biblistas es
sdld uno de los sectares en los que florece el #uevo racionalismo.

(3) A. RosMiNt: Frammenti di una storia deu’emp:etd Turin, Borla,
1968, pdgs. 63-64.

(4} La Litetatura sobre este tema es amplislma. Me limicaré a sefialar
el volumen de Actas de un congreso celebrado en la Universidad de Pavia
en 1992 que recoge algunss contribuciones especfficas sobre el tema: AAVV.:
Esperienza giuridica e secolarizzavione, D. Castellano e G. Cordini {eds.),
Mildn, Giuffre, de préxima publicacidn.

(5} Cfr. AAVV.: Eutapasia del Careolicesimo? WNépoles, Edizione Scien-
tifiche Italiane, 1990.
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En efecto, éste ha cuajado también en el campo teoldgico. Basta-
tia leer por ejemplo una pégina concluyente de un. libro ya viejo
de un sacerdote — ahora suspendido # divinis— que ensefié teolo-
ofa en el seminario de Génova (stendo arzobispo de aquella didce-
sis el cardenal Siri), v que dirigié la revista «Renovatio» (en la
cual €l propio cardenal habfa puesto’ muchas esperanzas), pata
entender c6mo Rosmini dio en el blanco 2l hablar dé la historia
de la impiedad. Escribe por tanto el «tedlogo» Bager Bozzo que
«Dios es la perfecta humanidad, la divinizacién es la perfecta
humanizacin, la escatologfa es la petfecta utopia» (6); vy que «el
secteto tltimo que la Iglesia conserva en espera de poder lanzar-
lo a Jos coatro vientos és que Dios es verdaderamente humano» (7).
Y sigue: «Hay una polémica entre historia y utopia por un lado,
Iglesia y escatologia por. otro; las primeras —sigue escribiendo
Baget Bozzo, que todavia no habfa sido suspendido a divinis—
son solamente la antoconsciencia humana de la humanidad, y por
lo tanto son por s{ mismas irrealizables sin lo que la Iglesia con-
serva; la consciencia de la humanidad de Dios y de la diviniza-
cién de Ja humanidad. Hoy —estamos en 1971 cuando el autor
escribe esta pigina— en mil partes se exalta la gloria de utopia
y de la hisioria contra la humanidad: de Dios; esto significa que
ni historia mi wiopfa se realizarin, que el pasado vence al futuro,
el recuerdo vence a la prefiguracién y la esperanza. Cristo, pet-
fecto hombre, es tal porque es perfecto Dios, porque su auto-
consciencia humana es también la -autoconsciencia de Dios y las
dos autoconsciencias son una perfecta unién. Asi es para el hom-
bre. La dialéctica entre Iglesia e historia, entre escatologla ¥
utopfa, . termina —concluye Baget Bozzo— en el momento er
que la humanidad reconoce la humamdad divina como la. propla
verdadera humanidad» (8}.

(6) G. Bacer Bozzo: Chiesa ¢ wiopia, Bolonia, Tl Mulino 1971, pdg.
155,

(7) Tbid., pdgs. 199-200.

(8) Ibid, pdg. 200.
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2. Como se ve, estamos en presencia de la. «reapropiacién»,
ain en la figura de Cristo y por medio de la Iglesia, de poderes
que la humanidad habfa alienado o de los cuales, de todas for-
mas, no habfa tomado consciencia; esto es, estamos en presencia
de la Revalucién {entendida en sentido teorético}; la escatologia,
que se hace utopia, implica el rechazo de Ja realidad y, en parti-
cular, de aquella del sujeto humano y de Dios, asi como la trans-
formacién de la esperanza en sueiio; la aﬁmmda realizacién de la
perfecta humanidad, esto es la divinizacién de lo humano, implica,
ademds, el rechazo del pecado original y la inutilidad de la gracia,
asi como la continua (y vana) per-;ecumon de la salvacién en la
histotia; 1a identificacién de Dios con la perfecta humanidad im-
plica, ademis, el percnne devenir de Dios cuyo proceso coincide
con el «hacerse» de la humanidad y, por tanto, implica la sacra-
lizacién de Ia historia (toda historia de balvacién) v el progr&
sismo.,

Nb se crea que Baget Bozzo es un caso aislado. A principios
de los afios seténta, por ¢jemplo, uno de los mayores pensadores
catélicos, Cornelio Fabro, publics L'avventura della cologia pro-
gresista y La svolta antropologica di Karl Rabner (9), donde
demostré que los tedlogos hijos de la «filosofia modernas (dando
a «moderno» un significado de valor y no de tiemhpo) habian
obrado (y en parte siguen obrando), una trasposiciéh radical: la
verdad habia sido reducida a opinidn, la libertad a autodetermi-
pacién absoluta, la moral a «autenticidad», el hombre mismo a
estructura estructurante trascendental, el misterio de la salvacién
a «autocomprensiénn», la teologfa a antropologfa. En concreto,
Rahner ha identificado - teologfa - ideclogia de la historia, en
la que se realizarfa (y por tanto sc manifestaria) una praxis
que haria posible la interpretacion de la verdad como «el hacerse
ininterrupido de la conciencia histérica sepln.los  componentes
variables de los factores esenciales operantes en la situacién tem-.
porals, (10). '

{9) Mildn, Rusconi, 1974,
(10) C. Fasro: Lz suolta antropologica d: Kearl Rabr:er cit., pzig 16.
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'La teologfa ha sido influida por lo que Hans Urs von Baltha-
sar, por ejemplo, ha llamado «liberalismo radicals, para el cual
«el hecho teoldgico representa el perfeccionamiento intrinseco de
lo antropolégico (11} El movimiento teolégico -contempordneo
sc resiente, efectivamente, de esta impostacion y por tanto se
caracteriza —como observd acertadamerite el cardenal Siri— pot
una mentalidad que expresa una vuelta a Ia herejia pelagiana, al
error atriano y al modernismo, el cual, hoy ain mds que en sus
origenes conduce «hacia un agnosticismo casi ‘trascendental’ y
hacia un ‘evolucionismo dogmético’ de mianera que destruye toda
nocién de objetividad en la Revelacién y en el conocimiento ad-
quirido» {12). «Estas tres otientaciones caracteristicas, arriana,
pelagiana y modernista —escribe el catdenal Siri—, se encuen-
tran combinadas mds o menos conscientemente, con mds O MENOS
sutileza 0 estupidez, en una amalgama especulativa sin contorno
preciso y sin referencias fundamentales, que sirve de base -para
una precipitacién hacia la humanizacién mtegral de toda la reli-
ligidn» {(13). :

3. La humanizacién integral de la religién, sin embargo, no
es otra cosa que la vanificacién de ésta y, por tamto, el intento
—destinado a fracasar— de hacer «inoperativos aquel principio
de lz naturaleza humana que [leva al sujeto a creer en lo que ama,
para usar tna expresién de Rosmini totalmente inteligible sélo
si se lee agustinianamente. En otras -palabras, la- humanizacién
intcgral de la religidn es la plena secularizacion, esto es, «la trans-
ferencia a la inmanencia de lo sagrado, transferencia a la inma-
pencia- que, reslizada de forma colectiva, toma- el nombre de re-
hglon secular» (14) : : : a

{(11) H. Urs von Bavrtuasan: Punti fermi. Milin, Rusconi, 1972, pdg.
298, : . . '
(12) G. Strr: Getsemani. Riflessioni sul Movimento teologico contem-
poraneo. Roma, Fraternitd della 5S. Vergine Maria, 1980, pdg. 47.

{13) Ibid., pdgs. 48-45.

(14) A. DEI. Noce: I problema dell’atesima, Boloma I.'l Mulino (1964)
1965, 2. od., pég. 89.
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Un cjemplo de secularizacién y, por tanto, de Revolucitn en
la Iglcsia, es la «Teologfa: de la liberacién», no tanto por la de-
nuncia de objetivas - injusticias, como porque se presenta como
via a la «libertad negativa», aunque tecuperada en la comunidad
y por medio de la comunidad: ésta, de hecho —segin la defini-
cién que ba dado, por ejemplo, Leonardo Boff—, «es el cspacio
y ¢l lugar donde se celebra la salvacién que se realiza en la his-
toria» (15), ya que ¢l sujeto histérico de la liberacién es el pue-
blo oprimido (16). En realidad, todos estdn llamados a ser pueblo,
pero «la clase subalterna (...) realiza el pueblo en la medida en
que por la mediacién de 1a comunidad deja de ser masa, elabora
una conciencia de sf, delinea un proceso histérico de justicia ¥
de participacién de todos (...} e intenta praxis que llevan a una
realizacion -aproximativa {...} [de la] utopia» (17).

De nuevo por tanto la. utopfa, come ademds la experiencia
real, se convierte en un fin, peto fin de la Rewvolucién y de la
misma Iglesia, que serfa en si misma revolucionaria (18), es sélo
una negacién que s6lo puede ser consecuencia de esa «libertad ne-
gativas que es utopia. Cristo, sin embargo, enseiié -—rccordémos-
lo— que wveritas, no. libertas, liberavit vos (Jn. 8, 32}. Solo la
libertad como reconocimiento y fidelidad al orden metafisico y
ético, esto es, s6lo la libertad en la verdad, hace verdaderamente
libres. Con lenguaje teoldgico se podria decir que la libertad es
la libertad del pecado, no Ja libertad. de pecar. Los que ven en la
libertad de pecar la esencia de la libertad, niegan —mirdndolo
bien— 1a misma libertad de pecar: ésta, en efecio, hablando con
propiedad, implica la libertad de eleccién. Por el contrario, la
«libertad negativa» es reivindicacién de la libertad como mera y
absoluta decisién del sujeto, como determinacién de su volun-
tad, cuyo acto, por el mero hecho de ser tal, serfa en si la libet-
tad {19).

(15} L. Bovr: Chiesa: carisma e potere. Roma, Botla, 1984, pdg. 31.
© (16) Cfr. Ibid., pég. 17.

{17) Ibid., pdg. 199.
(18) Ct. Ibid, phg. 196,

(19) Cfr, D. CasTeLLANO: La ravionalitd della polmca Nidpoles, ].".djmm
Scientifiche Ttaliane, 1993, pdgs. 189-196.
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4. Creo que he demostrado en otro sitio {20) que'en la
cristiandad contemporinea estd. difundida. la fascinacion por: la
utopfa y por Ia Revolucion. Esto es consecuencia de la aceptacién
acritica del moderno principio pseudoteorético de inmanencia y
del principio ético-politico de la «libertad negativa», o sea, del
indiferentismo moral. También el petsonalismo. contempordneo
{que no es el cldsico de Boecio, Tomds de Aquino. o Resmini), se
basa en un presupuesto subjetive: es, en efecto, el desarrollo, y
no la superacidn, del viejo individualismo del iusnaturalismo mo-
derno. El reconocimiento de los presuntos derechos del error, la
libertad de conciencia (que no es la libertad de l¢ conciencia),
la subordinscdn del Estado a todas las instancias en lugar de al
fin objetivo de la persona, ¢no son’ quizds frutos de la ideologfa
del personalismo contempordneo que, poniendo entre paréntesis
la realidad, y negande cualquier referencia a la experencia real,
termina- por ser ya utepfa? ¢¥Y no es quizd ésta una forma de
racionalismo mds radical que la denunciada por Rosmini en el
siglo pasado? La pretensidn, en efecto, de modelar la realidad de
los entes, e-incluso la propia esencia actualizada segfin los propios
designios o los propios suefios representa una forma de raciona-
lismo que va més all{ de la indebida exaltacidén —ya de por si
grave— de la naturaleza humnana, considerada inmune de cualquier
vicio original y reducida sin residuos a razén que se autcenmien-
da en un proceso de liberacidn,

La cristdandad contempordnes, ademds, ha acogxdo acritica-
mente el relativismo del liberalismo politico y el voluntarismo.
de la democtacia. politica, que ha levado a Keclsen a exaltar Ia
figura de Pilato. YEsto ha influido de forma notable en el mismo
pensamiento teolégico y ha condicionado la interpretacién de los
documentos oficiales de la Iglesia catdlica. Lo cual es «natural»
si se piensa —como ha observado por ejeraplo Marcel De Corte—
que el «modernismo religioso y el modernismo social nacieron

(20) Cir. D, CasteErrano: La «consestaziones: wna via caticlica &
radicalisimod Udine, La Nuova Base, 1977, vy AAVV.: Entanasia del GCaito-
Keesirma? cit.. )
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del mismo error constitutivo del mundo moderno» (21). En este
sentido es emblemdtica la polémica sobre el Vaticano II inter-
pretado, erténeamente, como un concilio de «ruptura» frente
a la tradicional doctrina catélica.

5. Peto la Iglesia catélica, ¢qué actitud asume frente a2 la
Revolucion, entendida en sentido teorético y difundida también
en la cristiandad? La iglesia es anti-tevolucionaria no simplemente
porque se opone a la Revolucién (en este caso, efectivamente,
podria ser simplemente comservadora), sino porque &sta es: @) la
negacién de la verdad, 5) la petsecucién de un espejismo, ¢) la
afirmaciéon del atefsmo, d) la vanificacién de la escatologia. En
otras palabras, es la Revolucidn 1a que se opone a la Iglesia, no
la Iglesia a la Revolucion. De lo que se deduce —necesariamen.
te— el rechazo de la utopia. Incluso cuando un Papa hizo aparen.
temente su elogio en realxdad exaltd el papel del ideal v no el
de la utopta. :

La Iglesia, pot lo tanto, «resistes, en Ia época catactenzada
por las Revoluciones, a la Revoluczdn. Resiste sobre el plano
tecldgico, biblica, filoséfico, ético y politico. Resiste, en resumi-
das cuentas, en 360°, Incluso cuando sus documentos adoptan la
tetminologia usada ( y abusada) por los revolucionarios (por cjem-
plo, derechos humanos, libertad, democracia, etc.), sustentan te-
sis tradicionales conformes al depédsito que- estd llamada a cus-
todiar y que puede ser profundizado (y por lo tanto puede crecer
y ha crecido pero eodem sewsuw), nunca superado.

La Iglesia «resiste» a pesar de las tentaciobes, y su «resis-
tencia» representa la roca segura también para el auténtico hu-
manismo; un humanismo objetivamente abierto a la auténtica es-
peranza y no cetrado en inmanentistas hotizontes histéricos que
son causa 4 su vez, en un tletimo andlisis, de desesperacién.

(21) M. De Corre: Ls grande eresia. Roma, Volpe, 1970, pds. 34,
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