. ;NUEVA MORAL O MORAL DE STEMPRE?

(A propésite dé la encicliea Feritatis splendor de Juax Paaro 11
¥ de la obra de Dirio Comrosta, La nuove morcle ¢ i suoi problemi)

POR

EstanisLao CANTERO

A mis amigos Adolfo Pérezr Diax
y Arturo Zamarviego Ferndndey

“Entre no pocos catélicos se ha difundido la errénea idea de
que es posible ser catdlico sin adhetirse plenamente a Ia verdad
de la ensefianza moral predicada y profesada por la Iglesia caté-
lica; que es posible discrepar de la ensefianza tradicional de la
Iglesia, permanentemente expuesta y reiterada por el Magisterio
pontificio, sustituyendo la norma objetiva de la motalidad por
el juicio mdwldua{ de! catdlico, considerado como el vinico que
puede juzgar sobre la moralidad de sus actos; v, por consiguiente,
que es posible que fnuestros actos, realizados con pleno conoci-
miento, se aparten de esa normativa, sin que sean mmora]cs sin
que cometamos pecade grave alguno. _ _

Aunque estas ideas modernas son ya algo viejas, .probable-
mente, la extensién de esta opinién entre los seglares catdlicos,
obedece a las cuestiones relacionadas con la moral sexual, espe-
cialmente tras un importante rechazo de la enciclica Humamnae
vitae (1} de Pablo VI por parte de no pocos «teblogos» y «mo-
ralistas», y a partit de ahf se ha extendido a toda Ia moral. Bus

(1) Sobre -em:cuaﬁ.sn,- Braxapo Monm;ﬁ, C. P, , <Sobre Ia He
marae vitae, Su alcance -y obligaciény, Verbo, nim. 75.76 (1969), pégs. 481-
539, o - S : .

Verbo, mim. 335336 {1995), 519-544 519



ESTANISIAQ CANTERO

fundamentos doctrinales —los no demasiado lejanos— proceden
de Kant con su giro antropoldgico y afectan fundamentalmente
al concepto de persona humana (2).

La responsabilidad en esta matetia, no sélo de sacerdotes,
teélogos v moralistas, sino:también de los -pastores de-la Tglesia,
es evidentc y no puede ser discutida, ¥ rementementc, ha . sido
puesta de mam.flesto por Juan Pablo II.

¢Fstamos ante una «nueva» moral, o se trata de la moral de
siempte de la Iglesia, formulada de un modo novedeso ante los
fiuevos problemas que la evolucion de las ciencias plantean (3)?
En el supuesto de que sea nueva y, por consiguiente, diferente de
la hasta ahora profesada, spuede ser licitamente acogida por la
Tglesia?

Fn realidad, ¢l titulo de este comentario se refiere a la dis-
yuntiva que encierran los nuevos planteamientos «doctrinales»
respecto a la moral tradicional ensefiada permanentemente por
1a Tglésia catlica. Pese a ser sostenida’ por «tedlogos» que «quie-
ren» permanecer en el seno de la Iglesia, en absoluto se deben
considerar equwalcntes las expresiones con las que titulamos este
comentario, puesto que la «nueva morals —que pretende sustituir
a la trachmnal de siefnpre, permanecicndo «tan catélicas como
ésta—, supone —sin mis— la destruccién de la motal, al ser
subjetivista y relativista, al tlempo que produce la confusién en-
tre el bien v €l mal o falsifica la regla de su correcto discerni-

(2} Sobre el concepto de persona humana y su dimensién moral,
cfr. Euvarbo FORMENT, «La persona humana», en ABELARDO Losara (Dir.),
EI pensamiento de Santo Tomds de Agquino para el bombre de boy, tomo 1,
B! bombre en cuerpo v aima, EDICEP, Valencia, 1995, pigs. 685883,

(3) 'Sobre las cuestiones relacionadas eon Ia bioérica, cfr. Josf Misuer
SerraNo Rutz-Calperdn, Cuestiones de bieética, Speiro, 2 ed.; Madrid,
1992, v Bioética, poder y Derecho, ‘Servicio de publicaciones de la Facultad
de Derecho, Universidad Complutense, Madrid, 1993; Jér6ME LEyEunE,
«Las mariipulaciones genéticas: los aprendices de brujos, Verbo, nim. 18%-
190 (1980}, pdgs. 1.201-1.222; Maria per Carmen PERNANDEZ pE 14 Cr
GOfa, «Bioética y tecnocracia», Verbo, mim. 315-316 (1993), pigs. 505-526
v «La dignidad de 1z persona en la legislacién genética espaiiolan, Verko,
nim. 323324 (1994), pags. 345-360.
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miento, con. el pretendido beneficio de adaptarls a las circuns-
tancias o a la personalidad. Con ello se olvida que es Jesucristo,
Nuestro Sefior, verdadero Dios y verdadero Hombre, quien nos
salva, y no nosotros quienes nos salvamos a nosotros mismos,
si bien, mediante la fe y las obras, realizadas conforme a sus man-
damientos.

La sifuacién es tan grave, que ha merecido que se ocupe de
la «nueva moral», saliendo a su paso pata cerrarle el camino, la
méxima autoridad de la Iglesia: «En nombre y con la autoridad
de Jesucristow {Veritatis splendor, nm. 4). No soy te6logo como
es bien sabido, pero con el discernimiento que me proporciona
mi calidad de cat6lico fiel a la doctrina de nuestra Santa Madre
la Iglesia, creo y estoy convencido de ello, que en la materia tra-
tada en la enciclica Veritatis splendor —naturalmente, excluido lo
que se refiere a descripcién de situaciones u otras andlogas— en
sus prescripciones morales, esta ensenanza que es la tradicional
de la Iglesia, es infalible.

En la enciclica Veritatis splendor, sobre algunas cucstiones
fundamentales de la ensefianza moral de la Iglesia, de 6 de agosto
de 1993, Juan Pablo II, se dirigié especialmente a los obispos de
la Iglesia Catélica, «con la intencién de precisar dganos aspectos
doctrinales gque son demzvo.f para afrontar la_que sin duda cons-
tituye wna verdadera crisis, por ser tan graves las dificultades
derivadas de ella para la vida moral de Jos fieles y para la comu-
nién en la Iglesia, asi como para una existencia social justa y
solidaria» (mim. 5) y, tras recordar que «la responsabilidad de
la fe y la vida de fe del pueblo de Dios pesa de forma peculiar
¥ propia sobre los pastores», que el «comdn -deber, y antes atin
nuestra comfin gracia, es ensefiar a los fieles, como pastores 'y
obispos de la Iglesia, lo que los conduce por el camino de Dios»
(im. 114), taxativamente les indica: «Como obispos tenemos el
deber de vigilar para que la pdabra de Dios ses ensciiada ficlmen-
te. Forma partie de nuestro ministerio pastoral, amados Hermanos
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en el Episcopado, vigilar sobre la transmisién fiel de esta ensefian-
22 moral y recurtir a las medidas. oportunas para que los fieles
sean preservados de cualquier doctrina y teoria contraria a ello»
(ntdm. 116). Incluso respecto a las de los nuevos tedlogos. que,
haciendo caso omiso de la doctrina catdlica y del Magisterio de
la Iglesia, pretenden una conciliacién de sus teorias o de sus opi-
niones con la moral catdlica, presentdndolas como compatibles con
ella, cuando la han vaciado de contenido moral verdadero. Por
es0, a continuacién del tltimo pérrafo transcrito, les recuerda y
advierte a los obispos: «Todos somos ayudados en esta tarea. por
los tedlogos ; sin embargo, las opiniones teolOgicas no constituyen
la regla ni la norma de nuestra ensefianza. Su autoridad deriva,
con la asistencia del Espiritu Santo y en comunién «cwm Péiro
et sub Petrow, de nuestra fidelidad a la fe catdlica recibida de Jos
apbstoles: Como obispos tenemos la obligacién. grave de vigilar
personalmente para que la «sana doctrinas {1 Tim 1, 10} de la
fe y la moral sea ensefiada en nuestras dideesis» (nim. 116} (4).

El motivo de la encfclica es la deformacidn de la moral caté-
lica efectuada por la nueva teologia, que se ha instalado en el
propio interior de la comunidad cristiana (3), con posiciones

{4} Continda indicando Ia grave responsabilidad que atafie 4 los obispos
a fin de que no se presente como catdlico lo que no Jo cs: «unz - respon-
sabilidad particular tienen los obispos en lo-que se refiere a las insfituciones
catdlicas. Ya se trdte de organismos para ]x pastoral familiar o social, o bien
de instituclones dedicadas a la ensefianza o a los servicios sanitarios, los
obispos pueden erigir v reconocet estas estructuras y delegar en eflss algu-
nas responsabilidades; sini embatgo, nnea estdn: exonerados de. sus- propias
obligaciones. Compete a cllos, en comunién con la Santa Sede, la funcidn
de reconocer, o retitar en casos de grave incoherencia, el apelative de “ca-
tdlico” 2 escuclas, universidades o clinicas, relacionadas con la Iglesis»
{nGm. 116). _

Sobre estd enciclica, véase en Verbo, mim, 317-318 (scptiembre-octubre
1993), pdgs, 681-709, Vicrormne Rooricuez, O. P., «El esplendor de‘la
verdads. . S

{(5) «(...) hoy se hace necesario reflexionar sobre el comjunio de la
enseianza moml de la Iglesia, con el fin preciso de tecordar alpunas ver-
dades fundamentales de la doctrina cat6lica, que en el contexto actual corren
el tiesgo de ser deformadas o negadas: En cfccto, ha venido a créarse une
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teoldgicas discrepantes -de la tradiciomal de la Iglesia; «difundidas
incluso en Seminarios y Facultades de Teologia» (nim. 4); y por
su objeto especifico, «se limitard a afrontar slganas cuestiones
fundamentales de la ensefianza moral de la lglesia, bajo la forma
de un necesatio discernimiento sobre problemas controvertides
entre los estudiosos de la ética y la. teclogia morals, por lo que
expondrd «las razones de una ensefianza moral basada en la Sa-
grada Escritura y en la Tradicidn viva de la Iglesia, poniendo de
relieve, al mismo tiempo, los presupuestos y consecuencias de las
cuntestaciones de yue ha sido objeto tal ensefanzas (ndim. 5).

El Papa, a lo largo de la enciclica desarrolla el «vinenlo esen-
cial entre Verdad-Bien-Libertads (ntim. 84) (6}, cuya pérdida, o
su difuminacién, ha dado lugar a las nuevas teorias que rechazan
la ley natural, las normas vilidas petmanente. y -universalmente
vinculantes, que prohiben los actos intrinsecamente malos (cfr.
mim. 93). :

El reconocimiento del «esfuerzo de muchos teélogos» que
«ya ha dado sus frutos con interesantes y fitiles reflexiones sobre
las verdades de fe que hay que creer y aplicar en la vida, presen-
tadas de maneta mds adecuada a la sensibilidad y a los interro-
pantes de los hombres de nuestro tiempo», no es obsticulo para
que Juan Pablo II advierta que «al mismo tiempo, en el dmbito
de las discusiones teoldgicas posteonciliares se han dado, sin em-
batgo, dgunas interpretaciones de la moral cristiana que no son
compatibles con la “doctring sana”» ; y aunque «el Magisterio de

nuevg situacién demtro de la misma comunidad cristiona, en la que se di-
funden muchas dudas y -objeciones de. orden humano y psicolégico, social
y cultural, religioso e mcluso especificamente teolfgico sohre las ensefianzas
morales de la Iglesia. Ya no se trata de contestaciones patciales y ocasionales,
sino que, partiendo de determinadas concepciones antropolGgicas ¥ éticas,
se pone en tela de juicio, de modo global y sistemdtico, el patrimonio mo-
ral» (¥im. 4); peligro. tan importante que hay que atajar para que «incluso
deintto de las mismas comunidades eclesisles no se caiga.en la crisis mis
peligrosa que puede afectar al hotbre: la comfusicn del bien y del wmal,
que hace imposible contruir ¥ conscrvar cf orden moral de los 1nd1v1duos
y de las comunidadess (mim. $3}. '

- {6) Es el nicleo esencial de la enciclica,
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la Iglesia no desea imponer a los fieles ningdn sistema teol6gico
particular y menos filosdfico (...), tiene el deber de declarar Ia
incompatibilidad - de clertas orientaciones del pensamiento teols-
gico v de algunas afirmaciones filoséficas con la verdad revelada»
{ndm. 29).

En esa tarea, el Papa man.t.flesta el «deseo» de «enunciar los
principios necesarios para el discernimiento de lo gue es contrario
¢ 1z “doctrina sana”, recordando aquellos elementos de la ensefian-
za moral de la Iglesia que hoy parecen particularmente expuestos
al error, 4 la ambigiiedad o al olvido» (mim, 30). La situacién
que el Papa denuncia es tan peligrosa, que no duda en citar la
segunda carta de San Pablo a2 Timoteo: «Porque vendrs un ticm-
pie-en que los hombres no soportardn la doctrina sana,. sino que,
artastrados ‘por sus propias- pasiones, se buscardn una multitud
de maestros por el prurito de oir novedades; apattardn sus ofdos
de la verdad y se volverdn a las fdbulasy (mam. 30).

Como ptolegémenos 2 la posterior mencién concreta de dlgu-
nas de las nocvas teorfas tecldgicas, el Papa se refiere a «algunas
corrientes del pensamiento moderno», que sin duda han influido
en aquellas, ¥ conforme a las cuales «se ha llegado a exaltar ia
libertad basta el extremo de considerarle como un absoluio, que
serta la fuente de los vdores. En esta direccién se orientan las
doctrinas que desconocen el-sentido de lo trascendente o las que
son explicitamente ateas. Se han atribuido a la conciencia indivi-
dual las pretrogativas de una instancia suprema del juicio moral,
que decide categérica e infaliblemente sobre el bien y el mal. Al
presupuesto de que se debe seguir la propia conciencia se ha
afiadido indebidamente la afirmacién de que el juicio moral es
verdadero por el hecho mismo de que proviene de la concien-
cia (...} de tal forma que se ha llegado a una concepeién radical-
mente subjetivista del jnicio moral» {(mim. 32).

Fl Papa pone el dedo en fa llaga cirando, a continuacién indica:
«Como se puede comprénder inmedistamente, no es ajena a esta
evolucién lz crisis en torno @ U4 vevdad. Abandonada la idea de
una verdad universal sobre el bien, que la razén humana pucda
conocet, ha cambiado tambi¢n inevitablemente la _concépcién mis-
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ma de la conciencias, con lo que se llega a «una ética individua-
lista, para la cual cada uno se encuentra ante su verdad, diversa
de la verdad de los demds. El individualisino, llevado a las ex-
tremas consecuencias, desemboca en la negacién de la 1dea misma
de natutaleza humana».

«Estas diferéntes concepciones estdn en la base de las corrien-
tes de pensamiento que sostienen la antinomia entre ley moral y
conciencia, entre naturaleza y libertads (ntim. 32).

No se le escapa a Juan Pablo II una de las paradojas de nuesiro
tiempo, cuando indica: «Paralelamente a la exaltacién de la libet-
tad, y paradéjicamente en contraste con ella, Iz caliura moderna
pone radicalmenie. en duda esta prisma libertad». Se trata de con-
clusiones erréneas sacadas de la apreciacién de «ciertos condicio-
namientos de orden psicoldgico y social que pesan sobse el ejercicio
de la libertad humana», que «han llegado a poner en duda o in-
cluso a negar la realidad misma de la libertad humana» (ntim. 33).

Por dltimo, el Papa se refiere a <«algunas interpretaciones
abusivas de la investigacién cientifica en el campo de la antropo-
logia. Basdndose en la gran variedad de costumbres, hébitos e
instituciones presentes en la humanidad, se llega a conclusiones
que, aunque no siempre niegan los valores humanos universales,
si llevan a una concepcidn relativista de la morals {nfim. 33).

La nueva «teologia» moral se ha dejado influir por las corrien-
tes erréneas del pensamiento de Ta moderpidad y Juan Pablo II
lo sefiala sin circunloquio alguno: <«Algunas tehdenciss de la
teclogia moral actual, bajo el influjo de las corrientes subjetivistas
e individualistas ahora aludidas, interpretan de maneta nueva la
telacién de la libertad con la ley moral, con la naturaleza humana
y con la conciencia, y proponen criterios innovadores de valora-
cién moral de los actos. Se trata de tendencias que, aun en su
diversidad, coinciden en el hecho de dehbilitar o incluso negar
la dependencia de Iz libertad con respecto a la verdady (ndm. 34).

Aun sin nombrar a sus defensores —quizd para cvitar que
nadie pueda decir que no va con €, argumentando que «literal-
mente» no ha dicho eso, como ocurtid en otras ocasiones con. las
condenas de algunas obras, o mids bien porque la Iglesia «ha de
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estar. siempre atenta a no quebrar la cafia cascada ni apagar el
pabilo vacilante» (ndm. 95)—; Juan Pablo I rechaza y condena
las diversas -manifestaciones de esa nueva teologia moral:

-— la «completa autonomia de la razén en el dmbito de las
normas morales relativas al recto ordenamicnto de [a vida
en este mundo» (nim, 36) —-antopomfa que llega, inchs-
50, a asumir, «en dltima instancia un cardcter ateos (ndm.
39)—; _ _ :

— la distincidn, «contraria a la doctrina catdlica, entre un
order ético —aque tendria origen humane y valor solamen-
te mundanc— vy un orden de la salvacidn, para el cual
tendrian importancia sélo algunas intenciones y actitudes
interiores ante Dios y el préjimos (nim. 37);

— la afirmiacién de que el ‘Fvangelio se limita «a_proponer
una exhortacién, una parénesis genérica, que luego sélo
la razén aoténoma tendria el cometido de llenar de de-
terminaciones normativas verdadeéramente * ob]etlvas , €8

~ decir, adecuadas a la situacion I’nstonca concrétay (mim.
37);

— «la negacién de una competencia ‘doctrinal especifica por

. patte de la Iglesia y de su Magisterio sobre normas mo-

rales determmadas relaﬂvas al Tlamado. “bien humano”»
{ndm. 37);

— as{ mismo, por n¢ estar «conforme con 1a verdad sobre
¢l hombre y sobre su libertad» (nim: 48}, rechaza y con-
dena las teorfas y doctrinas que rechazan Ia ley namaral v

. la naturaleza humana, o la conciben de forma reduccio-
nista {cfr. ném. 46}, bien como «material para la actuacién
humana y para su poder», bien como algo extrinseco a
su libertad (cfr nm.. 46) :

También tcprueba las teorias- que sostiehen que las normas
tradicionales «no son ‘tanto un.criterio objetivo vinculante para
los juicios de-conclencia, sino mis bien una perspectiva general»
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mém. 55) v, sepatando libertad y ley (cfr. nim. 54), sustentan el
cardcter- «creativos de la-conciencia, que, apartdndose de la not-
ma general, decidird en tdltima instancia sobre el bien-y el -mal
{cfr. ndm. 56).

Igualmente, condena y- rechaza- la postura cle quienes, distin:
guiendo, -de modo exttemo y erréneo, entre la persona y sus ac-
tos, hablan de la «opecidn fundamentals, de modo que «circuscri-
ben expresamente el “bien” y €l “mal” moral a la dimensién
trascendental propia de la opcién fundamental» (mim. 63}, mien-
tras que los actos concretos, los comportamientos determinados,
son juzgados por sus consecuencias (cfr. mim. 65). Y ello porque
los preceptos morales negativos «gue prohiben algunos actos o
comportamientos concretos como intrinsecamente malos, no ad-
miten ningunaz excepcién legitimas (mim. 67). _

Finalmente, condena y rechaza el «teleologismow, tanto: en
su versién «consecuencialista» como «proporcionalista» (cfr. mims.
75-77), porque «la moral del acto humano depende sobre todo
y fundamentalmente del objeto elegido racionalmente por la vo-
luntad deliberada (...}; no basta,)a bucna intencidn, sino que es
necesaria también la recta clccclon de las obras», porque «el acto
hamano depende de su objeto, o sea si éste es o no es “ordenable”
a Dios» (ndm. 78); y «la razén testimonia que existen objetos
del acto humano que se configuran como “no-ordenables” a Dios,
porque contradicen radicalmente el bien de la persons, creada a
su imagen. Son los actos que, en Ia tradicién moral de la Iglesia,
han sido denominados “Intrinsecamente malos”s (mfim. 80).

Naturalmente, la enciclica de Juan Pablo II no es, como nin-
guna de las suyas, una enciclica «negativas —en el sentido. de
que, sobte todo, se limite a sefialar y reprobar los males de un
momento determinado— sino eSenclalmentc «positiva», en cuanto
que por encima de todo, explica, con una pedagogia_admirable,
los fundamentos y razones de Ja tinica moral catélica vilida. Es
la circunstancia histérica Ja que motiva la enciclica, -al ser nece-
sario imponer claridad donde la Tuz no debiera dejar de brillar,
advirtiendo de las tinieblas que nos acechan y procurando que
desaparczca toda posible sombra de duda. Aungue Jos principios
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morales .de la doctrina catdlica son siempre.los mismos, el énfa-
sis sobre algunos de sus aspectos depende de Ia realidad social.
Su doctrina no es un conjunto - de principios y preceptos abstrac-
tos, ni su predicacién prescinde de los hombres concretos ni de
las sociedades reales, puesto gue su objetivo. es la salvacién de
las almas y la cristianizacién de las sociedades, Por eso su ense-
fianza incide en los problemas y situaciones de la sociedad confor-
me aparecen ¥ se desarrollan. De este modo, esta enciclica supone
un nueve mojén en el corprus de la doctrina social de la Iglesia (7).

Asi, frente a esas teorfas sumariamente extractadas, Juan Pa-
blo II recuerda, reafirma y expone la doctrina moral tradicional
de salvacién de la Jglesia. :

En primer lugar, el punto de pattida, cl pilar fundamental
en que se asienta la doctrina es que «la libertad depende fun-
damentalimente de la verdad. Dependencia que ha sido expresada
de manera limpida y autorizada por las palabras de Cristo: “Co-
noceréis la verdad y la verdad os hard libres” (Jn 8, 32)»
(mam. 34). : '

Juan Pablo II sebala con toda claridad: «Sélo” Dios puede
responder a la pregunta sobre el bien porque El'es el Bien. Pero
Dios ya respondié a esta pregunta: lo hizo creando ol bombre ¥
ordenindolo a su fin con sabiduriz y amor, mediante la Jey ins-
crita en su corazén {cf. Rom 2, 15), la “ley natural®, Esta “no es
més que la luz de Ja inteligencia infundida en nosotros por Dios.
Gradias a ella conocemos lo que se debe hacer y 1o que se debe

(7} Cir. Estamrszao CantERo, «El desarrollo de la doctrina social de
la Iglesian y «Razén de la doctrina social de la Iglesian, Verbo, niim, 297-
298 (agosto-scptiembre-octubre de 1991), pdgs, 976586 vy 929939, respecti-
vamente, Este mimero, de 296 pdginas, publicade con ¢l tHilo de Cresticn
social 'y dociring caidlica, es monogrifico ¥ contiene articulas de E. Pavo-
uar, J. M. Alsmia, J. F. Garrarpa, O. ALoxso, R, Forer, A. SEGURA,
E. Cawrere E. Formen, V. Roorfcurz, G. IsiREz, J. P. Garvdo DE
Sousa, J. M. Pemir, C. Patumzse, M, Avuso, J. VaLier pE (Go¥TIsoLo,
A. p'Ors, J. M. Sekrano, T. Motnar, M. Cutusnt, F. D. WILHELMSEN,

R. Gamsra, M, or Sanra Cruz, B, Ramirez, L. M. Sannovar y A. Mar-
CHANTE, : '
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evitar. Dios dio esta luz y esta ley en la creacidén” (8). Después
lo hizo. exn Ig historia de Israel, particularmente con las “diez pa-
labras”™, o sea, con los mandamientos del Sinat» (nim. 12), que
con la tespuesta de Nuestro Sefior al joven rico «Si quieres entrar
en la vida, guatda Ios mandamientosy (Mt 19, 17), «se enuncia
ting estrecha relacin entre la vide eterna y lz obedienciz 4 los
mandamientos de Dios» al tiempo que «Por boca del mismo Jests,
nuevo Moisés, los mandamientos del Decilogo son nuevamente
dados a los hombress (ndm. 12). :

‘Mis adelante insiste el Papa: «haber respctado todas las exi-
gencias morales de los mandamientos constituye el terreno indis-
pensable sobre el gue puede brotar y madurar el deseo de la
petfeccidn, es decir, la realizacién de su significado mediante el
seguimiento de Cristo» {ndm. 17). Y es que «seguir ¢ Cristo es
el fundamento esencial v original de Iz moral cristianas (mim. 19).
«El modo de actuar de Jests y sus palabras, sus acciones y sus
preceptos constituyen la regla moral de la vida cristiana» {ndm. 20):

- Pero «Imitar y revivit el amor de Cristo.no es posible para
el hombte con sus solas fuerzas. Se hace:capay de este amor sdo
gracias & un don yecibidor (nm. 22). Asf, «se cumple en Cristo
la relaciin entre la Ley (antigua) v la gracia {Ley nueva)» (nu
meto 23),

- Confirmando la doctnna tradlclonal de la Iglesia, ]uan Pa~
blo II recuerda la afirmacién del Vaticano 11:-«"el oficio de in-
terpretar auténticomente la palabra de Dios, oral o escrifa, ba
sido encomendado sélo d Magisterio vivo de la Iglesia, el cudl lo
ejercita en nombre de. Jesucristo”. De este modo, la Iglesia, con
sit vida y su ensefianza, se presenta como “columna y fundamento
de la verdad” (1 Tim 3, 15), también de la verdad sobre el obrar
moral» (nim, 2?) :

(8) S. ToMAs pE AQUINO, Im duo prapcepta caritatis ef in decem legis
praccepta. Prologus: Qpuscula theologion, 11, n, 1129, E Taurinens (1954),
245; of. Summa Theologize, 111, q. 91, a. 2; Catecismo de Iz Iglesia Ci-
tolica, n, 1955 (nota de la propia enciclica). :
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Naturalinenie, pese a su importancia, fomentada, también por
unos medios de comunicacién -muy poco o pulamente formativos,
més atentos a resaliar la novedad y lo que se sale fuera de lo
commin, lo patolégico —llegando incluso' a presentarlo como algo
normal, o, al menos, como una opcion tan valida como las demds,
en lo que en nuestra patria se distinguen especialmente algunas
cadenas de televisidn {9)— que a ocuparse de lo constitutiva-
mente honesto, la «nueva morals no ha conseguido el monopolio
de 1a teologia moral. Son muchos lo que se ocupan de los nuevos
problemas a la luz de la doctrina perenne, encontrando las solu-
ciones correctas acordes con ella, que han mantenido una ense-
fianza moral que. ha sido refrendada por la enciclica Veritatis
splendor.

Ast podemos verlo en un estupendo libro del sacetdote ita-
liano Dario Composta, profesor de filosofia en la Universidad
Pontificia Urbaniana (Roma), Ls nueva moral y sus problemas (10),
en el que pasa revista a Ja misma siguiendo Jos firmes criterios
del pensamiento de Santo Tomds de Aquino. La lines argumen-
tal es tan sélida; sus criticas tan cefiidas al micleo de las nuevas
argumentacioncs y la claridad expositiva de la doctrina tradicional
de la ley natural, con la universalidad y validez permanente de
sus preceptos, tan acertada, que parece anticipar la enciclica de
Juan:Pablo. II. No podia ser de otro modo en guien,.a lo largo
de muchos afios, con sus obras, ha dado testimonio de ese cardc
ter del tedlogo moralista catélico indicade por Juan Pablo II:
«exponer la doctrina de la Iglesia y dar, en el ejercicio de su mi-
nisterio, el ejemplo de un asentimiento leal, interno y externo,
a'la ensefianza del magisterio, sea en el campo del dogma como
en el de la moraly (Veritatis splendor, nim. 110).

Voy, pues, a realizar nn extracto de esta obra, gque creo que
serd de gran wutilidad para los lectores de Verbo.

(9) Cfr, sobre los medios de comunicacidn, Makio Soria, Le #uforsa
cign, Speiro, Madrid; 1992, ) .
= {10) La nuova moradle « i suoi problemi. Critica sistematica alla luce
del pensiere tomistico, Pontificia- Accademia di S, Tommaso, Libreria Edi-
trice Vaticana, Ciudad del Vaticano, 1990, 194 pips. -
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~ Al referirse en un primer capitula introductorio a los origenes
histéricos de la pueva moral, distingue tres periodos: uno de
incubacién de 1950 a 1968, iniciado. quizd con E. Michel 'y
Th. Steinbiichel, en que aparece una nueva teologfa moral que
inmediatamente se denominé «ética de la situacién», ya que «la
moralidad del' acto ya no se justificaba predominantemente por
el objeto moral o finis operis, sine por el sujeto agente o finis
operantiss, A esa nueva denominacién Je sustituyeron vocablos
mds difurminados como «personalismo cristiano», «ética de la op-
¢ién fundamentaly, «ética de la caridad» (pdg. 14). Con todo, ni
la enciclica de 1950, Humani Generis de Pio XI1, ni otras inter-
venciones del mismo Papa, como las alocuciones de 23 de marzo
y 19 de abril de 1952, ni las condenas de las nuevas opiniones
teoldgicas efectuadas pot el Santo Oficio desde 1952 a 1956,
bastaton para acabar con el peligro. Se pretendié escapar a la
condena rodeando la moral tradicional en lugar de rebatirla abier-
tamente, y asf, s¢ atacé al -tomismo, presentdndolo como una
moral egocéntrica, naturalista v peligrosa por haber anulado e
dato biblico en favor de la concepcién pagana del eros platdnico
o la areté atistotélica, como sostuvo Richard Vik! inspirado par-
cialmente en el luterano A. Nygren (pdg. 15).

Un segundo periodo de afirmacidn, de 1968 a 1978, auspi-
ciado por la mala acogida que tuvo en muchos ambientes la enci:
clica Hamanac vitae; y un tercer perfedo que comenzé en 1978
con’ algunas medidas disciplinarias adoptadas por Juan Pablo XI
{pdgs. 16-17 y 145-146), y que, sxgulcndn la sistemitica de] autor,
dejaré para el final. :

En un segindo capitulo mdlca las fuentes remotas de la nue-
va moral: el existencialismo y el método trascendental de Hei-
degger, asumidos por medio de la obra de Karl Rahner —autor
que tuvo una tremenda difusién, traduciéndose sus obras a todas
las lenguas importantes—, pese a la oposicién de aquél, tanto a la
teologia como a la moral (pdg. 18) y a la metafisica y a que, como
observa Composta, «Heidegger no puede ser. asimilado ni recu-
perado por la teologia en general ni por la teologia catélica en
particulars  {pdg. 20), ni tampoco por la teologfa tioral catélica
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ni por cualquier otra moral (pég. 22), ya que en Heidegger, «la
conciencia moral no asume ninguna funcién normativa.y menos
aGn de reforma o conversién: se:reduce a un hecho cognoacltlvo»
(pdg. 21).

Rahner, como obscrvé Urs von Balthasar dlfundlé un exis-
tencialismo coloreado de terminologia tomista, que en realidad
tetgiversaba los textos del aquinate (pég. 23). A pesar de que
Rahner tampoco se ogupd expresamente de teologia moral, su
influencia en la nueva moral fue tremenda. Al mismo tiempo, et
el intetior de los paoralistas- catdlicas, inspirados por Rahner y
Thomas Kuhn, se produjo una revolucién cpistemoldgica; mani-
festada -en las primcras declaraciones de rechazo a la Humanae
vitae, como las de Haering, Curtan, o las del congreso teoldgico
internacional de. Nimega de 1970 auspiciado por Schillebeecks
—al tlempo que las interpretaciones laxistas de algunos episco-
pados, especialmente los de Alemania; Austria, Canadd, Estados
Unidos, Francia ¢ Inglaterra constituyeron. una especie de esti-
mule para adelantarse en la aventura progresista—. De entre mds
de doscientos participantes en dicho.congreso, ciento setenta sus-
cribieron -doce resoluciones parz la «renovacién de la moral»,
gue manifestaban una «voluntad precisa de cambio profundo de
Ia teclogia-en general y de la.teologia moral en partmular» (pégs.
25- 26). _

En los aspectos unzolégico ¥ gnoseolégmo, la nueva moral
asume el concepto heldeggeriane de Dasein, incompatible con el
concepto metafisico de persona; ésta ya no tiene natyraleza, sino
s6lo historia, siendo la capacidad de pensar como ‘sujeto lo que
genera la persona (pdgs. 27-28); se trata de «un saber que no va
mds alld de la historia y que niega la metafisica; la consecuencia
es que la teologia se reduce a escatologia pura y siniple excluyendo
la’ creacién. Peto es una ‘escatologia profana porque su ebjeto no
s Cristo, fin de la decién moral, sino el proyecto (Entwurf) de
la persona humana existencial que se pretende por “autotrascen-
dencia” hacia otra vida de la que nada o bien poco se puede sabet»
(pag. 29). «La nueva moral no admite que el.conocimiento des-
cubra un objeto en .la realidad pura y simple: descubrimos (en
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el 4mbito de la moral) los actos como momentos de la opcidn
fundamental, es decir, de la orientacién general de la vida cristiana,
pero no como-acciones en sf (...), captamos el “séntido”, pero no
la realidad del acto motals. Mientras que la teologfa tomista
confia en el intellectus o apprebensio boni, la nueva motil «no
admite que se descubra por intuicién el bien o el mal» (pdg. 29).
Asf, «se déscarta el concepto cldsico de conciencia moral como
juicio concreto de la moralidad del acto’ calificado como-bueno o
malo basado-en la aphcacIén de los principios étu:o.-. genetales»
(pag 30). )

La intencién de autores como Van der Mark ‘A, Auer,
D. Sdlle, D. Mieth; Schiiller o Schillebeeckx «no es 1a de repensar
la moral clésica para nuestro tiempo, sino proporcionar una moral
nueva para ¢l 'mindo seculatizddo»; por eso,; la fuente «no es el

“esse” tomfistico; es decir, el orden natural en relacién a la reden-
cidn, sino la “actualidad” (Wirkeblicheit), como escribe Auer, es
decir, la dimensién histérica del hombre, prescindiendo metodo-
l6gicamente de 1a historia de la salvacién (...). Nace asf la “mosal
auténoma” que prescinde del magisterio y dée la fe cristiana»
(pdg. 32), que «acaba en el relativismo, tipico de quien adopta
el método trascendental, incluso en teologia morals (pag. 33).-

En un tercer capftulo-aborda el examen del mérodo trascen-
dental de la nueva moral, que ¢es un principio hermenéutico
fundado en la experiencia religiosa segin las exigencias historicis-
tas e inmanentistas de la filosoffa moderna» (pég. 34), siendo
sus principiales caracteristicas, que, «en cuanto trascendental es
antimetafisico; en cuanto hermenéutico es antropolégico; en cuan-
to analitico es historicista; en cuanto dlagnostloo tiende a ser so-
clolégicon (pég. 35)

Indaga su génesis en la teclogia luterana y su desarrollo en
Hans Gadamer (pags. 35-43) —cuya influencia ha sido impor-
tant{sima—, de donde pasa a la teologfa moral catSlica, principal-
mente europea, como se advierte en una seric de autores —ademés
de Hans Kiing, del que no se ocupa pot set nototiamente cono-
cido—, como Berphard Casper, Edward Schillebeeckz, Michel
Cotbin, Claude Geffré, Carlo Morlari, Italo Mancini, C. Nigro,
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la Associazione Teologica Italiana y moralistas como E. Lépez
Azpitarte, A. Hortelano, Paul Klein o Alfons Auer (pags. 43-48).

Continda con unas observaciones criticas sobre las premisas
filosdficas y las tesis teclégicas: la negacién de la veracidad de
la Escritura (pdg. 49}, el derrumbe de la fe, o, al menos, su re-
duccién a puro sentimiento religioso (pdg. 51), la alteracién y
reduccién del concepto de fe que se entiende como . «relacidn
dialéctica entre el individuo y la comupidad religiosa, mds all4
de lo cual no hay nada» (pdg. 52), la relatividad de la moral evan-
gélica desde sus origenes (pdg. 53) y la alteracién de la Tradicién,
reducida a tradicién {con mindscula). consistente en «la suma de
experiencias religiosas, ligadas a una interpretacién particular de
la Sagrada Escritura» (pig. 56).

En conclusién, con. Fabro, sefiala sus pehgrosos efectos: mo-
nopolizacién de la teologfa, crisis de los pastores de almas, ecu-
menismo nefasto, efectos perniciosos de la difusién del protes-
tantismo, informaciones en lugar de comuniceciones de la Fe,
desapaticién de la piedad y de la severidad de Ias, costumbres,
rettoceso en frecuentar la iglesia. Como observa Composta, nada
hay de extrafio en esas conclusiones, pues «su Idgica conduce al
atefsmo a través del principio de inmanencia que le es inheren-
temente constitativo» {pdg. 37). Concluye el capitulo con la trans-
ctipcién de un pérrafo de Juan Pablo II del discurso a los con-
gresistas de Missioni el Popolo de febrero de 1981, en el que
lamenta la grave situacién a la que se ha llegado (11).

El cuarto capftulo se ocupa de las diversas formas de la Nueva
motal, especiamente del consecuencialismo en sus diversas espe-

{11) «Es oecesario admitir con realismo y profunda y dolorosa semsi.
bilidad que hoy los cristiznos em gram parte se sienten extraviados, con:
fusos, perplcjos y hasta engafiados, pues se han difundido por doquier
ideas coutrarias a la Verdad reveladg y ensefiada desde siempre; se han pro-
palado verdaderas y prapias berejlas en el campo dogmatico y mordl, creando
dudas, confusiones, rebeliones, se ha dafiado la liturgia; iwmersos en ol
relativismo mtelecrmf y moral ¥, por eso, en el permisivismo, los ctistianas

son ‘tentados por el atefsmo, el agnosticismo, el iluminismo vagamente mo-
rahsﬁco, por un cristisnismo sociolégico, sin dogmas definidas ¥ sin mioral
objetivan (L'Osserpatore Romano, 7-2-1981),
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cies. Asi, la teologia moral auténoma, de A. Auer, Bruno Schiiller,
D, Mieth o Franz Backle, para la cual los nuevos problemas no
encuentran respuesta adecuada en el cristianismo y deja. de ser .
un discurso sobre Dios salvador y legislador, o 1a mord de la liber-
tad creativa de Paul Klein, con su rechazo de la ley natural.

Respecto al consecuencialismo, sefiala sus origenes remotos
en Kant y en Max Weber, poniendo de relicve su utilitarismo
—al que adscribe al espafiol R. Larrafieta— e indica algunos de
los autores catélicos que condujeron al consecuencialismo como
Schillebeeckx, Biickle, Van der Marck o McCormick {12).

El consecuencialismo teleoldgico de Franz Biickle que, con
Schillebeeckx, afirma que «Jestis no ha transmitido ningin men-
saje moral y que, la Iglesia, menos afin, posee competencia ma-
gisterial en ese terrenow; que «no hay actos que sean siempre
rectos o falsos independientemente de sus consecuencias», sino
que, por el contratio, «el acte humano es moral dependiendo de
sus efectos o consecuencias producidas en el mundo exteriory,
siendo la razén de que no haya acciones intrinsccamente y por si
mismas buehas o malas, &l que no existe una notmativa absoluta
ni upa nataraleza humana inmutable que exprese la intenciones
inmutables de Dios» (pdg. 67).

El consecuencialismo intersubjetivo socioldgico de Van der
Marck, para el que la moralidad no tiene mds fundamento que
la intersubjetividad, entendida, no como vinculo moral o jurfdi-
co, sino como hechos fisicos extrasubjetivos que se desarrollan
entre el yo y el ni (pdg. 68); asf, la accién moral se identifica con
la intencién subjetiva o fin que se manifiesta en los medios que
expresan la intencién.

El consecuencialismo proporeiondlista de Richard McCormick,
con su teorfa respecto al acto moral de doble efecto, exigiendo
la necesidad dc razones proporcionales que permiten el efecto
indirecto, que ya no es un mal moral, sino tan solo un mal pre-
mora] o mal fisico (pdg. 73).

(12) En ocasiones aparece alguna referencia ‘a gutotes espafioles como
M. Vidal o E. Lépez Azpitarte {pdg. 67).
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Comiposta efectua su critica y refutacion desde tres perspec-
tivas diferentes y complernentatias: antropolégica, gnoseolégica
y de la accién moral. En ¢l priinetr aspecto observz que el conse:
cuencialismo se basa en una antropologfa dualista, que escinde la
persona humana en cuerpo y espiritu, donde aquel no es mds que
un instrumento separado, indiferente per se para cualquier uso
(pég. 78). En el segundo, los consecuencialistas afirman que la
neutralidad moral ‘de. los efectos extrasubjetivos deben superar
un juicio del sujeto, la «previsién», intencién, valorsi’clﬁl_l o ciley-
lo de las consecuencias para que el acto previsto sea licito o ilicito
(psg. 79). Para superar la dificultad sobre la incompatibilidad
de esta aplicacién del conocimiento a la accién moral con la en-
sefianza catSlica, tratan de revisar los clésicos de la teologfa mo-
ral explicindolos en clave cqnsccﬁencialista o al menos subjetivista,
como con Santo Tomds hacen Franz Bockle, L. Oenig-Hahoff,
Andreas van Melsen, Tosephz Arntz (pdg. 79) o Knauer (pig. 82).
Al mismo tiempo, realizan un salto mortal para eliminar el ca-
ricter objetive de la normatividad del acto moral, y pretenden
que la moral de la Iglesia se reduce a una mera exhottacién o
parénesis, como Joseph Fuchs o Franz Béckle (pdg. 80). Desde a
perspectiva de la accién moral, el sujeto mismo es ef creador de
la bondad o malicia de sus actos al depender de la previsién de las
consecuencias extrasubjetivas de sus propios actos (pég, 82).

Un quinto capitulo aneliza la opcidn fundamentadl de la nueva
moral, que atranca de la difusién del personalismo existencialista
entre los ambientes catdlicos, sobre todo por medio de dos dis-
cipulos de Heidegger, J. B. Lotz y K. Rahner (pdg. 92). La «opcién
fundamental» es la decisién mediante la cual la voluntad humana
construye su- propio proyecto, la autorrealizacién del Dasein hei-
deggeriano, Constituye una -especie de pelagianismo, desde el
momento en que ¢l movimiento de la persona hacia Dios depende
del propio proyecto de la libertad originaria v no de la gracia
(pég. 97).

En el sexto capitulo, especificamenie, se demuestra Iz in-
compatibilidad con el pensamiento de Santo Tomés y alguna de
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las tergiversaciones 4 las que han sometldo Ios sscritos del Doc-
tor Angélico,

. El séptimo se dedica'a la determ:naaon del acto moral me-
dlante el obiectum, y, naturalmente, a Ios actos intrfnsecamente
malos,

. El dltimo capitulo estd dedlqado al tercer pcnodo de Ia neva

motal. Su répida difusién se debid a la adopcién de la hetrme-
néutica existencialista por parte de escuelas y academias enteras,
y. al silencio del episcopado. El autor recuerda, cémo la aparicidén
de la Humanae vitae, parece que fue supeditada a una especie de
declaracién de consenso por parte del episcopado, y que muchas
conferencias cplscopales efectuaron uwna interpretacidn laxista de
ella (pég. 145). :

Al mismo uempo apa:ecm cl chsenso con cl Mag1ster1u
Betrnard Haermg, Chatles Curran, Hans Kung, Gcorgc J. Hughes,
Yves Congar, etc.; todo parecfa favorecerles hasta que en 1978,
con Juan Pablo II se procedlé a amonestar a Anthony Kosnik
ya investigar las ensefianzas de Curran Estos eplsod.los y otros
similares suscitaron la cuestién del disenso.

El punto de partlda estaba en que no se comlderaba que Ia
Humanae vitze fuera un c_locumento infalible, y de ahf surpia el
derecho al disenso. Peto coma observa Composta «El disenso
debe estar dentro de los slgmentcs limites: ) debe ser un suceso
raro, ademds de posfble puesto que el magisterio acrednado, aun-
que en hipdtesis no és infalible, siempre estd asistido por ‘el Es-
pititu Santo; un disenso frecuente manifiesta poca Te en la asis-
tencia del Espiritu Santo a la Iglesia; &) el disensé no puede
referirse mds que 2 un solo punto del magisterio legftimo de la
Iglesia: diversidad de disensos suponen en Jos disidentes una des-
confianza en la Jerarquia respecto a'todo el dmbito del ministerio
docetite y- por consiguiente, incluso en los pronunciamientos in-
falibles; ¢} si cualquier persona opina que alguna ensefianza es
errénea, tiene ¢ derecho a disentir, pero sélo en privado; un
disenso piiblico y orquestado raya en la protesta, que estd pré-
xima a la rebelidn, al tiempo cue provoca graves dafios a la fe de
los cteyentes; 4) un disenso de algunos creyentes, incluso de com-

537



ESTANISLAG CANTEROQ

petentes y doctos, no vincula a la autoridad eclesidstica- a renun-
ciar a su derecho de ensefiar la docirina; €} un disenso frecuente
indica que para los disidentes la regla de su fe no es la autoridad
de la Iglesia, sino su propic juicio; diche de otro modo, acepta
el resto de la ensefianza de la Iglesia, no porgue crea en la auto-
ridad de la Iglesia, sino por que la Iglesia estd de acuerdo con
su opinién privadas (pdgs. 147-148). Con todo, la Humanae vitae
es un documento infalible, pues su magisterio es universal y ordi-
patio, como muchos tedlogos han afirmade, por lo que Composta
sefiala que el disenso a la Hﬂmanae vitae objetivamente carecia
de fundamento.

Recientemente han aparecido dos nuevas formas de oposicién
al Magisterio, mds peligrosas que aquella: el silencio activo y la
protesta. «El sdencio activo no consiste en abstenerse de escribir o
hablar, sino en publicar ensayos, articulos o tratados de teologia
moral sin citar nunca los docutnentos pontificivs»; y si bien, «no
se ataca directamente ningtin punto capital del magisterio, igno-
rindolo por completo», en cambio, «sirve para cubrirse ante
eventuales medidas disciplinatios». «La protestz que cuantitativa-
mente se diferencia del disenso porque no se refiete tan sélo a
una directriz 0 a una afirmacién de ptincipiow, «sino a Ia misma
1eg1t1m1dad del poder magisterial o a vn determinado sector 0
respecto a todo el drbito de la moral; cualitativamente la protesta
raya en la rebelion, en el rechazo de la autoridad, que por légica
interna conduce al cisma» (pdg. 150).

Es el slstema filossfico de la nueva moral el que conduce al
rechazo parcial o total del Magmtenu ya se trate del magisterio
de la moral evangélica o del de la moral natural. Respecto a la
moral evangélica, la nueva moral asume de la hermenfutica exis-
tencialista  que . los autores sagrados del Nuevo Testamento no
fueron mds que escritotes andnimos que, a través de la autocom-
prensién comupitaria de Jests, redactaron los textos sagrados
conforme 2 la percepcién difusa de Ta figura y misién de Jesu-
cristo; por ello los textos sagrados no contienen una verdadera
normativa noral, sino un conjunto de exhortaciones o parénesis,
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dirigidos a la comunidad primitiva (pdg. 151). En relscién a las
normas morales naturales, Ia nueva moral es aun mds hostil, por
Ia obvia razén de que al no admitir una naturaleza en la persona
bumana, no aceptan que de una estructura “mdgica y mitica” de
origen priego, se puedan sacar normas, que no sélo no poscen la
gatantfa de la Sagrada Escritura, sino que son deducidas abstrac-
tamente conforme a los pardmetros de una antropologfa que no
estd de acuerdo con la visién cristiana del hombre. Por ello, afir-
man, que tanto en el caso de 1a ensefianza moral evangélica como
en Iz natural, la autoridad de la Tglesia no posee una potestas do-
cendi, es dedir, el poder de vincular las mentes o la fe de los fieles
mediante declarac:ones indicativas o imperatives (pdg. 152).

Concluye el autor mostrando la autoridad, legitimidad v justi-
ficacién del magisterio moral y su virculacién con ¢l dogmdtico,
¢ indicando la incompatibilidad de la' nueva moral con la moral
catblica; se trata de una moral que no ‘es catdlica, :

Volviendo a la’ Veritatis splendor, podemos leer: «Los tedlo-
gos iotalistas, que accptan la funcién de ensefiar la docttina de
la Iglesia, ticnen el grave deber di educar a los fieles én este dis-
cernimiento moral, en el compromiso pot el verdadeto bien y en
el recurrir confiadamente a la gracia’ divinas.

«Si la convergencia y los conflictos de opmlén pueden cons-
tituir expresiones normales de la vida pablica en el contexto de
una democracia representativa, la doctrina moral no pucde depen—
der ciertamente del simple respeto de un procedimiento; en efec-
to, ésta no viene determinada en modo alguno por las reglas y
formas de una deliberacdn de tipo democritico. E! disense, 'a base
de contestaciones calculadas y de polémicas a través de los medios
de comunicacién social, es contrario a la comunion cclesial y a la
recta comprension de la constitucion jerdrquica del pueblo de Dios.
En la oposicidn a la ensefianza de los pastores no se puede reco-
nocer una legftima expresidn de la Iibertad cristiana ni de las
diversidades de los domes del Espiritu Santo. En este caso, los
pastores tienen el deber de actuar de conformidad con su misién
apostdlica, exigiendo que sea respetado siempre el derecho de los
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fieles a recibir la doetrina catdlica en su pureza e integridad»
(ndm. 113).

La momhdad no es tan solo una cuestidn. petsonal o intima que
afecta tnicamente a la propia salvacién ——si es que fuera posible
tal reduccionismo de la doctrma cristiapg— sino que atafie tam-
hién de. modo esencial a las sociedades. Hoy que se habla tanto
de tantas ctisis, empezando. por 1a de la sociedad y la del Estado
moderno, no es la menos importanie la que afecta a 1a moral. Sin
costumbm, sin buenas costumbres, no hay sociedad que se sos-
tenga. Sobre tode las normas morales negativas. —prohibitivas—
rutelan el orden general el bten comiin de la sociedad.

La nyeva . .moral . dlfundlda en amblcntes catéhcos ——aunque
no sea exclusiva de ellos—, la éticg de la situacién, la ética sin
moral, la ética consensuada la ética civil, la ética del ciudadano
o cualquier otra que no se base en la naturaleza en la ley moral
natural, infundida por Dios en la conciencia de todos los hom-
bres, costé abocada al fracaso y serd incapaz para regolar, las
relaciones de los hombres en una verdadeta convivencia propla
de una comunidad. El plurahsmo podrd serlo de muchas clases
y en relacién con diferentes dmbitos de la vida. Pero no puede
haber pluralismo. moral, porque es una contradiccién en sus tér-
minos. Desde loego, para el caté6lico no. puede haber duda alguna
sobte ello, pues Juan. Pablo II lo indica continuamente.

En esto, como en easi todo, es preciso abandonar la dueccnén
emprendnia y desandar el camino errado por el que marchamos,
especialmente desde que se consolidé la crisis de la conciencia
ewropea (13), que abandono el cristianismo, y —volviendo del
revés una consolidada expresién-—, hacer «el proceso de la moder-

Y13y Cn Pavr HAZARD La crise dé la comscience ea.tmpéem;re Gali
mard {col, 1ddes), 1968 (2 vols.}, hay nueva edicién espaﬁo]a de Alm.nza
editorial, Madnid, 1988, .
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nidad» (14) y volver a la ley natural y.a la ley de la Gracia (15).
La primera obliga a todos, y ambas_son fundamento de una vida
«ctistiana. Y cuanto més cristiana sea una comunidad, mejor serd
esa comunidad. Lo contrario es hacer castillos de arena o en el
aire, que no sirven.mds que para autoengabarse o engafiar a quie-
nes se prestan a.ello,

«Cada uno de nosotros —senala Juan Pablo T en la Venmm
splendor— puede advertir la gravedad de cuanto estd en juego,
no sélo para cada persons, sifio también para toda la sociedad,
con la reafirmacién de la iniversalided e inmutabilidad de los
matdamientos morales vy, en particular, de aquellos que. prohiben
siempte y sin excepcmn 105 -actos mtrm:ecameﬂte ma‘fos» (num
115).. :
No se trata, pues, 5610 de 1a moral personal sino de que tam-
bién las normas. sociales, el -derecho de la comunidad y la con-
vivencia social se tijan por-el dnico criterio vilido de la morali-
dad: «Estas normas constituyen el fundamento inquebrantable y la
sélida garantfa de una justa.y pacifica convivencia humana, y pot
tantc de una verdadera democracia, que puede ‘nacer y-crecer
solamente si_se basa.en la igualdad de todos sus ‘miembros, uni-
dos en sus derechos y deberes. Ante las normas mordles que pro-
biben ol mdl intrinseco mo bay privilegios ni excepciones. para
#adie... ante las exigencias: morales somos -todos absolutamente
iguales» {Ibid., ném. 96); «(...) las reglas morales fundamentales
de la vida social comporian ungs exigencias determinadas a las
que deben atenerse tsnto las poderes pﬁbhcos como los cmdada

- (14) Po H.umn El pensmzemo eﬂropm en el s:gto XVIII Guada
rrama, Madrid, 1958 (parte primera, «F) proceso del cristianismon), hay
nueva edicién de Alianza editorial, Madrid, 1991 '

(15) Sobre 1a realidad de las corrientes dc pensamiento y accién en-
caminadas a erradicar a. Dios de las sociededes v de los hombres, y sobre
In obligacidén de les catdlicos de restqurar el orden ctistiano, véase la fun-
damental obta de Jean Qusser, Powr gu'll regne, trad. csp., Pare gqae El
seine, Speiro, Madtid; 1961 (2* od. cspafiola, Speiro, Madrid, 1972); sobne
la_significacién de Jean Qusset.y esta obra, E. CantERO, «Catolicemo v
politica: Jean Qusset, maestro catlico de la contrarrevolucién catélicas,
Verbo, mim. 325-326 (mayojunio-julio 1994), pdgs, 465478, -
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nos. Mds alld de las intenciones, a veces buenas, y de las circuns-
tancias, a menudo dificiles, las autoridades civiles y los individuos
patticulares jarads estdn autorizados a transgredir los derechos
fundamenitales e inalienables de la persona humana. Por lo cual,
sélo una moral que reconoce normas vilidas siempre y para todos,
sin ninguna excepcién, puede garantizar el fundamento ético de
la convivencia social, tanto nacional como internacional» (Ibid.,
ndm. 97).

Olvidar esto conduce al totahtansmo y al E:tado tfirano, cx-
prexién utilizada en la @ltma enciclica Evangelium vitae (16), y
deslegitima- el régimen politico. Juan Pablo II vuelve a repetir
lo dicho en Centesimus annus (17): «El totalitatismo nace de la
negacidon de la verdad en sentido objetivo. Si no existe una ver-
dad trascendente, con cuya obediencia el hombre conquista su
plena identidad, tampoce existe ningdén principic seguro que ga-
rantice relaciones justas entre los hombres (...). La taiz del to-
talitatismo modetno hay que vetla, por tanto, cn la negacién de
la dignidad trascendente de Ia persona humana, imagen visible
de Dios invisible y, precisamente por esto, sujete natural de de-
rechos que nadie puede violat: ni-el individuo, el grupo, la clase
social, ni la nacién o e! Estado. No puede hacerfo tampoco la
mayoria de un cuerpo social, poniéndose en contra de la minoria,
matgindndola, oprimiéndola, exploténdola o incluso intentando
destruirlas (ndm. 99) (18).

Por eso advierte ‘gravemente contra un peligro real ya exis-
tente: «Es el riesgo de la alianza entre democracie y relativismo
éiico, que quita a la convivencia civil cualquier punto seguro de
referencia moral, despojindola mds radicalmente del reconoci-
miento de la verdad». Y repitiendo lo dicho en Centesimus annus,

(16) Juan Pasro II, carta enciclica Epangeliume vitge, sobre el wvalor
v el caricter inviclable de la vida humana, de 25 de marzo de 1993, nim. 20,

{17) Joan PaBro I, carta enciclica Cemtesimius gnnus, en el centens-
tio de la Rerum novarsm:, de 1 de mayo de 1991, mim. 44,

{18} Sobre el sipnificado de Jos detechos humanos en ol Papa, E. Can-
TRRO, La concepcidn de los derechos bumanos en J’m Pablo 11, Speito,
Madrid, 1990, :

542



(NUEVA MORAL O MORAL DE SIEMPRE!

afiade: «S8i no existe una verdad dltima -—la cual gufa y orienta
Ia accién politica— entonces las ideas y las convicciones humanas
pueden ser instrumentalizadas facilmente para fines de poder.
Una democtacia sin valotes se conviette con facilidad en un to-
talitarismo visible o encubicrto, como demuestra la historias
{nam. 101),

Hay, pues, que volver a la fundamentacién cristiana de las
sociedades; v los catélicas —incluidos los politicos que profesan
la religién catdlica (19)— estamos obligados a procurar gque
nuestras comunidades politicas lo sean, como con reiteracién nos
exhorta v urge la Iglesia (20).

Finalmente, no podemos olvidar alge, también esencial, recer-
dado por Juan Pablo II: «A veces, en las discusiones sobre los
nuevos y complejos problemas morales, puede parecer como si la
moral eristdans fuese cn sf misma demasiado dificil: ardua para
set comprendida y casi imposible de practicarse. Esto es falso,
porque —en términos de sencillez evangélica— ella consiste fun-
damentalmente en el seguimiento de Jesucristo, en el abandonarse
a El, en el dejarse transformar por su gracia y ser renovados por
su misericordia, que se alcanza en la vida de comunién de su
Iglesia (...). Quien ama a Cristo observa sus mandamientos
(ct. Jn 14, 15)» (nim. 119).

{19) Cfr. E. pr CaronTE, «Democracia v Constitucién {La unién de
Jos catblicos v la reforma constitucional)s, Verbo, ndm, 3035.306 (mayo-ju-
niojulio 1992), pdgs. 595-603.

{20) Sobre esta cuestion, E. CANTERO, «Nueva evangelizacin y contra-
revolucidns, Verbo, niim, 317-318 (septicmbreactubre 1993), pdgs. 911-
935. Este nimerc es pricticamente monogrifico, publicado con el dmlo
de La contarrevolucidn, v contiene articulos de J. Varier »e Goyrisoro,
J. Cavén, M. Avuso, J. TREMOLET DE VILLERS, F. Parrararno, C. Garay,
E. Gomzaro, M, Sorwa, F. Canars, J. M. Airsing, v E. CaNTERO, con
225 pépinas sobre la cuestién. Véase, también, el volumen de varios autores,
Los catlices y In accidn politica, Speiro, Madrid, 1982, en especial, E. Can-
TERO, 4¢Existe una doctring polftica catdlicaps, Maria Trresa Mordn Ca-
LERO, «Los principios del orden politico catSlicos, ENRIQUE Zuirra Pu-
CcEIRD, «Los catdlicos y el pluralismo polfticos, v Micuer Avuso Tormes,
«La politica como deber; sentido y misidn de la caridad politicas, pdgs. 5-
48. 4968, 6994 y 349-387, ‘rmpcctivammte.
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- Esperemos, con-la espefanza puesta en. Jesucristo Nuestro
Sefior,. que los obispos, tedlogos, moralistas, sacerdotes y seglares
catdlicos hagamos caso al Santo Padté y que todos los demds
hombtes de buena voluntad acojan las ensefianzas de la Veritatis
splendor sobre la ley natural y se guien por ella,



