PLINIO CORREA DE OLIVEIRA PENSADOR
CONTRARREVOLUCIONARIO Y TEOLOGO
DE LAS DIFERENCIAS SOCIALES.

" POR

Grovanny CaNToNT (*)

Con ocasién del ochenta aniversario del nacimiento del Papa
Pio XII el 2 de marzo de 1956, el profesor universitario-brasilefio
Plinio Corréa de Oliveira —fundador en' 1960 de Ia Sociedad
Brasilefia de Defensa de la Tradicién, Familia y Propiedad, la
TFP brasilefia, y desde 1980 Presidente vitalicio de su Conseje
Nacional— en homenaje al Vicario de Cristo, recogfa y comen-
taba en tres amplios articulos los pasajes principales de las alocu-
ciones dirigidas por el Santo Padre al Patriciado ¥ a la Nobleza
romana de 1940 a 1952, en trece aud1cnc13s con motwo de la

felicitacién dcl afio nuevo (1}.

(*) Intetvencidn del autor, fundador y presidente de Aﬂema Catta—
lica v director de la revistz mensual Cristianitd, en la reunidn internacional
celebrada en Roma el diz 30 de ociubre de 1993 con motive de'le edicidn
italiana del libro de Plinio Corréa de Oliveira, Nobleza y élites tradicions-
les anilogas. Traduccién de Fstanislao Cantero, tevisada por el autor, del
otiginal italiano: publicado en Cristianitd; afio XXIT, ntm. 235, novietnbre
1994, pigs. 17-24, Las ciras pontificias se han tomado de la vewidn’ casfc-
llana oficial salvo cuando en las correspondientes notas aparece 1z obra
italiana; ¢n cuyo caso se han traducide de dicha lengua..

{1} «Um hino de amor sobe a0 trono do Pontifice imortals, Catolicismo
(Campos, Brasil) aiic VI, mim, 63, marzo 1956: «Missio hodierna das
elites tradicionaiss, Cwfoficismo, ndm. 64, abril 1956 y <A importancia
das elites iradicionais na solucAo da ¢rise hodierns», Catolictsmo, mim. 65,
mayo 1936 (traduccidn integral iteliana de Giovanni Cantoni, con el titulo
comin de «Sullz funzione e sulla responsabilith delle “élite” tradizionalis,
Cristianitd {Plasencia, Ttalis), afio IX nﬁm 77, scpm:mbrc de 1981 pé—
ginag 5-17).
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GIOVANNI CANTONI

Desde marzo de 1953 el Papa Plo XII rectbirfa atin en una
ocasién al Patriciado y a la Nobleza romana, precisamente en
1958, de tal forma que —en el Magisterio del Pontifice— se fue
constituyendo un importante corpus de catorce alocuciones, con
unidad, tanto.material por sus destmatanm como sustancial por
¢l tema tratado.

Respondiendd a una peticién de la Sociedad Cultural Recon-
quista-TFP Pottuguesa —la Sociedad de Defensa de la Tradicién
Familia y Propiedad Portuguesa— Plinio Corréa de Oliveira,
no sélo ha comentado la intervencién pontificia de 1958, sino
que ha revisado sus comentarios apteriotes, amplidndolos y po-
niéndolos al dia en razén de los cambios sociales verificados desde
entonces. Asi nacié la obra Nobrezg e elites tradicionais andlogas
nas alocucbes de Pio X11 an Patriciado e & Nobreza romana, pu-
blicada en portugués en Oporto en 1993 (2). En el mismo afio
ha visto la luz. en italiano (3), castellano (4), inglés (5) y fran.
cés (6), estando prevista una edicién en alemdn.

No pretendo presentar al autor en los muiltiples aspectos de

u persopalidad y de su actividad —en una primera aproximacién
habria que distinguir entre el pensador y el hombre de accién—
ni tampoco voy a tratar de situar Ja obra en relacién a su prolffica
produccién (7). Me limitaté a enunciar una tesis y a sostenerla,

{2} Livraria Civilizacdo-Editors, Oporte, 1993

(3} Nobiltd ed élites tradizionak analoghe nelle allocuziont di Pio XI11
al Patrizieto ed alla Nobilti romana, Marzorat Editore, Mildn, 1993. .

- {4} Nobleza y dites tradiciongles andlogas en las docuciones de Pio XIT
al Patriciedo v a la Noblexa romana, FEditorial Fernando TIT el Santo,
Madrid, 1993,

(5) Nobiity and Andlogous Traditional Elites in the Allocntions of
Pius XI11. A Theme Illuminating American Socml History, Hamilton Press,
Lanham (Maryland), 1993,

{6) Noblesse éf élites traditionelles dans les dlocutions de Pie XIT
@s Patriciar ef & la Noblesse romaine, Rditions Albatros, Paris, 1993.

(7} Para una. aproximacién en torno al significado y desarrollo de su
obra, cft, Meio sécelo de epopéia anticomunista, Editora Vera Croz, Sio
Paulo,” 1980; Sociedade Brasileria de Defesa da Tradigio, Familia e Pro-
priedade, Um bomens, wna obra, uma gesta. Homenagem das TFPs g Plinio
Corrée de Oliveira, FdicGes Brasil de Amanhi, Sio Paulo, s.d. (pero 1989);
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aduciendo las prucbas que mec parccen estrictamente necesatias.
He aqui Ia tesis: Plinio Corréa de Oliveira, in genere, cs cxpo-
nente, en el siglo xx, de 1a escuela de pensamiento catélico con-
trarrevolucionatio; por consiguiente, in specie, es tedlogo moral;
y el libro Nobleza vy &lites tradicionales andlogas en las dlocuciones
de Pia XII 4l Patriciado y a la Nobleza romana €s una obra de
teologia motal.

1. En la plenitud de los tiempos, Nuestro Sefior Jesucristo
virid a mostrar a los hombres «/a imagen de Dios invisibley (8),
a anundiarles la Buena Nueva y a solicitat su conversién; y tal
anuncio y solicitud, no sélo no supone la abolicién de la ley na-
tural, sino que, por el contrario, es indispensable su memoria,
necesaria para rendir cuentas post peccatwm y no s6lc por lo que
respecta al hombre individualmente, sino también a la comunidad:
de hecho, el decilogo, sintesis revelada de la ley natural, tiene
como destinatarios tanto al hombte individualmente considerade
como 4 la comunidad, y se presenta por Moisés con la férmula:
«Ovye, Israel, las leyes y los weandamientos que boy bago resonar
en tus oidos: apréndetelos y pon mucho cuidedo en guardar-
los» (9); v ta -misma f6rmula la toma el Sefior cuando recuerda
los mismos diez mandamientos enunciado «e! primero de todos
los mandantientos» (10).

2. Cuando se encarna Nuestro Sefor Jesucristo, los hom-
bres viven de las més diversas aulturas: «Genwus bumanum arfe

Comision de Estudios de las TFPs, Tradicidn, Familia, Propizdad. Un idedl,
un lema, une gesta: La Cruzade del siglo XX, Artpress, Sdo Paulo, 1990.
Para una primera aproximacidén docttinal, ofr. Lizantas b2 Sovza LiMa,
Plinio Corréa de Oliveira, Um Cruzado do Século XX, tesis dec licencia-
tutz presentada en el Departamiento de Historia de la Facultad de Filo-
soffa, Letras y Ciencias Humanas de la Universidad de S&o -Paulo, Sdo
Paulo, 1984 (dirigida por el profesor Aupustin Wernet)

(8) Col. 1, 15.

fs) Dt 5, 1.

(10} Cfe. Mc. 12, 2829,
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et ratione vivits (11), v «(...} la cultura no pertenece sélo a los
hombres de ciencia, como tampoco debe encerrarse en los museos.
Casi dirfa que esa es —continda el Papa Juan Pablo 11— la mo-
rada habitual del hombre, lo que caracteriza todo su comporta-
miento y su modo de vivir, incluso el de habitar y de vestir, lo
que encuentra bello, su modo de concebir la vida y la muerte, el
amor, la familia y €l compromiso, Ia naturaleza, su misma exis-
tencia, la vida de sociedad ¢ incluso a Dios» {12).

3. Del encuentro entre e la fe y la cultura se inicid inmediata-
mente la obra llamada de «inculturacién de la fe», cuyos aspectos
fundamentales son dos:

4) El primer aspecto s¢ refiere a la relacién entre la fe y
la cultura entendida —por asi decir— como integracidn y como
colaboracién: la cultura estd marcada por el pecado original vy,
por consiguicnte, necesita ser restaurada por Ja fe; y la fe —por
su parte— necesita de un vehiculo humano, en analogia con Ja
encarnacién. Por eso, segiin Pablo VI, «lo que importa es evan-
gelizar —no de una manera decoratwa, como un ba,tmz supcrf_lcml

{11) Santo TomAs DE AQUINO, Ir: Arss:o:ei:: «Pos: Andyi», 1; cit. en
Juan Pasro II, Alocucién 2 la Organizacién de la Naciones Unidas para
Ia Educamén Ia Clencia v la Caltara del 26 de junio de 1980, en Insegna-
menti di Giopanni Paolo II, wol. II1, 1, pdg. 1639, gue vémenta: «Fstas
palabras de uno de Jos mds grandes genios del cristanismo, que fue en sn
tiempe un continuador fecundo del pensamiento antiguo, van mds alld del
cireulo y del significado conterapordneo de Ia culmura occidental, mediterrdnes
o atlintica. Su significado se aplica a la humanidad en su conjunto, en la
que se encuentran las diverses tradiciones que constituyen su herencia espini-
tual y las diversas &pocas de su culmura, El significado esencial de 1a culrura,
segln estaé palabras de Santo Tomds de Aquino, copsistc en el hecho de
que constitiye una caracteristica de la vida humana en cuanto-tal, E! bont-
bie vite une wida verdaderamente bumana gracigs g la cuftura. La vida
humana e cultura incluso en el sentido en que el hombre se distingue v se
diferencia a través de ella de todo cuanto exdste en otra patte en el mundo
visible: el hombre no puede nada sin Ia culturas. )

{12) Juanw Paro II, Discurso 2 la Comunidad Umvermans de Lo-
vaina, de 20 de mayo de 1985, niim. I, en Imegrmmm: di Gwm‘r}m
Paolo I, vol. VIII, 1, pag. 1590. .
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sino de manera vital, en profundidad y hasta sus mismas rafces—
la cultura y las culturas del hombre en el sentido rico y amplio
que tienen sus términos en la Gaudium et spes (n. 53), tomando
siempre como punto de partida la persona y teniendo siempre
presente las relaciones de las personas entre si y con Dios».
«El Evangelio y, por consiguiente, la evangelizacién no sc
identifican ciertamente con la cultura y son independientes con
respecto a todas las culturas. Sin embargo, el reino que anuncia
el Evangelio es vivido por hombres profundamente vinculados
a una cultora, y la construccién de! reino no puede por menos
de tomar los elementos de-la eultuta v de las culturas - humanas:
Independientes con respecto a las culturas, Evangelic y evange-
lizacién no son necesariamente incompatibles con- ellas, sino ca-
paces dc impregnatlas a todas sin someterse a ninguna» (13).

b) El segundo aspecto se reﬁere a la rela.cmn ent:re fe y cul-
tura como comparacién y como juicio: la Iglesia, que contimia
la obra. del Sefior Jests en la historia, en la historia encuentra
culturas, en contacto con las cuales ha ido produmendo, en los
siglos y en los hechos, una mculturac:én 'y constituye, tamblén,
«medida» al -efcetuar una obra de «juicion del Evangelio sobre
las diversas culturas de los hombres. Lo ha ilustrado de modo
ejernplar Juan Pablo II en lo que, a juste titulo, sc puec[e con-
siderar el «l:uamflesto de Ia 'nueva evangehzac:dn », ¥ que, por
ello, es, simpliciter, el ‘manifiesto de la ~evangelizacién, de-sde el
momento que «la nueva evangelizacién no consiste en un “nuevo
Evangelio”, que nacerfa slempre de nosotros mismos, de nuestra
cultura o de nuestro andlisis de las necesidades del hombre. Esto
no serfa “Evangelio”, sino pura invencién bumana y no habria
en ello salvacién. No consiste, tampoco, en suptimir del Evan-
gelio todo aquello que parece dificilmente asimilable. No es lar
cultura la medida del Evangelio, sino que es Jesucristo la me-
dida de toda cultura y de toda obra humana. No, la nueva evan-

(13) PanLo VI, Exhortacidn apostdlica Evawgelii' nuniiundi sobre la
evangelizacién del mundo contemporines (8XII- 1975'), niim. 20, PPC,
128 ed., Madrid, 1985, pdgs, 24-25. '
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gelizacién no nace del deseo de "agradar a los hombres” o de
“buscar su favor” {cfr. Gal 1, 10}, sino de la responsabilidad del
don de Dios becho en Cristo, por el que tenemos acceso a la
verdad sobre Dios y sobre ¢l hombre y a la posibilidad de la vida
verdadera» (14).

4. Por tanto, la Iglesia«(...) no se identifica con ninguna
cultura, ni siquiera: con la cultura occidental, a la que todavia su
historia estd estrechamente ligadas (15). Pero si «una fe que no
se hace cultura es una fe no acogida plenamente, no totalmente
pensada, no fielmente vivida» (16), cuando —por el contrario—
Ia fe es plenamente acogida, totalmente pensada y fielmente vi-
vida, se convierte en cultura, y de la unién entre fe y vida nace
una civilizacién cristiana. _

De la inculturacién de la fe en Occidente nacié —bajo la
guia de la Providencia— una civilizacién cristiana, la civilizacidn .
cristiana romano-germénica, con la que la Iglesia tuvo —y dene
atn hoy con todo aquello que todavia permanece— la mayor y
més duradera convivencia.

«A menudo —advierte ¢l Papa Pio XIT— se tiende a iden-
tificar Medievo y civilizacién catélica. La asimilacién no es pex-
fectamente exacta. La vida de un pueblo, de una nacién, se mueve
en un terreno muy variado, que va mds alli de la actividad es-
pecfficamente religiosa. Cuando, en todala extensién de ese vasto
terreno, upa sociedad respetuosa de’los derechios dé Dios se im-
pone la prohibicién de traspasar los limites sefialados por 1a doc-
trina y la moral de la Iglesia, puede, legitimamente llamarse cris-

(14} Juan Panrto II, Discutso Nueva Evangelizacién, Promocidn hu-
mana, Cultura cristiana, .Jesucristo' ayer, hoy y siempre, de 12 de octubre
de 1992, 11, 6, en suplemento & L’'Ostervatore Romano, nim, 238, 14 de
octubre de 1992, )

(15) Juan XXIII, Discurso & los participanies en el IT Congreso Mun-
dial de Escritores v Artistas Negros, de 1 de abeil de 1959, en Discors
Messaggi Collogui del Sento Padre Giovanni XXITI, wol. 1, pig. 224,

{16) Jusan Pasro 1I, Discursa a los participantes en ¢l Congreso Na-
cional del Movimiento Eclesial de Compromiso Cultutal, de 16 de enero
de 1982, mim. 2, en Tusegnamenti di Giovanni Paolo II, vol. V, 1, pég. 131.
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tiana y catdlica, Ninguna cultura podria considerarse en blogue
como tal; ni siquiera la culture medieval (...)».

«Hecha esta reserva —prosigue el Papa— es justo reconocer
al Medievo y a su mentalidad una nota de auténtica catolicidad:
la certeza indiscutible que la religion y la vida formaban, en la
unidad, un todo indiscluble. Sin abandonar el mundo, sin perder
el sentido verdadero de la vida, ordenaba toda la existencia hu-
mana hacia un dnico objetivo: el ‘adherere Dea’, el ‘prope Deum
esse’ (...) hacia la relacién con Dios, hacia la amistad de Dios,
convencido de que no se habrfa podido dar de otro moedo ain-
guna paz consistente, ni para el corazén del hombre, ni para la
sociedad, ni para la comunidad de los pueblos» (17).

5. Pero la relacién correcta y fecunda entre fe y cultura,
entre fe y vida, es la aceptacién del juicio de la fe sobre la vida
y sobre la cultura; es decir, la restauracién de la vida y de la cul-
tura, nunca son definitivas en la historia, esto es, definitivamente
adquiridas, pues estdn continuamente expuestas al riesgo de una
ruptura, de una reactualizacién temporal del pecado original, de
Ja ruptura entre el hombre y Dios (18).

«La ruptura entre Evangelio y cultura —obsetva Pablo VI—
¢s, sin duda alguna, el drama de nuestro tiempo, como lo fue
también en otras épocas. De ahi que hay que hacer todos los es-
fuerzos con vistas a una generosa evangelizacién de la cultura,
0 mds exactamente de las culturas, Estas deben ser regeneradas
por el encuentro con la Buena Nueva. Pero este encuentro no
se llevard a cabo si la Buena Nueva no es proclamada» (19).

{17) Pio XII, Discurso a los peregtings suizos reunidos en Roma con
motivo de l2 canonizacién de San Nicolds de Flide, €] 16 de mayo de 1947,
en Discorsi e Radionessaggi di Sus Santitd Pie XII, vol, 1X, pég. 77.

{18) Cfr. mi «La Contro-Rivoluzione e le fibertds, trad. esp., «La con-
trarrevolucién y las libertades», Verbo, nim. 283-284 (1990), pdgs. 451-473
(en especisl mim. 7, pdgs, 462-467).

(19} Pamio VI, Exhortacidén apostdlica Emﬂgeh: nuntiandi sobre la
evangelizacién del mundo contempordneo (8-X1I1-1975), ntm. 20 ed. cit.,
pég. 25.
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Si la relacién correcta y fecunda entre fe y vida produce una
civilizacién cristiana, la civilizacién occidental conocié esa rela-
cién fecunda y ha sido una civilizacién cristiapa; sin embargo,
esa clvilizaci6n cristiana ha sufrido una degradacién capaz de ser
descrita como un ‘proceso con ritmos sustancialmente <«lGgicos»,
es decir —mids alld de la acumulacién, a primera vista confusa,
de los sucesos histéricos— caracterizado dicho proceso, por, una
racionalidad de la que detiva y por:la comprensién del motor del
proceso de secularizacién —ese proceso que consiste en la «(..))
exclusién de los motivos y de los fines religiosos de todo acto de
la vida humana» (20)— asi como por la estractura de la realidad

que degrada (21).

6. Este proceso de degradacién ha motivade intervenciones
del magisterio que, de ocasionales y episédicas, se han convertido
en orpanizadas y orginicas: de esa manera la Iglesia ha ido ela-
borando y explicitando su doctrina social, es decir, una teologia
moral sobte la sociedad, a partir de los acontecimientos relativos.
a una determinada sociedad histérica (22), «sobre todo en los
dltimos dos siglos» (23).

En ptimer lugar —segn el modo de elaboraclon doctrinal
intraeclesial, que parte de abajo y no coincide con la expresidn
antorizada del juicio, que desciende de lo. alto— el proceso de
degradacién ha suscitado, también, la reaccién del mundo caté-

(20) Juan Papro 11, Asnsuciare il valore religioso defla vita bumana.
Discorse «Sona lietow {1 de marzo dc 1991), ndm, 1, 2. ed., Cristianitd,
Piacenza, 1993, pdg. 11.

(21) Cfr. mi «Dopo Marx, i maghi? La riscoperta del pensiero magico
in una cultuta posmarxistay en Centro Studiv sulle Nuove Religioni
{CESNUR), I{ ritorno della magia. Una sfida per la societa e per la Chiesa,
a cargo de Massimo Introvigne, Effedieffe, Milin, 1992, pégs 3570 (es-
pedalmente ndm. 3, pdgs. 47-54).

{22y Ctr. Juan Panro IX, Ceniesimius anpus (1 de mayo de 1991),
niim. 53, Hdiciones paulinas, Madrd, 1991, pdgs. 9293,

(23). Juan Pasro II, Weritatis splendor, sobre slgumas cuestiones fun-
damentales de Ia enscfianza tmoral de la Iglesia (6 de agosto de 1993),
miim. 4, San Pabla, Madrid, 1993, pdg. 10,
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lico y, en €l mundo catédlico, clérigos lato sensu definidos como
tales, «intelectuales», miembros de la «intellighenyia», han ido
elabarando andlisis de esa degradacidn, juicios y propuestas para
hacetle frente ¢ intentar superarla, Han manifestado su aprecio
por la fealidad sometida a la degradacién, segin una actitud
—mds o menos acentuada, pero ampliamente difundida—, gue
induce a apreciar un bien, especialmente, cuando se ha perdido
0 estd a punto de perderse. :

Asi, ha nacido una escuela de pensamiento que mdlc.; con la
palabra «Revolucién», bien sea el motor de esa degradacién o
bien el mismo proceso; escuela calificada como contrarrevolucio-
naria, que cuando encuentta en el Magisterio de la Iglesia las
categorfas. patra enjuiciar la valoracidén de cuanto somete a- su
andlisis, asi como las indicaciones operativas, se define mejor
como escuela catdlica contrarrevolucionaria.

Ademsds, la mayor o menor atencién explicita y tf:métlca al
Magisterio de la Iglesia permite distingnir —con el paso de los
afios y no s6lo orientativamente— entre cultivadores de la «doc-
trina social cristianaw, es decir, «cristianos o no cristianos culti-
vadores de doctrina socml», y cultivadores de la «doctrina social
de la Iglesian; lo. que, por consiguiente, permite considerar o
estos Gltimos como tedlogos moralistas, aunque nunca, o al me-
nos ratamente, se les considere o defina como tales: # genere,
debido a un sentido técnico y «estricton del término «teSlogo,
que sin embargo, solo es uno de los posibles significados y no ef
tdnico; i specie, porque «moraly en su sentido. corriente -parece
decir relacién tan séle al individuo.

7. En eI desartollo de la denuncia y de las oposiciones cul-
turales a la Revolucién, se pueden distinguir —en analogia con
el desarrollo del pensamiento cristiano lstu semsu considerado—-,
tras la breve fase constitvida por los polemisias antirrevolcio-
narios del primer momento, una <«patristica» y una «escoldstica»,
por Io tanto exptesiones distintas de la oposicién a este o a aquél
«pecado social» —ya sea mortal o venial— en analogfa con el

desarrollo de la literatura espiritual. Rafael Gambra ha indicado

601



GIOVANNI CANTONE

una primera petiodizacién, ciando escribe que «el proceso debe
hacerse arrancar {...), del dltdmo decenio del xvin, de lo que se
ha llamado primera reaccién contra la revolucién, pero que es
también. la primers autoconciencia del antiguo régimen, hasta
entonces no discutido en sus fundamentos politicos y espiritualess.

«El primer testimonio critico de la Revolucién francesa se
debe al irflandés Edmundo Burke» (24), sostiene el mismo peo-
sador y estudicso espafiol, que poco después, sc refiere a José de
Maistre. y a Luis de Borald, que nosotros situamos eatre los
«padres apostélicos» del pensamiento contrarrevolucionario, se-
gin la clasificacién a que nos hemos referido anteriormente. Es
ptecisamente a partir de Luis de Bonald —segin €] mismo autor—
cuando «{...) el pensamiento tradicionalista sufre una neta bifur-
cacién» (25); por. una parte se desarrolla un «tradicionalismo de
izquierdas», una escuela contrarrevolucionaria naturalista, prag-
matista, caracterizada por «(...) una visién ‘desde foera’, ajena al

{24} Rararr GaMBRA Crupap, La monarquia social y represeniafiva
en. el pensamiento fradicional, 2. ed., Sals, Madrid, 15973, pdg 16.

La obra ¢n Ja que aparece la periodizacién v la estructuracién que sigo,
es un estudio dirigido a exponer el pensamiento de Juan Vizquez de Mella
v Fanjdl (1861-192B); ta aguda periddizacién v la Tuminoss estructuracién
se encuentran en la intoduccidn (pdgs. 9-22, especialments en las pdgs. 16
22), Para ana clasificacion mds especifica de Plinio Corréa de Oliveira y
para un encuadramiento mds preciso, serfa pecesario Hustrar también la
relacidn entre Medievo en el Viejo Continente y Edad Colonial en ef Nuevo
Continente, patz lo que me remito —para Una primera aproximacién— a
Jost Pepro (GaLvAo DE Sousa, «Brasilianitd Iusitapa e ispanica», Cristian:-
ta, afio XXI, ndm. 222 (octubre 1993), pdgs. 19-22; mds ampliamente en
Introducio & Histéria do Direito Politico Brasilcire, 2" ed., Saraiva, Sdo
Paulo, 1962, passim, pero sobre todo, pdgs, 111-128; también, ofr. ALpER-
1o CATURELLI, Bl Nuevo Mundo, Universidad Populsr del Estado de Pue-
bla vy EDAMEX, México, 1991, I Naove Mondo riscoperte. La scoperta,
In conguista, l'evangelizzazione dell’America e la cultura occidenide, trad.
it. 2 cargo de Pier Paole Ottonello, Ares, Mildn, 1992, passemr, pero sobre
rodo pigs. 288-301; v al mismo Prmvto Comrta pE OLIVEIRA, «En el Brasil
colonial, en el Bragil imperial ¥ en la Repiblica brasilefia: génesis, desarro-
llo ¥ ocaso de 1a “Nobleza de la Tierra”™s, en Nobleza y 8lites tradiciondes
andlogas, ed. cit., apéndice I, pdgs. 159-201.

(25) B. Gamera Crunap, ep. cif., pig. 17.
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espiritu ¢ principio interno que creé a la sociedad medieval, muy
apta para penetrar en una extensa zona de opinién con la fuerza
apodfctica que en el mundo moderno tiene lo experimental y
cientifico {...) pero incapaz de crear el impulso y los sentimien-
tos que podrian engendrar upa restauracibn» (26); por otra, se
desarrolla una visidn . «desde dentro» {27), un <«tradicionalismo
de derechasy», una escuela contratrevolucionaria catdlica, del que
es exponente- cualificado Juan Donoso Cortés, consejero para la
vedaccion del Syllabus, y a partir del cual la corriente de pensa-
miento se entrelaza con la expresiones, siempre mds -frecuentes,
del Magistetio eclesidstico (28). : '

Por consiguiente, los términos cronoldgicos de la «patrfstlca»
contrarrevolucionaria van desde la Revolucidn francesa —preci-
samente del 1790, fecha de la publicacién de las Reflexiones sobre
la Revolucion fmrzcem de Edmun Burke (29)— al Pontificado

{(26) R. Gamupra Ciupap, op. i, pag. 20.

{27} R. Gamnra Cwpap, op. cif, pig. 20. _

{28) Como he escrito en otro Tugar, «(...) expresién evidente y alta-
menite significativa de la sinergia - mencionada esid por cietté eonstimida
por le relacién ideal -—dejo sub #ndice el problema de la relacién real—
cntre la carta escrita por Doneso Cortés en 1852 al Cardenal Rafael For-
nari, Prefecto de la. Sagrada Congregacion de Fstudios, v el Syllabus del
Papa Pio IX; cfr. J. Donoso Comrss, Marqués de Valdegamas, «Cazta al
Cardenal Fornaris, de 19-VI-1852, en Obras completas, edicién, introduceién
v notss de Carlos Valverde, S. J., BAC, Madrid, 1970, vol. II, pigs. 744-
762; scbre Ia ocasidén de la carta ¥ !a relacidn con el Syilgbus, cfr, C. Val-
vetde, op. cit, vol. I, pdgs. 73-74; trad, it. de la carta en Sillabo avvero
sommario dei principali ervori dell'etd mostra che sono notati nelle allocu-
zioni consistoriali, encicliche ed alire lettere apostaliche del 88. Signor Nos-
tro Pio Pappa TX, nueva edicién iralizna con texto latino ¥ apéndice docu-
mental de Giannl Vannoni, Cantagalli, Siena, 1977, pdgs. 111-133, en «Dopo
Marx...», loc. cit.,, pig. 53, nota 37; lnmmdacamchonosoCom
quede verse en Verbo, mim. 3 (1962), pigs. 35-57.

{26} Cfr. Fomune Burxe, Rrﬂe.mom sulle Rivoluzione francese, pré-
logo de Domenico Fisichella, trad. it., Ciarrapico, Roma, 1984 v la recen-
sién de Paclo Mazzeranghi en Cn.rtmmté afio XTIV, ndm, 132, abril 1986
pigs. 11-12.

Reflexiones sobre la Revolucidm framcess, Institumr de Estudioz Politi-
cos, Madrid, 1954, o Rialp, Madtid, 1989, con prélogo de Estcban Pujals.
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del siervo de Dios, el Papa Pio IX. Del Pontificado de Ledn X111,
cuyo corpus magistetia] sefiala el paso de las intervenciones episd-
dicas de la suprcma autoridad de la Iglesia a una primera osga-
nizacién de esas intervenciones con un horizonte tendencial glo-
bal, se puede fechar: la «escoldsticar contrarrevolucionatia, que
——en sustancial y emblémdtica coincidencia con el paso del Ma-
gisterio social de la Iglesia de la «'terapia’ secial a la educacion
social integral» (30) verificado en 1961 con la publicacién de la
enciclica Mater ‘et Magistra, del Papa Juan XXIII— en 1959
produce; con el libro Revolucivn 4 Contrarvevolucién, de Plinio
Cotréa de Oliveira (31), un texto de gascética social» (32), andlo-
go sub-specie societatis de los Ejercicios Espirituales de San Ig-
nacio de Loyola, Y en Rewvolucién y Contrarrevolucién, el autor
remite exphatamente a la triada: Joseph: de Maistre, Louis de
Bonald y Juan Donoso Cortés (33), y afirma programiticamente
que «en este duro trabajo intelectual, las dectrinas de verdad y
de orden cxistentes en ¢l depdsito sagrado del Magisterio de la
Iglesia son, para el contratrevolucionatio, €l tesoro del cual va
sacando €Osas nuevas. y we}as (cfr. Mt 13, 52) para refutar la Re-

(30} o la periodizacién y la férmuls, en JeAn-Yves Catvez, S. J.
y Jacoues PERRIN, S, J., Chiesa e societd economica. L'insegnamento sociale
dei P@p: da Leone XII1 a Giovanui XXIII (1878-1963), wed. it., Centro
Studi Sociali, Milano, 1965, pégs. 2430.

(31) Cfr. P. Corrfia e OLIV'EIRA Revolugio ¢ Corum—Rwoiugao,
3__ ed., Chevalerie, Sio Paulo, 1993 (1* publicacién en Catoliciuno, afio IX,
mém, 100, abril 1959; trad. it. de G. Canrony, Rivoluzione ¢ Coniro-Rivo-
luzione, 3.‘_ ed. it. aumentada, Cristianitd, Piacenza, 1977, pot la que citaré).
De la primera edicién italiana a cargo de G. Cantoni (Edizioni defl’Albero,
Turfn, 1964}, ¢fr, mi recensidn en Il Secolo d'ltalia, 26-VII-1964. -

{Las tefcrencias a csta obra en su iraduccion espanola Revolucidn y
Contra-Revolucidn, de entre las verias edicioncs que s hicieron, sc hardn
por. la de Ja editorial Fetnando I el Santo, Bilbao, 1978),

(32) - Cfr. mi «La Contro-Rivoluzione & le liberta», trad. cspafivls, «La
Contr:a_mevolucxén v las libertades», Verbo, niim. 283-284, marzo-abtil 1990
(pégs. 451-473), nam. 8, pdgs. 467-472,

{33) Cfe. P. Corrita pe OLIVEIRA, Revolucidn y Contra-Revolucitn,
ed. -cit., parte [, cap. VIII, pdg. 73.
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volucién, a medida que va viendo mds profundo en los tenebruso.s
ablsmos de éstas (34)

8. Todo lo anterior —que no cs mds que marco. situacio-
nal— permite comprender hasta gue punto y qué en acepcién
de términos, se puede calificar a Plinio Corréa de Oliveira, ante
todo, in genere, coma cxponente de la escuela catlica contrarre-
volucionaria; y i# specie, como tedlogo moral; y como obra de
teologfa moral, su cstudio Nobleza y élites tradiciondles andlogas.

Si Revolucién y Contrarrevolucién es un texto de ascética
social, Nobleza y élites tradicionales andogas es una obra expo-
sitiva de moral social. De hecho. —seglin explicita declaracién
de su autor, que, salvo prueba en contrario, es siempre ¢l intér-
prete de sf mismo mds digno de atencidn, al menes de modo pre-
liminar— ante todo, intenta representar, es. decir, «presentar -de
nuevox, volver a proponer documentos del Magisterio social de
la Tglesia (35), por. tanto, exponerlos, comentarlos y sostenerlos
con -arguipentos y con soportes documentales: de esta forma hace
correcta teologia moral, puesto que —como ensefia el Papa Juan
Pablo II-—- «compete a los teélogos motalistas cxponer la doc-
irina de la Iglesian, «profundizar las razones de sus ensefianzas»
«ilustrar los fundamentos de sus preceptos y su obligatoriedad,
mostrando su mutua cotiexién y la telacién con el fin. ulttmo del
hombzes (36).

La obra no tiene intencién snstematlca, s decn- no es un

(34) Ib[d -parte I, cap. VIIL, 2, C. ptig 106. .

(35) Cir. Idem «Pio XII: grandi mete ed enormi mczzi per. la res-
taurazione dcllord.mc sociale cnsuano» mtetvmctén de 15-X-1993, con
ocasion de la presentacién en Milén de su fibto Nobiltd ed &ites tradizio-
nali andoghe nelle dllocuzioni di Pio XII 4l Patrizisto ed dlfa Nobiltd ro-
mana, Cristianita, ado XXI, mim. 222, octibre 1993, pdgs. 15-18; Idem,
«Apologia delle disngnaplianzes, intervencién de 28-1X-1%93, con motive
de'la presemtacién en Washington de la edicién inglesa de esa -misma obra,
Crisiigniig, afio XXIT, mim. 225-226, enerofebrero de 1994, pdgs. 13-21.

(36) Juan PasLo IX, enciclica Veritatic splendor sobre algonss coes
tiories fundamentales Je la ensefianza moral de. la Iglesia, nam. 110 ed, cit.,
pgs. 141-142.
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manual de doctrina social de la Iglesia, ni- vna introduccién a
esta doctrina, pero afronta de modo especifico una consistente
masa documental, constituida, sobre todo, por las catorce alocu-
ciones que el Papa Pio X1, dirigi6 de forma periddica, con una
cadencia anual —no siempre respetada—, al Patriciado y a la
Nobleza romana, desde 1940 a 1958 (37), a la que se afade una
del Papa Benedicto XV, de 1920 (38).

La ocasién de las intervenciones pontificias estd constituida
por el encuentro del Sumo Pontifice con esta particular categorfa
de fieles' —una aristocracia politico-militar durante un tiempo
jurfdicamente reconocida—, pero la exposicién doctrinal tras-
ciende ampliamente ese evento, por lo que la serie de intetven-
ciones del Papa Eugenio Pacelli —como ya he indicado— cons-
tituye un corpus recuperado unitatio, no sélo por sus destinatarios,
sino también por los temas abordados. Analogas consideraciones
~—que fundamentan la exégesis formal que he propuesto-— se
podrian efectuar reuniendo documentos —-escritos y orales— di-
rigidos por uno o pot varios Papas, por c-]emplo, al cuerpo di-
plomdtico, a los médicos, etc.

Asi, del contexto —opatricios y nobles romanos en visita
periédica a! Sumo Pontifice— emerge el fexto —as alocucio-
nes—; 'y en las alocuciones al Patriciado y a la Nobleza romana
toma cuerpo el Magisterio del Papa Pio XII, cuyo examen permite
calificarlo como «comentario a la pardbola de los talentoss. La
razén del calificativo -es, ante todo y clertamente, infrinseca, es
decir, se reficre a la materia tratada, ya que [a diversa distribu-
cién de los «talentos» y su «trifico» genera aristocracia, de la
que la nobleza constituye un caso juridicamente relevante y re-
conocido. Pero el calificativo tene también, significativamente,
una razén extrinseca: de hecho, 1a remisién a la pardbola de los
talentos expuesta en Mafeo 25, 1430, si no es ciertamente la

(37] Cfr. «Alocuciones de Pio XIT al Pstnr:lado v a la Nobleza Ro-
manas, en P. Corrfs DE OLIVE‘IRA Noblezz y élites tradsczomles , ed, dit.,
pags, 235-280.

-{38) Cfr, eAlocucién de Benedicto XV al Patrlmado v a la Nobleza
Romana», de 5§ de enero de 1920, ibid., pdgs. 281-283.
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Umica remisién a la Escritura del corpus examinado —si bien las
remisiones escriturales directas son escasas—, sin embargo, es la
dnica no tangencial, la tnica inherente al tema general reftera-
damente expuesto v tratado {39).

9. El tema general lo constituye una valoracién de la desi-
gualdad entre los hombres, que va acompafiada por su articulacién
con la igualdad fundamental de los hombres ¥ por los problema,s
de su transmisibilidad.

Ya en Revolucidn y Contrarrevolucién, Plinio Corréa de Oli-
veira habfa sintetizado el argumento en una tesis: «Los hom-
bres, por naturaleza, son todos iguales, v diversos sélo ensus
accidentes. Los derechos que les vienen del simple hecho de ser
hombres son iguales para todos: detecho a la vida, a la honra, a
condicdones de existencia suficientes, al trabajo y a la propiedad,
a la constitucién de familia, y sobre todo al conocimiento y a la
prictica de la verdadera Religidn. Y las desigualdades que aten-
ten contra esos derechos son contrarias al orden de la Providen-
cia, Sin embargo, dentro de estos limites, Ias desigualdades proce-
dentes de accidentes como la' virtud, el ta]enfo, la belleza, la
fuerza, la familia, la tradici6n, etc., son justas y confotmes con
el orden del universo» (40). Y remitia al Magisterio del Papa
Pio XII expresado en el radiomensaje de Nawdgcl de 1944 (41).

{39) Cir. o XII, uAlor:u.cLon del 15 dc enero de 1949w, ihid., pé.gs
273-274.

(40} P, Corefa pE OI.IVEIRA Revolucidn y Contra-Revolucidn, od. cit.,
parte I, cap. VII, *. A, n), pdg. 69; cfr, también lz relacién de la tesis con
la definicién de los términos «derecha» e «izquierdas, en Idem, «A justica
estd na desigualdade cristds, en Jormal da Tarde, 9 de junio de 1979 (trad.
it, «Giustizia ¢ disugvaglianza cristianaw, Cristianits, afioc VII, nim, 54,
octubre de 1979, pidgs. 11-12), que se corresponde -bésicamente con Nowr:
BLRTO BoBro, Destra e sinistra. Ragiont e significati di tna distinzione po-
litica, Donzelli, Roma, 1994, passim, pero especialmente pdgs. 71-90.

{41} Cir. Pio XII, Radiomenszje de Navidad de 1944 Beuignitas et
bhumanitas, 1, 1417, en Doctrina Pontificia. Documentos Politicos {Edicién
preparada por José Luis Gutidrrez Garcia), BAC, Madrid, 1958, pégs. 875-
876.

607



GIOVANNI CANTONI

En Nobleza y élites tradicionales andlogas la tesis se desarro-
lla con amplitud basada en el Magistetic del mismo Papa Pio XTI ;
a continuaci6n, se inserta en un cuadro més amplio, en dos apén-
dices dedicados, respectivamente, al trinomio revolucionario Li-
berté Fgalité Fraternité (42) y a las formas de gobierno (43),
siempre siguiendo el Magisterio de la Iglesia. Un tercer apéndice
proporciona elementos pastorales y ascéticos (44). Por Wltimo,
la transcripcién de las alocuciones de los Papas Pfo XIT y Bene-
dicto XV, va seguida por otras diez secciones de documentos (45).

"Por tanto, «todos Jos hombres somos jguales», peto también:
stados los hombres somos diversoss. La igualdad fundamenta la
comiin dignidad humana, la diferencia, los honores. El Estado,
que expresa parcialmente —en el sentido que no la agota— la or-
ganizacién socigl, y garantiza politicamente la subjetividad (46),
tiene el debér no sélo de reconocer la igualdad fundamental entre
los hombres, sino también sus diferencias, y obtiene no pocas
ventajas de ese reconocimiento. : :

10. :Me he referido a la doctrina social de la Iglesia y me
ha patecide posible definir a Plinio Corréa de Oliveira como
teologn motalista.

Sobre «el aspccto del pensamiento cnstlano gue atafie direc-
tamente a la sociedad y que, por tanto, se conoce con el nombre
de 'doctrina social’s (47), es decir, sobre el aspecto social de la

(42} Cir.-P. Cormia pE Onivema, «La trilogia revolucionaria: "Libet-
tad, Ipualdad, Fraternidad: hablan diversos Papass, en Nobleza y dlites
tradicionales andlopas, ed. cit., péags. 203-211.

(43}, Cfr. Idemn, «Las formas de gobierno a la Iuz de la doctrina social
de la Tglesia: en teotfa - en concretor, thid., pégs. 213-235,

(44} Cfr. Idem,; «La aristocracia en el pensamiento de un Caridenal del
siglo xx, controvertido perc nada suspechoso de parcialidad & favor de
ellas, Tbid., pAgs. 241-251.

{45) Cfr Ibid., pdgs. 285-327.

(46) Juaw PABI.O 11, Redemptor hominis (4 de marzo de 1979), nGm, 17.

{(47) Juan Papro II, Discurso a Ios representantes del mundo de la
coltura en la Universidad de Riga, de 9 de septiembre de 1993, L'Osser-
vatore Romano, ed. semanal en lengua espafiola de 17 de septiembre de
1993, afic XXV, nim. 38 (1.290), pig. 13.
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moral catélica, expuesto en el Catecismo de la 1glesiz Catodlica,
se lee: «Al venir al mundo, el hombte no dispone de todo lo que
s necesario para el desarrollo de su vida corporal y espiritual.
Necesita de los demds. Ciertamente hay diferencias entre los
hombres por lo que se refiere a Ia edad, a las capacidades fisi-
cas, a las aptitudes intelectuales o morales, a las circunstancias
de que cada uno se pudo beneficiar, a la distribucién de las -
quezas. Los «talentos» no estin distribuidos por igual» (48); v
la remisién del Catecéismo cs a Mt 25, 14-30 y a Le 19, 11-27.

En el pardgtafo siguiente del mismo Catecismo, la considera-
cién prosigue; «Estas diferencias pertenecen al plan de Dios, que
quiere que cada uno reciba de otro aquello gue necesita, y que
quienes disponen de «talentos» particulares comuniquen sus be-
neficios a los que los necesitan, Las diferencias alientan.y con
frecuencia obligan a las personas a la magnanimidad, a la bene-
volendia y a la comunicacién. Incitan a las culmras a enrique-
cerse unas a otras» (49), Y a continuacién se transcnbe una cita
de Santa Catalina de Siena, tomada del Didlogo, rico, como las,
Cartas, en «miximas de gobierno civil» (50). _ .

En relacién a los articulos del Catecismo de la I glesm Catp-
lica, las alocuciones del Papa Pio XII constituyen un tratamiento
procedente de la temdtica de las diferencias entre los hombres
que «(...) pertenecen al p-]an de Dios»; y la obra Nobleza y élites
tradicionales andlogas es una acertada exposicién, cfectuada en
el momento en que la caida del igualitarismo absoluto obliga
—rectius, «obligarias— a tratar conjuntamente la doctrina de la
igualdad con la de la diversidad, mientras que la tentacién del
«hombre, este desequilibradow» (51), estriba en abandonarse al
movimiento penduldr y a la horizontelidad didléctica de 1a con-

(48) Catecismo de la lglesia Catolica, wira, 1.936.

(49) Catecismo de la Iglesia Catélica, nim, 1.937.

(50) . Cfr. Anma Masia Barovcct, Massime di reggimento civile di
Santa Calering da Siena, Edizioni Catetiniane, Roma, 157L. - -

{31) Cfr. Micuere FeperRico Scracca, L'wowo, questo «squilibraiow.
Saggic sulla condizione umana, 5." od. revisada, Marsorati Editore, Milin,
1963,
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traposicién «igualdad-designaldad», en Iugar de buscar continua-
mente el equilibtio entre los dos. términos por medio de la refe-
rencia didldgica a un tercer elemento,.es decir a través de la re-
ferencia vertical a Dios y a su Ley,

«En nuestros dfas —ha seffalado el Papa Juan Pablo IT en
Santo Domingo, el dia 12 de octubre de 1992— se percibe una
crisis cultural de proporciones - insospechadas. Ciertamente el
sustrato cultural de hoy presents un buen niimero de valores
positivos, muchos de ellos fruto de la evangelizcidn; pero, al
mismo tiempo, ha eliminado valores religiosos fundamentales y ha
introducido concepciones engafiosas, que no son aceptables desde
el punto de vista cristiano». '

«La ausencia en la cultura de la modernidad de estos valo-
res cristianos fundamentales, no ha obscurecido solamente la di-
mensién trascendente, conduciendo a muchas personas al indi-
ferentismo religioso ~—también en' América Latina—, sino que,
al mismo tiempo, es causa determinante de la desilusién social
en la que ha madutado la crisis de esta cultura. Después de la
autonomia introducida por el racionalismo, hoy se tiende a fun-
damentar los valores sobre todo en el consentimiento social sub-
jetivo' que, no raramente, conducen, también, a posiciones con-
trarias a la misma ética natural. Piénsese en el drama del aborto,
en los abusos de la ingenierfa genética, en los atentados a la vida
y a4 la dignidad de la persona». _

* «Frente 2 la pluralidad de opciones que hoy se ofrecen, es
precisa una profunda renovacién pastoral por medio del discer-
nimiento evangélico respecto a los valores dominantes, las actitu-
des, los comportamientos colectivos, que con frecuencia repre-
sentan un factor decistvo para optar tanto por el hien como
por el mal. En nuestros dias es necesario un esfuerzo vy un tac-
to especial para inculturar el mensaje de Jests, de modo tal
que los valores cristianos puedan transformar los divetsos nd-
cleos culturales, purificindolos, si es necesario, y haciendo po-
sible -la consolidacién de una cultura cristiana que renueve, di-
Iate y unifique los valores histéricos pasados y presentes, para
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responder, asi, de un modo adecuado a los desafios de nuestro
tiempo (cf. Redemptoris missio, 52)» (...),

«La Iglesia mira con preocupacién la fractura -existente entre
los valores evangélicos y las- culturas modernas, porque éstas
corren el riesgo de cerrarse en si mismas en una especie de in-
volucién agndstica y sin referencia a la dimensién moral (cf. Dis-
curso al Pontificio Consejo de Cultura, 18 de enero-de 1983)» (...).

«La Iglesia, que considera al:hombre como su «caminos (cf.
Redemptor bominis, 14), debe saber dar una respuesta correcta
4 la crisis de la cultura, Frente al complejo fendémeno de la mo-
dernidad, es necesario dar vida a una alternativa cultural plena-
mente cristiana. Si la auténtica cultura es la que expresa los va-
lores universales de la persona, ¢quién puede proyectar mayor
luz sobre la realidad del hombre, sobre su diginidad y su razén
de ser, sobre su libertad y sobre su destino que el Evangelio de
Cristo?» (52).

Con Nobleza v élites tradicionales andlogas, Pluuo Corréa de
Oliveira efectva una conttibucidn importante v ‘digna a la cons-
truccidn de la «alternativa culturals . auspiciada por el Pontifice
felizmente reinante para hacer frente «al complejo fenémeno de
1a modernidads, favoteciendo el despertar del tino v del esfuerzo
especial, necesario-para el indispensable «discernimiento evangé-
lico sobre los valores dominantes». Y a los que, por no haber
leido !a obta y tampoco haber meditado brevemente sobre la
expresion «d¢lites tradicionales andlogas», pensasen que se la pue-
de «liquidars como una manifestacién de «arqueologismo»s (53),
se les puede recordar que la perspectiva de tal «alternativa cul-

{52} Juan Panro I, Discurso Nueva evangelizacién, Promocién hu-
mana, Cultura cristiana. €Jesuctisto ayet, hoy y siempren, ed. cit., IV, 2122,

(53} P. Corefia pE Oriveira, Revolucidn v Contra-Revolucidn, ed. cit.,
parte II, cap. III, 1, G, pdg. 92. La cita implicita es de Pfo XIT, enciclica
Mediatar Def sobre sagrada liturgia de 18 de diciembre de 1947, en Dis-
corsi e Radiomessaggi di Sua Santitd Pio XII, vol. IX, pdg. 559, en donde
el Papa advierte del emiminm restituendae in liturgicis rebus antiguitatis
studiumy», expresion traducida oficiosamente en 1tz.[13no por «un eccesivo
archealogivmo in materia Linirgicas.
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turals implica «la consolidacién de una cultura cristiana que re-
nueve, dilate y unifique los valores histdticos pasados y presen-
tes»; v recordar una vez més la observacién de Pio XII: «¢Una
vuelta a la Edad Media? ;No lo piense nadie! Mds bien un retor-
10 a esta statesis de la religién y la vida. No es un monopolio de
la Edad Media: supera infinitamente todas las contingencias tem-
porales, es siempre actual, porque es la clave indispensable de
toda civilizacién, el alma de la que toda coltura debe vivir, so
pena de destruirse con sus propizs- manos, de precipitarse en el
abismo de la maldad humana, que se abre bajo sus ples-cn el
momento en que, con la apostasfa, comienza a dar la espalda a
Dios» (54). : o -

Al describir 1a funcién de Jos tedlogos moralistas seglin las
ensefianzas de Juan Pablo II, he subrayado —como expresién
fundamental y cualificada de su ejercicio— la exposicién de la
doctrina de la Iglesia, la profundidad de las razones de sus en-
sefianzas, la ilustracién del fundamento de sus preceptos y de su
obligatoriedad, mostrando la mutua conexién y Ja relacién con
el fin tiltimo del hombre; se trata de elementos que se encuen-
tran en su totalidad y sin dificultad. en. Jas obras de Plinio Corréa
de Oliveira y como tales han encontrado puntual.y antorizado
reconocimiento (55). En conclusién, es preciso .y oporiuno recor-

{54) Pio XIJ, Discurso a los peregrinos suizos reunidos en Roma con
motive de la canonizacién de San Nicolés de Flile, ed. cit., pig. 78.

(55) Cfr. por todos —aungde la' cleccién no e ficil— Ia carta de
felicitacién dé 26 de febrero de 1949, relativa al volumen Em defess daz
Acdn Catdlica (con un prefacio del Nuncio Apostdfico S, E, mons. Bene-
deto Aloisi Masella, obispo titalar de Cesarea, Editora Ave Maria, 8o
Paulo, 1943), enviada en nombre del Papa Pio XT1 por el Sustituto de la
Secretatiz de Estado, mosefior Juan Beutista Montini, después Papa Pa
blo- VI; Ja carta de la Sagrada Congregucién de Seminarios y de Universi-
dades, de 2 de diciembre de 1964, en la gue el prefecto del dicasterio
vaticano para la educacién catdlica, S. E. el cardenal Giuscppe Pizzardo,
alaba €l estudio A liberdade da Igreia no Estado comunista. A Igrejs, o
decalogo e o direito de propriedade (1. publicacién definitiva en Catols-
cismo, afio XIV, ném. 161, mayo 1964, trad. esp. La libertad de Ia Igiesia
¢n el Estado comunistd, editorial CIO, 4. ed,, Madrid, 1971}, definiéndolo
«Un eco fidelisimo de los Donmmentos del Supremo Magisterio de la Tgle-
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dar, también, un dltimo caricter del tedlogo catélico, indicado
por el Santo P?.d.te ~—y que antes he omitido mdlcar—, consis-
tente en «dar (.. .) ejemplo de un asentimieito leal, interno y
extetno, a la ensefianza del magisterio, sea ¢n el campo del dogma
como en el de la moral» (56)..

Hace ya veinte afios, el 12 de octubre de 1974, el Papa Pa-
blo VI, durante una audiencia general en la que participaban los
miembros del Consiliun: de Laicis, observaba, entre otras cosas,
que <«el hombre contemporéneo escucha con mds gusto a los tes-
tigos que 2 los madsiros, o si escucha a Tos maestros es porquc
son testigos» (57). Pues bien, el ejemplo de un asentimiento leal,
- intetnd y externo, d In ensefianza del Magisterio, Hdfito en ‘€l cam-

po del dogma como en el de la moral, dado pof Plinio’ Corréa
de Oliveira a.lo large :de tantos afios de fecunde-apostolado; se
confitma en la obra Nobleza y ites tradicionales, y- constituye
aquel testimonig que, para el hombre contempordneo, es ,garzmtia
pata atender a unh maestro, i

sian; o el folleto, anm_ttado con el libto Noblexg y dites tradicignales anilo-
gas, con testimonios de aprecio de 8. E. el cardenal. Silvio Oddi, prefecto
emérito de la Congregacién del Clero, el cardenal Mario Lingi Ciappi, O. P.,
gue fue teblogo de la Case Pontificia' vy es actualmente presidente ‘de la
Academia Pontificin Romana de Santo Tomds de Aquino y de Religidn Ca-
tilica, el cardenal Alfors M. Stickler SD.B,, que fue Bibliotecario ¥ Ar-
chivista de la Santa Romana Iglesia, v de dos teflogos dominicos de fama
. interdacional, el italiano Raimondo Spiazzi y el espaficl Victorino Rodsfguez
Rodrigues.

(36) Juan Pasro II, Veritatis splendor, mim. 110, ed. cit., pdg, 142.

{57) PasLo VI, Discurso en la audiencia general de 2 de octubre de
1974, en Insegnameri di Paolo VI, vol. XXI, pdgs. 895898 (pdgs. 895-896).
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