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" J. Ratzinger: UNA MIRADA A EUROPA:
ICLESIA ¥ MODERNIDAD ¥N LA EUROPA DE LAS REVOLUCIONES (")

" Tengo la segutidad que el temario reunido en este pequefio
libro —una serie de conferencias del autor pronunciadas en di-
versos foros ‘internacionales en los fltimos afios— es de sumo
intetés para el lector de Verbo, siempre atento a la amplia temé-
tica de la filosofia social cristiana. No se verd defraudado en su
lectura ni por el método expositivo, ni por la profundidad con
que son tratados los temas, sin concesiones ni reducciones, ni por
la coherenciz v unidad con que son desarrollados.

" El método, que se ve claro cuando se termina-la lectura de
la obra, es riguroso y simple: profundizar en los temas selecciona-
dos partiendo del principio de que «el mal no puede darse sino
en el biens (De Malo, q. 1, ar. 2, co.), pues es el «no set» que
precisa algiin ser —alglin «bien»— para subsistir sobre €l y asi
se elige siempre «sub specie boni» (In I Sent. ds. 46, q. 1, ar. 2,
ra. 2). Desde tan sslida base, investiga con légica impecable y
fnimaciosa el desartollo social ‘de cada tema en sus efectos des-
tructivos v rechazables. Va diagnosticando «los problemas morales
de nuestra época» (pég. 35): droga, terrorismo, abolicién cientista
del hombre; pérdida del sentido de lo justo y de lo injusto, reba-
jamiento del bien a mera utilidad, degradacién de la religién y
politizacién de la fe, crisis de la razén, Tras este minucioso angli-
sis pasa a ver su proyeccion en la sociedad humana, «los dos pe-
cados originales de Europa en la época medernar (pdgs. 154 ¥
sigs.): el nacionalismo y [a primacfa de la técnica sobre la ética,
la falsa fundamentacién del Estado actwal y la ideologfa progre-
sista. Ya en este plano la relacién ética/politica y ética/religién.

Obviamente, tan variada temdtica tiene el marco comin euro-
peo, pues Furopa es la punta de lanza de una civilizacidn de
proyeccién universal, para bien o para mal, en la que se han fun-
dido armoniosamente —por lo menos hasta la aparicién del in-
manentismo cultoral moderno— la religién sinaftica monotefsta
y creacionista, la filosoffa griega, ¢l derecho romano y el desarrollo
cientifico y técnico. Sea cual fuere la crisis actual de esta civili-
zacién, el anico camino practicable es seguir adelante: «Una idea
de Europa que no consiga integtar la herencia de la época moder-
na, no tendrfa futuro ... La nueva Evangelizacién no significa la

¥ I RarziNeer, Una mirada a Europa, Editorial RIALP, 1993, 218
paginas,
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reedicién de lo que ha existido» (pdg. 21), por grandiosos que
sean los recuerdos del pasado.

La intencién profundz de todos estos trabajos, puede resu-
mirse en la siguiente frase que aparece bajo el epigrafe «Indica-
ciones pata un camino»: «Alli donde la moral y la religién son
arrojadas al 4mbito exclusivamente privade faltan las fuerzas que
puedan formar una comunidad y mantenerla unida» (pdgs. 23-
24), pues, incvitablemente, «si de ella se deduce la total neuntra-
lided mora] v religiosa del Estado, entonces se canoniza el derecho
del mds fuerte: la mayoris se conviette en la dnica fuente del de-
recho, la estadistica se etige en legisladors {pé.g 24). Hoy, 2 los
problemas reales de este tipo de sociedad se dan dos respuestas
ials;: el terrotismo como teaccién de fuerza; o !a droga como

uida. :

En resumen, «se ttata de un problema de supervivencia de la
libertad v, preasamente para dependerla tenemos que encontrar
el camino para volver a la intuicién aristotélica de algunas verda-
des y valores del fondo de la existencia humana por si evidentes,
intocables ... La libertad sin fundamentos morales se hace apar-
quiz, y la anarqufa conduce al totalitarismo ... {aunque) Aristé-
teles no es suficiente, Eutopa ha encontrado en la fe cristiana los
valores que la sostienen y que ... dan el fundamento de la digni-
dad humana» {pdg. 25).

El libro de Ratzinger, pues, estd en la linea de otros muy
actuales: «E! fin de la Historia y el 1iltimo hombre» de Fukuya-
ma y la «Democracia despues del comunismo» de G. Sartori que
evocan, con diferente 6ptica, el mundo post-totalitario; y, por
otro lado, con la obra del dltimo Mc.Intyre que, desde posiciones
inicialmente marxistas, pasa a aristotélico —«Tras la virtud»—
primero y, finalmente, al tomismo —«Three ways of moral inqui-
re» y «First principles and final ends»—. Aunque, naturalmente,
el desarrollo que hace Ratzinger de Ios temas es propio y sélida-
mente profundo.

Los hechos anahzados —terrorismo, droga, cafda final del
«socialismo real» en Europa oriental— son epifendmenos de alg
mds profundo que resume en esta cita: «C. S. Lewis, mucho
antes de la aparicién del terrotismo y de la explosién del fené-
meno de la droga, habfa atraido la atencién del peligro mortal de
la abolicién del hombre representado por el derrumbamiento de
los fundamentos de la moral» (pdg. 49). Lo que es innegable en
la sociedad occidental: «Bs caracteristico del pensamiento elabo-
rado sobre el modelo de las ciencias haturales sostener que entre
el mundo de los sentimientos y el mundo de los hechos se intet-
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pote un abismo. Los primeros pertenccen a lo subjetivo; los se-
gundos, a lo objetivo» (pdg. 53). En otras palabras, la original
«escisién cartesiana» cntre la res cogitans y la res extensa, en la
que se ha impuesto dialécticamente esta vltima originando el cien-
tificismo como ideologfa.

Pero, afiade Ratzinger, «esta reduccién de la naturaleza a da-
tos de hecho exhaustivamente penctrables, y por ello manipula-
bles, tiene como consecuencia, sin embargo, que ninglin mensaje
moral proveniente de fuera del dominio de nuestro yo puede al-
canzarnos, El fenémeno moral, como el religioso, .se consideran
pertenecientes a la esfera de la subjetividad ; no tienen carta de
cindadania alguna en las dimensiones de la objetividad. Si son
subjetivos, son fruto de una opcién humana ... somos nosotros
los que los producimoss (ibfdem). Es decir, no son validos uni-
versalmente y no sirven para fundar una concepcién social de la
moral y la politica. Por ello, «poco 2 poco, hasta el objeto mds
inaccesible de la naturaleza —el hombre—, debia hacerse cien-
tificamente comprensible, o sea, ser sometido al modelo cognos-
citivo propio de las ciencias naturales ... A decir verdad, el hom-
bre, sometido a scmejantes procedimientos cognoscitivos, ya po
es un hombre» {pdgs. 33-54).- .

- Por esto, «la abolicidn del hombre, que procede de la absolu-
tizacion de una vinica moralidad del conocimiento, es a la vez la
demostracion de la palmaria falsedad de esta visién del mundo»
(pdg. 57). Y, paradéjicamente, «si la ciencia intenta alcanzar un
conocitniento de la realidad de los mds comprensivo y adecuado
posible, una metodologia cognoscitiva dc esta forma absoluta-
mente unilateral es tode lo contrario de la ciencia» (ib.). Es decir,
se da la contradiccion de ser algo irracional el idealismo raciona-
lista por cuanto su reduccionismo le imposibilita fuadat wna ab-
soluta razén prictica moral ~—no una mera forma vacia de conte-
nidos, como es el «imperativo categérico» kantiano— porque «la
razdn préctica sobre la cual se funda el conocimiento moral como
tal, es una clase de razén, y no sélo expresién de estados de dnime
subjetives, ptivados de valor cognoscitivos (ib.), como se da en
las filosoffas psicolégicas inglesas (Hume, Locke, etc.).

.. Por el conttatio, en el realismo filoséfico metaffsico, «el reco-

- nocimiento de cuanto es moral es el contenido propic y verdadero
-de la dignidad humana, no se puede reconocer sin experimentatlo
al mismo tiempd como empefio por la libertad moral. La motal

no es la circel del hombre, sino aquello que hay de divino en

€l ... Le razén préctica (o moral} es Ja razén en su mds alto sen-

tido,” porque penetra en el misterio especifico de la realidad con
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mayor profundidad que la razén experimental. Esto significa que
Ja fe cristiana no es limitacién ni obstdculo sino que, por el con-
trario, sdlo ella estd en condiciones de habilitar la razén para el
contenido que le es propion (pdgs. 58-59). Es decir: es el realis-
mo metafisico €] que cognosmnvamente es verdaderamente racional.

~ Para Ratzinger, «por ello, Ja razén practica ha estado siempre
circunsctita en el amplio contexto de la cxperiencia y de los fun-
damentos de las concepciones globales de tipo ético- tchgioso»
(pég. 59).

Es, como se ve, el desarrollo histérico de la «philosophia
perennis» €] niclep de estas afirmaciones, pues «las grandes cons-
trucciones éticas de Grecia, del cercano y exiremo Orlente ... no
han perdido validez. Hoy, sin embargo, podrfamos consideratlas
corriente de agua que terminan canfluyendo en el torrente de la
interpretacién cristiana de la realidad» (ib.). Mas todo esto sélo
serfa un primer paso en el reconacimiento de la iptima trabazén
de la tazén y la ética. El segundo es mas fundamental: «Sucede
que el dmbito de la Revelacién y el de la razén se entrelazan de
un modo muy estrecho ... Estos conocimientos han sido alcanzados
por personas capaces de calar muy profunda.mente la realidads»
(pég. 60). Aunque no, evidentemente, por los miopes o trabados
por prejuicios intelectuales que les someten a la férrea tirania de
«la prohibicién de hacer preguntas» (Del Noce). .

Porque «la naturaleza no es —a diferencia de lo que afirma el
cientificismo totalizante— obra de la casualidad v sus reglas de
juego, sino Creacién» (pdg. 61): hoy a tal cientismo miope se le
impone la realidad del «bin-bangs (Hawking), de un punte cero
fisico, mds alld del cual sélo la fe puede hablar —cf. T. de Aquino,
De Acternitaie Mundi—. En:consecuencia, «el hombie no puede
menospreciar el ethos si desea seguir siendo €] mismo. Por su par-
te, el ethos no puede prescindir de la fe en la Creacién y en la
inmortalidad..., no pucde renunciar a la objetividad del deber
ser y al cardcter definitivo de la responsabilidad v el cumplimien-

. Es esta esperanza lo que salva al hombre de hoy ... El
cristianc puede estar legitimamente contento con su fe» (pdg. 63).

Tras esta fundamentacién en el capitulo 2 estudia «el papel
de la religién ante la crisis contempordnea de la paz y la justicia»
(pdgs. 64 v sigs.). Es decir, pasa de la fundamentacién en las
personas —sujetos de razdn, pero también de fe—, a la proble-
mitica social —el hombre como «zoon polithikons— implicada.
Ahf ve las «amenazas contra la paz y la justicia con la pérdida del
sentido de lo justo y de lo injusto» (pdgs. 66 y sigs.), tepasando
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con éptica va social la problemdtica inherente a la accién del in-
dividuo personal: estd, pues, ante la problemdtica politica porque
«los érganos del Estado protegen ahora el derecho de todos, y
como fuerza del derecho, son sustancialmente distintos de las ac-
tividades violentas que destruyen el orden justo» {pdg. 68) cuando
tienen que emplear la coaccibn: es, pues el tema orsiano de «la
violencia y el ordens, realidades ambas patentes cuya elucidacién
exige pasar del plano fenoménico al fundamental, pues «el retor-
no a la violencia tiene divetsas causas... Puede basarse en el hecho
de que el Estado... no controla ya el derecho, sino que toma
como derecho aguello que es puto arbitrion (ib.), como es evidente
en la ideologfa totalitaria de partido dnico. Pero «puede depen-
der también del hecho dc que ciertos agrupamieatos ideolégicos
se crean su propia idea del derecho y ... rompen con el derecho
comfin pata deﬁender el suyo propio ... Se rompe el consenso
acerca de lo que es la justicia y la injusticia ... Este, empero, po-
dria fundarse también sobre partidismos negadores del orden ...
que intenten elevar sus propias leyes 2 la tinica forma de justicia
y erigit por ello la injusticia en normax» {pdg. 69), con lo que no
se excluye aqui la ideologia democrdtica pluralista, De uno y otro
modo politico «el retotno a la violencia podria basarse en la culpa
del Fstadd que promueve formas directas de la injusticia» (ib.).

Asi puede ocurrir «que un Estado queda a merced de grupos
de poder que elevan el atbitrio a ley, aniquilando la raiz de Iz
justicia y creando con éllo una paz a su medo ... Con los medios
modernos de gestién de masas, semejante Estado puede generar
la plena sumisién y, a la vez, una apariencia de orden y tranqui-
lidad» {pdg. 71), como se ve ahora en los temas del aborto o de
bioética. El problema es, pues, cudl sea la «fundamentacién y
configuracién del derecho» (pdgs. 72 y sigs.), en el que, justa-
mente, «se pucde vislumbrar una estrecha relacién entre religién,
paz y justicia ... Hoy la paz se desmorona en los pueblos porque
falta Is comprensién de la naturaleza esencial del derecho y la
justicia ... Cuando el derecho no tiene ya contenido algunc reco-
nocido por todos; pierde vigor ... se obnubila la diferencia entre
el poder legftimo y la violencia ilegal» {pdg. 73), Asf, «la norma
no encuentra su fundamento en la realidad efectiva, racionalmente
discernible, de lo justo y lo injusto, sino en la antoridad» (pég. 75)
vigente en cada caso, O, dicho en términos orsianos, més preci-
sos juridicamente, l2 pura «potestas» voluntarista ha sustituido a
una «auctoritas» segiin razdn, De este mode «pudo volverse
teorema fundamental del positivismo jurfdico tal como se ha
afirmado y difundido desde e! siglo xix» (ib.). Asf, «la fuente del
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derecho en sentido :estricto y la medida interna de la awctoritas
es la apinién de la:mayotfa ... Aquel que hoy es condenado puede
considerarse pionerc del derecho de mafianar {pdg. 76): basta el
primer cambio electoral.

En tesumen, «si la verdad fuera maccesﬂ)le como en este
caso se supone, no existirfa en realidad diferencia alguva entre el
derecho y el abuso, y tampoco entre la fuerza legitima y la vio-
lencia arbitratia» (ib.), pues en tal marco metafisico inmanenie,
«se trata de hacer del egofsmo, considerado el més fuerte y ade-
cuado poder del que dispone el hombre —y asimismo la matriz
de todos los conflictos—, el instrumento adecuade para la con-
secucién de la pazs (pdg. 77). Y, como corolario inevitable, en
la inmanencia, la diferencia formal enwre dictaduras y democracias
liberales desapamce, ya que una y otra ticnen, respecto al derecho
y €l poder, el mismo origen: «Sin transcendencia no hay funda-
mento del detecho» (pdg. 79).

Como se dijo, los conflictos aludidos son, en este modelo, Ia
evasion individual por medio de la droga o la resistencia armada
social por la accidn terrorista: una y otra actitud, por més que
nada solucionen, tienen la misma explicacién, el abuso por parte
del Estado, en este marco inmanente.

Ante esta situacién, «la Iglesia debe ofrecer su propia contri-
bucién a fin de que, en la contradiccién entre wtiditas y veritas,
entre aucloritas y veritds, la verdad no sucumba ... La utilidad
nada tiene de malo, pero tomada come valor absoluto, se convierte
en fuerza del mal ... Lo mismo ocuire con la anctoritas» (pdg. 81)
en cuanio «deja de estar en contacto con la verdad» (ib.). Para
evitar esto, «la Iglesia debe formar en la sociedad y en las men-
talidades aquellas convicciones que puedan representar una sélida
base de civilizacién sobre la cual edificar un buen derecho»
(pég. 82). No otra cosa se pretende con la recristianizacidn a que
nos llama el Papa «porque para lograr la paz debe hacerse lo im-
posible, la Iglesia debe permanecer fiel a su naturaleza especifica»
(p4g. 87). Precisamente como se da un nexo entre «fe cristiana y
responsabilidad ante la sociedad y el mundo» (cap: I1I, pdgs. 8% y
sigs.), el problema de la responsabi]idad social de Ia fe pertenece
al micleo esencial de la teologia fundamental» (pdg. 93). Pero
teniendo siempre en cuenta gue, en su proyeccién sociopolitica,
«la verdad es un poder, pero séle’ cuando no se exige de ella un
efecto inmediato» (pég. 95), como dice Ratzinger recordando a
Guardini: hay, pues; que sefialar dénde estd «el aunténiico ndcleo
de una nueva diferenciacién entre el erden mundane v Ia fe, como
también el corazén de una auténtica praxcologia» (ib.) en la que
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la «fe» y la «praxis» politica tienen cada una 1in lugar propio y,
por lo tanto, hay que evitar lo mismo una concepcidn de una fe
«desmundanizaday (Heidegger) que elimipa la fe operativa de la
realidad sociopolitica humana, pues «supone que la accién cristizana
en el mundo no puede consistir en comunicar a la sociedad el
orden ideal cristianos {pég..96), cuanto la «politizacién de la fe»
(pdg. 98) en la que «la fe misma se convierte de esta forma en
ideologia polftica. La pohtlca ha absotbido a la fes (pdg. 99) como
ocurre, vgr., en la versidn marxlsnzada de la teologia de la libe-
racién,

Para el autor, «la fe mcluye en si misma lo social, pero no en
la forma de un programa concreto de un partide ... Lo socfal
estd presente en la fe precisamente en la modalidad de la tespon-
sabilidad ... como mediacién entre la razén y la voluntads {pig.
105}. Es dedr, estd directamente en la comprensién catdlica de
la libertad. Tras analizar «la fe y Ias convulsiones socio-polfticas
contempordneas» (pdgs. 111 y sigs.) y estudiando «la mueva re-
ligiosidad» (p4g. 132), sefiala cémo ahora «se sustituye con gusto
ta perdad por valores sobre los cuales puede buscarse un acuerdo
siquiera parcials {pdg. 133). O, como dice K. Jaspers, s la «ab-
solutizacién de lo limitados, alcanzads, | por un «acuerdo intersub-
jetivon, para sustituir al orden-del-bien, que no valor; transcen-
dente vy, por ende, no pactable,

En esta situacién, «¢qué debemos hacet? ¢Qué puede crear
un futuro humano dJ.gno?» {pdg. 134). Porque estamos ante un
choque frontal del relativismo cultural moderno y la fe: «El re-
lativismo se alfa fécilmente con el positivismo ... constituye el
fundamento filoséfico. por excelencia de este dltimo ... Pero re-
sulta por completo inadecuado como fundamento general sobre
el que vivir ... acaba por reducirse al nihilismo, o erigir el posi-
tivismo en poder que regula todos» (pég. 135), como es'la filo-
soffa juridica de Kelsen. Ante todo, para tesponder, hay que decir
que «el valor de creer, hoy como antes, no puede ser transmitido
por via puramente intelectual ... requiere testigos que muestren
con sus vidas y sufrimientos que el camine de la fe es el verda-
deror (ib.}. Hay que proclamar, aqui y ehora, que «la fe no es
resighacion de la razén frente a los limites de nuestros conocimien-
tos. No es un tetroceso a lo itracional frente a los peligros de
uha razén puramente instrumental ... La fe es un acto de afirma-
cién» (pdg. 136): «En el principio era el Logos, la razén creado-
ta ... S6lo a partir de este comienzo puede entenderse correcta-
mente el misterio de Cristo, en el cual la razén se hace wvisible
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como amor ... Todo cuanto existe es racional en su origen, por
cnanto proccde de la Razén Creadoran (pég. 137).

Frente a esto, «la época moderna estd caracterizada por un
singular enfrentamiento de raciopalismo e irracionalismo: ... Se
encuentra el principio de todas las cosas en lo ne racional ... o
proviene de la razén creadora? La fe significa asumir la scgunda
posicién ... El misterio no se opone a la razén, sino que salva y
defiende la racionalidad del ser y de]l hombre» {pdgs. 138-139).

Este fundamento dice también «a la voluntad y al sentimien-
to» (ib.), pues «es de hecho una renuncia a la razén afirmar que
ella es capaz de funcionar {inicamente en el dmbito de lo instru-
mental, sin considerarla capaz de alcanzar la verdad sobre el ser,
sobre nosotros, sobte la creacién, sobre Dios» {pdg. 140) corao
implica la raiz kantiana de la cultura actual. Es reductivo consi-
derar que «la religién vuelve a ser de este modo la esfera de los
sentimientos mds elevados» (pdg. 141) y nada mds: «Ahora todos
deseamos la paz universal ... Pero una religién que sélo sea un
instrumento para alcanzar determinados objetivos pierde su dig-
nidad como religién» (ib.), aunque se trate de «la paz perpetua»
(Kant), en contraposicidn de lo que hoy piensan muchos, incluso
catdlicos. Es cierto que «en todos los errotes se ocultan verda-
des ... (y) que Ja religién llama a la paz ... Pero cstas verdades
consetvan su fuerza sélo cuando no pierden su interna organici-
dad ... El teduccionismo no salva a la fe,-la hace més bdmta»
(pags 141 142), que no es lo mismo.

Y con csto llegamos a la parte mds conflictiva, aquella que
hace referencia a Ia libertad social cuyo concepto determina el
marco polftico: es, pues, el tema de la «dimensién humang y di-
mensidn social de la fe» (pdgs. 142 y sigs.). Dice Ratzinger: «La
integracién de conocimiento, voluntad y sentimiento tiene lagar
cn lz persona ... Es la respuesta de la persona a una llamada pet-
sonal. Es ¢l encuentro de dos libertadess (ib.), la del Creador y
la crestura. Por lo tanto no puede, en ningln aspecto, ser con-
tradictoria consige misma, «no es irracional, sino el decidido re-
conocimicnto de la razén como fundamento y destinc de las co-
sas: ... La fe cristiana define su esencia por medio de una filosoffa
globa] de la libertads (ib.}. Y es asi porque «sustenta que el Logos
como principio apuesta por la primacia de la libertad. Sélo el nexo
con el Logos garantiza la libertad como principio cstructural de_
la realidad» (pdg. 143).

Por el contrario, en el rediccionismo cientifico-técnico modet-
no, «las filosofias de Io necesario suponen poder esclarecerlo todo.
Ofrecen instrucciones a- seguir pata producir de modo necesatio
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un mundo mejor. La filosofia de la libertad que nace de la fe no
puede hacerlo. No posee f6rmula universal alguna ... Su férmula
es 1a libertad del amor de Dios que nos llama en Jesucristo» (ib.}.
Por ello, «la fe no es un camino cémodo. Quien la asuma de esta
forma se equivoca» {pdg. 144). Pero no hay otro camino para
salvar la «ley de la libertad».

El fenémeno es hoy universal, pues «lo que ocurrié de- este
modo en el interior de Europa, mostré su cara mds trégica en cl
mundo no europeo ... Tras la guerra se hace evidente en el mo-
mento en el cual el aumento de.podet sustituyé al esfuerzo por
la reconciliacién ... Las causas del fracaso yacen también en la
concepeién puramente mecanica del aumento de bienestar» {pdg.
150), un bienestar puramente material, continuamente considerado
insuficiente e incapaz de resolver los problemas de fondo.

Asf es como han surgido —o como se ha exacervado— pro-
blemas como e} nacionalismo, «surgido en la Europa conformada
tras Ja Revolucién francesa; en sentido estricto Ja Eutopa de la
modernidad» (pdg. 154). O los derivados de «la hegemonia de
la razén técnica y la destruccién del Ezhos» (pdgs. 157 y sigs.),
fruto de «la absolutizacién de la civilizacién cientfico-técnica y
la promesa de la Nueva bumanidad» (pig. 158), que es «tomada
como emblema por el mesianismo politicos (pag. 159). Por ello,
«las consecuencias de Ia destruccién de los fundamentos éticos se
hace hoy visible de forma dramética en la epidémica difusién de
la civilizacién de la muertew (pdg. 162): droga, aborto, terroris-
mo, genocidios, etc. _

aCémo hemos llegado a esto?: «Sus presupuestos filoséficos
son mds profundos. Amalizarlos nos conduce a las claves de Ia
filosofia griega y romana del Estado, en las cuales descansan las
raices espirituales de Europa: la unjdad de medida del bien y la
amenaza de su corrupcidn» (pdg. 184). Esta filosoffa «establece
Ia diferencia entre una gran organizacién delictiva y un verdadero
Estado. Los intercses puramente pragmdticos y, potr consiguiente,
necesariamente partidistas, determinados por grupos, son la esen-
cia de lo consdtutivo de las organizaciones criminales. Algo dis-
tinto de ellas ... se produce cuando entre en juego la justicia, la
cua! no se mide por intereses de grupos, sino por la norma- uni-
versal. Sold a esto llamamos justicia, la cual constituye el Estado.
Esta engloba al Creador y a la creacién como sus puntos cardina-
les: ... Donde Dios resulta excluido, tije el principio de las orga-
nizaciones criminales» (pég. 167). Lo que es aplicable tanto 2 la
imposicién de Ia «potestasy de la fuerza bruta de los totalitaris-
mos, cuanto a la edictadura flexible» (Marcuse) de la mitad mds
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uno de las democracias: de uho u otro modo, «la accién politica
bajo el signo del mito del progreso, desconoce, segfin hemos visto,
1a libertad del hombre» (pdg. 172).

Es problema es, pues, complejo porque «se trata de un equi-
librio muy sutil. El Estado .no es el Reino de Dios ... No puede
producir tampoco Ja moral por si mismo ... siendo sole un buen
Estado cuando respeta sus limites ... (pues) los fundamentos des-
cansan sobre fuerzas que el mismo no produces {pég. 174). Por
ello, «la justicia, que es més que la regulacidn de los intereses de
grupo, debe subordinarse ... a una norma universal ... Cada Es-
tado en particular debe subordinar el bien comén nacional al de
la humanidad» (pdg. 175). Y esto nos leva directamente a tener
que admitir «el caricter imprescindible de Ia idea de Dios para
la ética ... ¢Qué es lo bueno para todos?» (ib.). Citando a
R. Spaemann nos dice que «si. Europa no exporta su fe, la fe que
afirma que Dios es la verdad porque la verdad es divina, entonces
exportard inevitablemente la incredulidad ... Sin la idea de lo
incondicionado, Eurepa se reduce a un lugar geogréfico ... un
nombte para el lugar de origen de la destruccién del hombres
(pdg. 177).

Y esto serfa «un eurocentrismo en sentido negativo» (ib.). Por
el contrario, «Europa debe transmitir, junto con' su racionalidad,
la fuente interior de ésta ... el conocimiento. del Logos como
principio de todas Jas cosas, la visidn de la verdad que es, asimis-
mo, la norma del bien» {pdgs. 177-178).

No es otro el «reto a Europa» (pdgs. 181 y sigs.). Por un
lado hemos visto que «la religidn convertida en polfiica exige de-
masiado a la politica y con ello se convierte en causa de desinte-
gracién del hombre y de Iz sociedads (pig. 194). Pero, por otro
lado, «en el mundo occidental ilustrado estamos amenazados de
un nueve paganismo ...  El ser humano excluye el Unico Funda-
mento real de todas las cosas por considerarlo lejano, inseguro e
innecesario, y se dirige, en cambio a los poderes més cercanos,
denigrdndose a sf mismo ... La descomposicién de la sintesis cris-
tiana se dirige también fatalmente ... 2 una desintegracién del
propio ser humano» (pag. 197). Esto ocurre porque «una socie-
dad que se ha copsttuido en su estructura pdblica desde una
perspectiva agndstica y escéptica y que permite que lo demds
subsista s6lo al margen de lo piblico, no sobrevive» (pdg. 209).
Asi, «el desaffo del presente consiste en la doble disolucién de lo
moral ... en la privatizacién de lo moral, por una parte y, por
otra, en la reduccidén de esta al cfleulo de lo gque conduce al éxi-
to ... Con esto una sodedad se convierte en amoral en su esencia
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piblica ¥ comunitaria ... en la cual no cuenta para nada lo que
propiamente otorga al ser humano su -dignidad ... Lo distintivo
del ser humano consiste en que este reconoce como limite no sélo
el no-poder en sentido fisico, sino el respeto al no-deber en sen-
tido motal como un limite a la vez obligado y real. Es libre y es
humano cuando ... reconoce la ley de la libertad como una esfera
realmente determinante» (pdg. 200). Determinante no sélo en la
decisién personal, sino también en la social. -

«¢&Qué debe, pues, hacer la Iglesia ... cn este contexto? ...
Debe, antc todo ser ella misma. No le estd permitido degradarse a
simple medio para moralizar la sociedad, como descaria el Estado
liberal. Menos aiin debe legitimarse mediante la utilidad de sus
obras sociales» (pdg. 212) como es la opinién comfn actual, in-
cluso de muichos catSlicos. Ratzinger termina diciendo que «la
Iglesia ... debe convencer, pues sélo en la medida cn gue crea
convicciones abre un espacio para aquello que la ha sido transmi-
tido v que sdlo a través del camino de la libertad, esio es, por
medio del entendimiento, la voluntad y el sentimiento, puede
Ilegar a ser accesible ... no a través del podet, sino del espiritu»
(pdg. 214).

. Ante tan clara conclusién sdlo nos cabe afadir que como la
problemética social y politica pormenorizada es competencia del
Estado, este siempre se encontrard con «conductas desviadas» de
1a ortodoxia pdblica social y con quien no quiere ser convencido
por ella: entonces, como su «potestas» es «coactivay per se, ten-
dré que cumplir Ja desagradable obligacién de salvaguardar el bien
comin. Pero, evidentemente, este no es el tema de la obra de
Ratzinger. _ _ :

Es diffcil resefiar una obra que si es de poca extensién —216
paginas— es de denso contenido. Aqui hemos intentado hacer
llegat al lector de Verbo lo miés ficlmente posible su mensaje im-
portantisimo. Este cs fundamental para entender el momento
actual de la cultura occidental como primer paso a una recristia-
nizacién de la misma como nos urge el Papa. Por ctro lado este
resumen animard a no pocos lectores de Verbo a lecr €l original
del Cardenal Ratzinger. Seguro-que no quedardn defraudados.

Anronto SeGURA FERNS.
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