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MicuEr - Avuso

El pasado afio, invitado amablemente por el Centre Mcmtm-
tiol, pude presentar ante ustedes las relaciones éntie Espafia 'y
Europa desde el dngulo religioso como contribucién a los estudios
sobre la «ideniidad catwlica europea» que nos reunfan. El tema
de mi discurso no estaba escogido por afecto o prutito nacional
alguno, sino que, por el contratio, venfa presidido por la inten-
cién de enriquecer Ja comin reflexién desde un dngulo especifico
—<asi dirla que exclusivo— de la historia y situacién hispanas.
Se trataba de recordar que el «europeismo» lleva consigo muchas
sombras prendidas entte sus luces —lo que resulta dtil desde
cualquier consideracién—, a través de su ilustracién més sngmﬁ—
cativa en el caso espafiol. Lo europeo, la. europmzactén se han
sentido por los espafioles como Ia recapitulacién de todo lo mi-
litante contra. el signo catdlico y su plastacién comunitaria en
una ejecutoria histérica. Por eso, acudf a la exphcacaon notable-
mente precisa, de la escuela tradicionalista, y referi los textos en
que Francisco Elias de Tejada, ‘Rafael Gambra y. Alvaro d’Ots
aponen Ewropa a la Cristiandad.

Una vez que Espafia se ha convertido al «nivel europeo» —lo
expliqué entonces—, cede el interés de aquella cuestién, La anega-
cién de su impregnacién religiosa més genuina diluye la impot-
tancia de las distinciones y levanta un panorama miés indiferen-
ciado, encuadrable en lo que el profesor Michele Fedenco Sciacca
ha Hamado la «corrupcién occidentalista», en plena: ruptura entre
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el Regnum Dei y el Regnum bominis, y que no ha hecho mds que
ahondatse y radicalizarse cuando la Europa antes unida por la fe
trata de reunirse en mercado comin,

La solucién —y con esto vamos avanzando por el tema de
este afio— viene a'ser también, y no puede ser de otro modo,
necesariamente idéntica, por cuanto deberian encarnarse «cultura
y religién, ciencia del hombre y Sapiencia de Dios», para alcanzar
una nueva sintesis y lograr «en el interior y en armonia con el
actual momento histérico, aquella unidad espiritual que Europa
.ba perdido, tal como fue realizada cn el Medievo en armonia con
aquel momento histérico». En este sentido, toda la predicacién
incansable de Juan Pablo II sobre la cultura y la encarnacién reli-
giosa, asi como sobre la necesidad de una nueva evangelizacién,
van al fondo de la pérdida de identidad y la crisis que padece
Furopa, patent]zando gue sélo-en la vuelta a las rafces cristianas
estd el verdadero y prmnetedor futuro (1).

I

Este afio, v nuevamente merced a otra amable invitacidn,
puedo tomar Ia argumentacién alli donde la dejé y afiadir mis
reflexiones 4l «alegdto en pro de la civilizacién cristiana» que nos
ha convocdado (2). - S

“La prlmcro que tenemos que preguntar es de qué civilizacién
cristiana se trata. Hay' demasiadas imprecisiones, oscundades y
ambigiiedades en esa predicacién a la que antes aludfa y que suele
resumitse bajo la rdbrica —por demds necesitads de concrecién—
de 1a nueva «civilizacién del amor», al igual que hace treinta afios
aflord en el tépico de la <nileva Crstiandad» naritainiana,

(1) Chr. Micuel. Ayuso, «Espafia y Furopa: casticismo y europeismon,
Aporres {Madrid), niim, 17 (1991), pégs. 63-70, que recoge lo sustzncial de
la intetvencién —reiteradamente aludida— dirigida el II Congreso del Cen-
tre Montauriol (Lourdes, 1990),

(2) Este artfculo prolonga lés teflexiones del mtado en la ‘nota’ anterior
¥ tiene su origen en una intervencidn dmgjda al TiI Cnngreso deI C enire
Montauriol (Lourdes, 1991).
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. La civilizacién cristiana es paradigméticamente la- Cristiandad
medieval, que se nos muestra —desde la consideracién histérica—
como plasmacién de una comunidad tradicional, resultante o pro-
ducto de la encarnacién social y armadura intelectual del mensaje
evangéhco (3). No se trata de que los cristianos constituyan. un
pequeiio rebasio, sino de la necesidad de pueblos cristianos y de
que éstos tienen por una de las condiciones de su existencia a las
instituciones cristianas (4). Esto es lo esencial. Lo demds entra
dentro de las vicisitudes e imperfecciories humanas. En el plano
tedrico, sin embargo, destaca con toda claridad la complementa-
tiedad de los poderes espiritual y temporal. Pot eso, es posible
un orden politico cristiano de cardcter comunitatio, y po sclamen-
te eso, sino que tal orden —quizds quien mejor lo expresé con
su autoridad fue el papa San Pio X en un texto famoso— ha
existido en la Cristiandad medieval (5). De ahi- derivan conse-
cuencias muy importantes, pues entta en juego la piefas, virmud
moral que —de acuerdo con la tradicién tomista— se extiende a
la patria y de'la que, en certo sentido, pende” toda civiliza-
cién (6). '

El filésofo Rafael Gambra ha 1Iustrado perfectamenre esta
cuestion, en polémica con la famosa obra-de Maritain. En efecto,
patte de reconocer —de la mano de un texto de Manuel de Santa
Cruz— que, en cierto sentido, puede haber otras formas de civi-
lizacién - cristiand “distintas de Ja Cristiandad; que el Ewvangelio
puede fecundar a sociedades y. Estados de vatiadas configuracio-
nes; y, finahnente, que no es cotrecto hablar de Iz civilizacién
cristiana, sino de wmae civilizacién cristiana. Desde aqui, es decir,

(3) Cfr. Gustave THisoN, Prélogo al libro de Henri Massis, De
Phomme & Dieu, Parfs, 1939, pdg. 7.

(4) Cfr. Catdenal Danréroy, «La Iglesia, ¢pequefio rcbano © gran
pueblo?», en el volumen Iglesia y secularizacion, Madrid, 1973, pdg. 23, A
este tema he dedicado mi artfcilo «¢Cristiandad nueva o secularisme ‘irre-
versible?», Roce Vive (Madrid), oim. 217 (1986), pdgs. 7-15.

(5) Cfr. Micuer Avuse, «El orden politico cristiano en la doctrina de
la Iglesian, Verbo {Madrid), ntm, 267268 (1988), pdgs. 935951,

(6) Cfr. JEAN MADIRAN, «La civilisation dans la petspective de la pictér,
Itindraires (Parfs), mim. 67 (1963).
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desde la posicién intelectual abierta y dialogante del sed contra,
comienza su argumentacién., En primer lugar, la Cristiandad {ue
la mejor vy mds densa impregpacién alcanzada en la historia de
las estructuras sociales y politicas por el mensaje biblico y el ma-
gisterio de la-Iglesia. Aunque no lo menciona, el famoso texto
de Ledn XIII parece estar implicito en la afirmacién anterior. En
segundo lugar, y a salvo Jo.que puoeda suceder en el curso futuro
de la historia, hemos de reservar el determinante lz para la dnica
civilizacidn que real y verdaderamente existié con signo cristiano.
Pero, incluso, en tercet lugar, puede afirmarse mds; ya que «una
nueva civilizacién, comunidad de base cristiana, diferente por en-
tero en su estructura y desconectada de la Cristiandad histdrica
es simplemente impensable, porque €l primero de los mandamien-
tos comunitarios (referentes al p16jimo) es el de “honrar padre y
madre”, Una “nueva Cristiandad” al estilo de Maritain, Mounier
u otros, habrfa de ser siempre una forma de impregnacién del
cristianismo sobre la sociedad y sus mietabros, y nunca podria
olvidar tal precepto y, con él, el principio patriarcal-familiar v 1a
pietas debida a la patria y la tradicién». De donde todavia pode-
mos extraer un carolario final, cual es que Ja idea de uria sweva
Cristiandad revolucionaria, o de v Estado laico-cristiane, como
los propugnados por Jacques Maritain, vienen a ser, en su fondo
histérico y doctrinal, una comtradictio in terminis que pretende
vapamente cohonestar’ categorias mentales, emocionales e mstm-
tivas de imposible conciliacién (7) :

11

A pesar de las anteriores consideraciones, lo clerto es que
~—en nuesttos dfas— se habla a menudo de Ia Europa unida con
la esperanza de que venga a constituir una nueva Cristiandad. En
otras ccasiones, las referencias, afin mds vagas, o son a una civi-

(7} Cfr. RAFAEL GAMEBRA, Trad:c:érs o mmet:smo Medrid, 1976, pégs
46 v sigs.
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lizacién del amor que estd despuntando y a la que se han referido
con reiteracién Pablo VI y Juan Pablo II: '

" Los hechos, en cambio, y por otra parte, no pcnmten sostener
tan optimistas planteamientos. De ahi que algunos: de esos pro-
nunciamientos pontificios y episcopales —tesulta ejemplar de lo
que digo el famoso discurso del papa Juan Pablo II al Parla-
mente Europeo, en Estrasburgo, el once de octubre ‘de mil no-
vecientos ochenta y ocho— parezcan esperialmente desconocrtan
tes, e incluso, a veces, nos llenen de desazén.

Para que una’ estructura suptanacional —es decir, superadora
de las relaciones meramente internacionalés— pueda calificarse
de ctistiana, para que pueda enlazar con una Cristiandad, aunque
nueva, debe reunir, a mi juicio, dos condiciones: la primera es el
acatatmiento a la ley divina y natural y €l reconocimiento de los
derechos de la Iglesia; y la sepunda es el respeto al principio de
subsidiariedad como nervio o eje de Ja doctrina social catélica.

ok F * -

Respecto de la primera de las exigencias, nada nos aparece
mds lejano a la reafidad que su cumplimiento, pues no bastan las
alusiones a la nueva evangelizacién, sino que se requiere una real
intencién y ejecucién- cristianas, Es dificil no evocar el conocido
texto de Pio XI en Ubi arcano Dei: «No hay institucién humana
alguna que pueda imponer a todas las naciones un cédigo de le-
yes comunes acomodadas a nuestros tiempos. Pero existe una
institucién- divina, la Iglesia de Cristo, que puede custodiar la
santidad . del ‘derecho de gentess. En esa pretensién imposible
—miéxime cuando opera desnaturalizada y pervertida— radica el
desorden de tantas instituciones presentes, que descan levantar
el edificio desde un suelo cominh que no son sino las arenas del
laicismo (8).: : :

(8} Cir. Francisco Canars, «Sobre la organizacién politica de la Cris-
tiandad medievals, en el volumen Politica espafiola, pasado y futurc, Bar-
celona, 1977, pégs. 201-218, donde gloss convenientcmente el texto citado
de Pio X1 y otros semcjantes.

309



MIGUEL AYUSO .

A este respecto, el profesor Alvaro D’Ors, en una jugosa
«aporia capital», resumen de muchos pensamientos, ba dejado es-
crito:- «La crisis del 'Estado nacional’, en todo el mundo, per
mite confeturar un futuro de lo que he llamado ‘regionalismo
funcional’, es decir, una superacién de la actual estructura esta-
tal: ad extra, por organismos supranacionales, y a la vez, ad in-
#ra, por autonomfas regionales infranacionales. Pero, por un lado,
aquellos organismos se han evidenciado absolutamente vacfos de
toda idea moral, como no lo sea la muy vaga y hasta aniquilante
del pacifismo a ultranza, que sélo sitve para-favorecer la guerra
mal hecha; por otro lado, el autonomismo se cstd abriendo paso
a través de cauces revolucionarics, a veces anarquistas, pero siem-
pre desintegrantes, que no sirven para hacer patria, sino sélo
para deshacerla. Asi, resulta todavia hoy que ese 'Estado nacio-
nal’, llamado a desaparecer, subsiste realmente como una débil
reserva de integridad moral, perc sin futuros (9).

Repare el lector en el mérito del anterior andlisis, cuando su
autor —adscrito al pensamiento tradicional— es por lo mismo
alérgico a la realidad histérica del Estado moderno.

_*'**

- En relacién con el segundo de los requisitos, Ias organizaciones
inter v supranacionales de nuevo cufio participan de uha propen-
sién dirigista y tecnocritica muy  contraria al respeto’ del prin-
cipio de subsidiariedad. Lo facilitan ciertas tendencias de natu-
raleza ‘estratégica y econénrica que terminan encontrdndose ayun-
tadas por los intereses de la sinarquia. El recién citado Alvaro
D'Ors dedica al tema vna parte de su libro La violencia'y el or-
den (10), lo que me hace gracia de insistir en ello. Incluso desde
el punto de vista juridico, la evolucién es muy clara a través de
las relaciones del Hlamado Derecho comunitario con los Derechos
nacionales y, en concreto, en la virtualidad combinada de los

(9) Arvaro D'Ors, «Tres aporfas capltal(ﬁ» Razdn Espa;mla (Madrid),
ofim, 2 (1984), pdg. 213.

(10} Cfr. Arvaro D'Ons, La violencia v el orden, Madnd 1987, pags.
83 v sigs.
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principios que presiden aguél (efecto directo, obligatoriedad ge-
neral, primacfa, -etc.). Por lo que, la propia mencidn expresa del
principio de subsidiariedad que encontramos en el Tratado de
Mastrique, a diferencia de la Constitucién espafiola, entra en €l
pure terreno de la conjetura. :

Si acudimos a la filosoffa politica —y aun a la fllosofia de
la historia—— nos encontramos muy lejos de'la que Rafael Gambza
ha llamado «téorfa de la superposicién y evolucién de los vincu-
los nacionales», implicita en Ja obra de Viaquez de Mella, y se-
gln la cual «en la naturaleza de los vinculos gue determinan la
existencia de un pueblo se da un progreso en el sentido de una
mayor espiritualizacién o alejamiente del factor matetial, sea ra-
cial, econémico o geogrificor (11).

De las nacionalidades primitivas, determinadas gcnera]mente
por una estirpe familiar prolongada en sentido racial, se va pa-
sandd —por una depuracién progresiva de los vinculos— a na-
cionalidades que ligan a pueblos de raza, medio o vida diferen-
tes. Asf —sefiala Gambra—, se explica que en el seno de vua
gran nacionalidad actual, como la espafiola, pervivan y coexistan
en superposicién y mutua penetraciéh, regionalidades de carde-
ter étnico, como la eiskara; geogrifica, como la riojana; de an-
tigua nacionalidad politica, como Ia aragonesa, la navarra. Y de
ahf que en mestra patria —«que es un conjunto de naciones que
han. confundido parte de su vida en una unidad. superior (mds
espiritual) que se Hama Espafian— (12) no esté constituido el
vinculo nacional ni por geograffa, la raza o la lengna, sino por
una causa espmtual supetior y directiva, de cardcter pred0m1-
nantemente religioso. .

Y contindia Gambra: «pero este vinculo saperior que hoy nos
une (...}, no debe proyectarse al futuro como algo sustantivo e
inalterable, porque entonces se diseca la tradicién. que nos ha
dado vida. El principio de las nacionalidades. sin instancia ulte-

{11) Raraer Gamsnra, Estndio prehmmdr al libro Vazquez de Mel!a
Madrid,. 1953, pdg. 31.

(12) Juan Vizquez oe MFTLA Qbras completas, tomo X, Madrld
1932, pdg. 320.
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rior procede cabalmente de esa confusidén tmoderna entre ¢l Es-
tado y la Nacidn y su concepcién como una Unica estructura su-
perior .y racional de la que reciben vida y organizacién las demds
sociedades inffasoberanas. El proceso federativo de nuestra Edad
media cristiana y la progresiva espiritualizacién de los vinculos
unitivos no tiene por qué truncarse, méxime cuando el principio
y el punte de vista nacional conducen siempre a la guerra per-
manente (...) Pero segin la-doctrina de la espiritualizacidn y
superposicién de los vinculos nacionales: —que responde a la
prictica federativa de los siglos cristianos—, el proceso de- inte-
gracién habrfa de permanecer siempre abierio: al final de este
proceso estarfa, como vinculo de unién para todos los hombres,
la unidad superior y dltima de la catolicidad, libre de toda mo-
dalidad humana. Y el proceso que a ello condujere habtia sido,
no la imposicién de una parte, sino una libre integracién —o fe:
deracién— vista por todos los pueblos como. cosa propia v que
para pada matarfa las anteriores estructuras nacionaless (13). Es
decir, concleyendo, darfa lugae a la convivencia de las estructu-
ras nacionales con la superior supranacional, O, en otras pala-
bras, se respetatid el principio -de subsidiariedad (14).

W

Harfa falta prolongar estas’ reflexiones en un tetreno pura-
mente positivo, constructivo. Si esperamos el advenimiento de
una nueva clvilizacién cristiana: serd preciso concretar su perfil
y la tarea es bien ardua y requiere aportes y aproximaciones plu-
rales, Sin embargo, parece innegable que esa labor debe ir pre-
cedida de otra mucho més modesta que desbroce ciertos terrenos
y deshapa’ alguna que otra marafia, Esa es la intencién que ha
presidido las reflexiones anteriores, asf como el presentimiento
de que sus caracteres de puro vidjo serdn siempre nuevos...

(13} RarFaEL Gamara, loc. dlf. cit., pégs. 32-33.

(14) Cfr. MxcuerL Ayuso, <l principio de subsidizriedad ¥ Iﬂs agrupa-

ciones supranacionalese, Verbo (Madrid), mim. ‘197-198 (1981}, pégs. 991-
1.002.
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