LA RELIGION DEMOCRATICA

POR

Euparpo ForMENT

La esencia de Ia democracia moderna.

Los actuales regimenes democriticos, como es patente, no
son sélo la institucionalizacién de la participacién de los ciuda-
danos en el ejercicio v organizacién del poder politico, sino que
son esencialmente Ia realizacién prictica de una filosoffa. Esta
concepcidn ideclégica, que implican tedas las clases de democra-
cias modernas, se basa principalmente en tres principios. El pri-
merd es que toda norma scbre la ordenacién y estructura de Ia
sociedad debe tener su origen en la voluntad general, es decit,
la voluntad del hombre establece leyes incondicionadas. El se-
gundo, que toda normativa ética.y todo valor debe set fruto de
la voluntad humana, que no puede, por tanto, aceptar nada tras-
cendente 2 ella, ni procedente de la naturaleza, ni de la Revela-
cién. Su reconocimiento supondria una imposicién, que violen-
tarfa la libertad. Fl dltimo principio, mds fundamental que los dos
antetiores, es la afirmacién del cardcter absoluto de esta demo-
cracia, de que tiene un poder sin limites y es totalmente autdno-
ma ¢ independiente (1).

Histéricamente estas democracias tienen su origen en la Tlos-
tracién del siglo xvar, y de un modo més concreto en la Revo-
lucién francesa. En un estudio sobre su esencia, Vallet de Goyti-

(1) Véase: P. Canars Vinay, «Fl atefsmo como soporte ideolégico de
12 democtacias, Ponencia de la XXI Reunitn de amigos de la Cindad
Catdlica, Madrid, Speiro, 1983, pdgs. 3-10, pdg. 3. Repmd €n sztmdad
{Barcclona), 628-631 (1983), pégs. 171-174. .
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solo ha indicado que la Revolucién, al poner en préctica las ideas
gestadas en la Modernidad y, sobre todo, en cl siglo de las Lu-
ces, traté «de asignar al Estado el papel de Demiurgo (...} y en
erigirie como el creador de todo el derecho o, mejor dicho, en
reconocerle el poder de convertir su voluntad en derecho, tal
como el rey Midas convertia en oro cuanto tocaba» (2).

Lo que no es extrafio, porque ya en Spinoza, la fuente mds
importante del pensamiento politico, religioso y filosdfico de los
ilustrados, en su Tratedo politica, comienza su cxposicién de la
democracia, caracterizindola como «la mds absoluta de las for-
mas de gobierno» (3). Esta absolutez de la democracia se cxpli-
ca porque para el fildsofo racionalista: «su concepto envuelve
la unidén de los poderes particulares —de todos— 1y, asi, el po-
der no puede sentirse coaccionado desde algo externo a él, puesto
que no bay nada externo a él» (4).

Asimismo demuestra Vallet, en el mismo lugar, que «La
primera caracteristica de la Revolucién francesa fue la de impo-
ner un Estado laicista, que se etige en definidor v drbitto de lo
bueno y lo malo, lo justo y lo injusto, como dnico pontifice y
ordculo de la polonté générale divinizada» (3).

También enseifiaba Spinoza que el bien, igual que la verdad,
no es una propiedad trascendental, no pertenece a la realidad (6).
El ente no es en si mismo apetecible, no es perfectivo, y no hay,
por tanto, una moral valorativa y perfectiva. Lo bueno y lo malo,
lo justo e injusto, vienen establecidos por el Estado. Explicita-
mente declara en el Tratado politice que «El derecho del sobe-

(2) Juany Varrer oE Goyrisoro, «Qué queda de la Revolucidn fran-
cesan, en Verbo (Madrid), 281-282 (1990), pdgs. 182-210; pdg. 184.

(3) Semoza, Tratedo politico, ttad, E. Tierno Galvin, Madrid, Tec-
nos, ¢. IX, 1, pdg. 259.

(4) Vioar I Pens, El materialisme de Spinoze, Madrld, Revista de
Occidente, 1974, pég. 51. '

(5y J. Varrer oe Goyrisoro, op. cif., pig. 1584

(6) Cf. Semvoza, Efee, Trad. A. Rodtipuez, Madrid, Aguilar, 1957,
IV, Prefac. Para Spinoza, la verdad es la coherencia de la idea, v el bien
es una idea formada al comparar unos entes con orros, $epdn unbs mode-
Tos, que son ideas confusas,
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rano, que no tiene otro limite que su. poder, consiste principal-
mente en que existe un. pensamiento, que puede decirse que es
el del poder pdblico v sobre el cual todos deben regularse, y que
es cl tdnico que determing el bien, el mal, lo justo, lo injusto;
es decir, lo que todos, tomados individualmente o reumdos, tie-
nen que hacer o que admitirs (7).

A pesar de Ja evidente falsedad de esta concepcién del mun-
do, la demacracia moderna ha ejercido un enorme atractivo en
el mundo de hoy, logrando su aceptacién generalizada. El moti-
vo es un engafio, pues, como advierte Canals: «Son muchos los
que siguen pensando en que lo esencial en estos sistemas (libe-
ralismo, democracia y socialismo) es la defensa de la libertad po-
Iftica, el igual derecho a la participacién por parie de todos los
ciudadanos, v el empefic en mejorar las condiciones de vida de
las clascs trabajadoras». Ademds, cste error viene reforzado, por-
que afiade el pensador cataldn, encima «Se pretende que no
s6lo la fe catélica no tiene nada que objetar a tales sistemas, sino
que en ellos se realizan los idcales evangélicos» (8).

Lo esencial de las ideologfas sustentadotas de las democra-
cias, nacidas en la modernidad, es su antiteismo y anticristianis-
mo. Por ello, advierte el profesor Canals que «Ningiin problema
conctreto, por urgente que pueda ser o parecer, deberfa desviar-
nos nunca de atender a Io que es principal en las corrientes que
han desterrado a Dios cada vez con mayor negativa radicalidad
de la vida colectiva de las sociedades antes cristianasy {9).

Son, por ello, responsables de la secularizacién actual. Tal
relacién entre democracia modetna y secularismo es evidente,
porque, como también nota Canals: «Nunca, en toda la historia
del mundo cristiane, error alguno, o herejia deformadora del con-
tenido revelado o corruptora de las leyes morales originadas en

(7Y Ipem, Tratado politico, op. cit, ¢, IV, 1, pdg. 166, Véase: F. Ca-
Nars Vipar, «La filosoffa del liberalismo y la tuina de Occideniesr, en
Cristiandad (Barcelona), 538 (1975), pdgs. 180-187,

{8} F. Cswars Vmar, «Fl atefsmo como soporte ideoldgico de la de-
moacracias, op. cit., pig. 6.

(9} Ibid, pég. 7.
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el Evangelio, ha tenido tanta eficacia descristianizadora como la
que han alcanzado a tener sobre millones de hombres en nuestra
época, los etrores précticos, nutridos en filosoffas anticristianas,
gque se han cjercitado en la polftica del mundo occidental en el
cutso sucesivo de las modernas revoluciones» (10).

La religion en la democracia.

Aunque aparentemente la polftica democrdtica parece recla-
mar Gnicamente la neutralidad de la religién en todas las cues-
tiopes sociales y politicas, su f{inalidad secularizadora le lleva a
exigit que la misma religién se ponga a su servicio. Requerimien-
to que se inicié también con la Revolucién francesa, y como asi-
mismo ha sefialado Vallet: «La concepeidn religiosa que impuso
la Revolucidn francess corresponde al modelo propuesto por
Rousseau en el capitulo VIII del libro IV, Du contrat social» (11).

En efecto, el filésofo ginebrino en este lugar sostiene que el
Estado debe tener una rcligidn: la «religién civils. Explica que
«los dogmas de la religién civil deben ser sencillos, pocos, enun-
ciados con precisidn, sin explicaciones ni comentarios. La exis-
tencia de la divinidad poderosa, inteligente, benéfica, previsora
v providente, la vida futura, la felicidad de los justos, el castipo
de los malos, Iz santidad del contrato social y de las leyes: he
aquf los dogmas positivos» {12}, Afade que, ademds, hay uno
negativo: «la intolerancia». Se trata, por tanto, de una «religidn
natural» o racional, en la que se excluyen los misterios y los
dogmas, en sentido estricto, y los mandamientos divinos, porque
no se admite ninguna Revelacién de Dios. -

Cada hombre puede adquirirla por sf mismo. La denomina
entonces «religién del hombre», describiéndola también como
una religibn «sin templos, sin altares, sin ritos, limitada al culto

(10) IBid., pig. 6.

{11) T Varirr oE Go¥TISOLO, op, cif., pig. 186.

{12) Rousseau, El comtrato social, Trad, C, Berges, Madrid, Aguiler,
1969, 1V, 8, pdg. 147.
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puramente interior al Dios Supremo y a los deberes eternos de
la motal» (13). Sin embargo, el Estado puede imponerla, con-
virtiéndose entonces en «religidn civils. Concluye, asi, que «kHay,
pues, una profesién de fe puramente civil cuyos articulos corres-
ponden al soberano fijar, no precisamentc como dogmas de reli-
gidn, sino como sentimientos de sociabilidad, sin los cuales es
imposible ser buen ciudadanos ni sibdito fiel» (14). Con ello,
tal como comenta Vallet, «La religién del hombre es sometida
al 'contrato social’ en todo cuanto éste abarca, es decir, todas
las relaciones sociales, incluido el matrimonio; dejindose circuns-
crita la libertad religiosa a cuanto queda fuera de aguel contra-
to, reducida al campo personal de cada conciencia» (15).

También Spinoza, en su Tratado teoldgice politico, establece
que la religion debe estar sometida al poder del Estado. En el
capitulo XIX declara que: «Quiero hacer ver que la religién re--
cibe fuerza de derecho sélo por la voluntad de aquellos que son
soberanos ¥ que Dios no establece ningin reino singular entre
los hombres sino mediante aquellos que estdn al frente del Esta-
dos. Afiade, como después igualmente dird Roussean: «y, ademds,
que el culto de Ja religion y el ejercicio de la piedad deben acomo-
darse a la paz v a la utilidad de la repiblica y- ser determinados
Gnicamente por los poderes soberanos, que de este modo se con-
vierten en intérpretes suyos». Y también queda excluida dc esta
potestad religiosa del estado lo que en E! contrato social se de-
nomina religién del hombre, pues precisa Spinoza que ha hablado
«expresamente del ejercicio de la piedad y del culto externo de
la religidn, no de la piedad misma y del culto intetno, o sca, los
medios con Ios cuales se dispone interiormente el espiritu a ado-
rar a Dios en la interioridad de la conciencia» (16).

Afirma Valler que, segiin esta doctrina religiosa de Rousseau,
la religién, «con esa concepcién y puesto que el contrato social

(13} 1&id., 1V, 8, pig. 141.

(14) Ib:id, IV, 8, pig. 146,

(15} J. Vauier oe Goyrisoro, op. cit., pig. 186.

{16) Semiozs. Tratado reoldgico po!im-a Trad. E. Tiermo Ga]vén
Madrid, Tecnos, 1966, c. XIX, pig. 109.
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consiste en alienarse cada petsona con todos sus derechos a la
voluntad general (...), ha de apoyar al régimen instaurado por la
voluntad general» (17). Igualmente en Spinoza, la obligacién de
la religién de ratificar al poder politico. tendria el mismo funda-
mento, porque afirma que «Todo lo que es mandado por una
voluntad comin, cada uno se ve obligado a hacerlo, lo que es
o mismo que decit que tienen derecho a obligatle (...) este de-
recho definido por la potencia del nimero es el que se acostum-
bra a llamar poder piiblico, v s6lo posee absolutamente este po-
der aquel que, por la voluntad general cuida de la cosa pibli-
ca» (18).

Por filtimo, en su comentario al texto sobre la religién de
El contrato social, Vallet hace notar, sin embargo, que «Como
Rousseau, asimismo, afirmé que la voluntad general es siempre
justa y razonable —y que, de no serlo, no es tal voluntad gene-
ral sino la de wna faccién que la domina—, ocurte que, en ese
caso, la revolucién contra esta faccién gobernante se impone re-
ligiosamente, con lo cual, también, segin esa religién laica que-
da justificada la Teologia de la revolucién» (19}

Con este planteamiento, al reclamar a la religién que am-
pare y sirva a la democracia, que sea una <religién democraticar,
lo que se le pide es el apoyo a la secularizacién, originada por
las corrientes de pensamiento, que han sido asumidas y realiza-
das en la prictica por la misma democracia. Paradéjicamente, se
solicita de la religién que no combata la descristianizacién, sino
que la favorezca. '

Por extrafio que pueda parecer, algunos tedlogos (como Boa-
hiffer, Altizer, Gogarten, etc.), v cierios sectores de la Iglesia,
han accedido a estas exigencias, asumiendo, por tanto, el secula-
rismo. Justifican su actitud claudicatotia, afirmando el cardcter
irreversible de la descristianizacion actual. Consideran que el se-
culatismo es una consecuencia nccesaria de los actuales avances
clentificos y técnicos, porque con ellos el hombre ya no necesita

{17y J. VaLier pE GOYTISOLO, op. cif., pig. 186.
{18) Sewozs, Tratads palitico, vp. cit., c. 11, 16, 17.
{15) J. VALLET DE (FOYTISCLO, 0p. ¢if., pdg. 86.
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a Dios. Gracias a la ciencia y a la tecnologia los -hombres con-
tempordneos se sienten capacitados para satisfacer todas sus ne-
cesidades y resolver todos los problemas. El hombre actual ya
no nota insuficiencia alguna, v no tiene, por cllo, necesidad de
la religién. Por consiguicnte, carece de sentido presentatle el men-
saje religioso como hasta ahora. La religién tradicional ha que-
dado supetada. '

Niegan, ademds, que el sccularismo del mundo actual sea
una forma de atefsmo o antitefsmo. No es un modo de negar a
Dios, ni tampoco correlativamente de autodivinizacién del hom-
bte. El hombre de nuestra época no busca a Dios, pero tampoco
lo sustituye por otro absoluto. Simplemente sc ha instalado en
un horizonte profano.

Con ello no solamente sc separa €l secularismo de la increen-
cia, sino que se considera como algo positivo. En primer hgar,
porque se sosdene que el fenédmeno de la scculatizacién es be-
neficioso para el mismo cristianismo, ya que ha permitido la de-
- puracién de la doctrina y vida cristiana de todos los abusos, des-
viaciones, y etrores, que las han contaminado a lo largo de la
historia y que, en tealidad las amenzan siempre. El secularismo
consigue que la religién se vaya purificando de los elementos mi-
toldgicos, impropios, se dice, del mundo actual.

En segundo lugat, representa una ganancia, porque se cree que
desde esta posicién se puede optar por Dios, aun no necesitdndole
para la vida terrena. La religién es asf una opcidén, totalmente
pura y libre, porque no presupone la afirmacién del caricter de
criatura del mundo y del ser humano, ni, por tanto, su depen-
dencia de Dios; ni, ademds, supone la ordenacién natural del
hombre a Dios. Tampoco tal eleccién importa ningdn acto racio-
nal, va que el campo de la razén queda limitade a lo cientifico.
Se presenta, por ello, una concepcién voluntarista de Ia fe; y sus
contenidos quedan asi reducidos a meros posiulados arbitrarios,

La aceptacién de la secularizacién y su yuxtaposicién al etis-
tianismo desembora, por consiguiente, en un fidefsmo religioso
y un atefsmo filoséfico, que mutilan profundamente la religidn
cristiana, casi hasta su aniquilacién.
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En definitiva, con esa actitud, como explica Rafael Gambrta,
en su acertado y profunde libro El silencio de Dios, se procura:
«Un arreglo de pesas v medidas con el 'mundo moderno’, para
que una Iglesia debidamente evolucionada vuelva a dialogar con
ese mundo y ocupe un puesto de poder no ya rector, pero s
respetado y nunca mds en situacién de lucha y condenacién de
ese mundo»,

No obstante, afiade ¢l profesor navarro: «La labor consistird
en minimizar la fe y Ia moral reduciéndola (a través de las ‘pen-
dientes naturales’) a lo que convenga estimar como ‘esencial’,
en renegar de la propia tradicién de la Iglesia y de la civilizacién
que ella cred considerindolas como ‘adherencias’ o 'alienaciones’,
en limar cuantas aristas rocen a la mentalidad y formas de vida
modernas, para demostrar al mundo de hoy que ser catélico viene
a ser lo mismo que no setlo, y que tal profesién en nada choca
con las exigencias de la vida actual v del ‘humanismo’s.

También por ceder a los requerimientos de las democracias
actuales, tal como indica seguidamente Gambra, esta tarea: «Con-
sistird asimismo en reducir la vida religiosa al interor de las
conciencias, abandonando tods pretensién comunitario-histérica de
que la fe informe juridica o politicamente la vida de los pue-
blos» {20).

La secularizacidn.

La posicién religiosa concordista, reclamada por las actmales
democracias, ademds de llegar a estos resultados, que destruyen
a la misma religién, se basa en unas tesis no conformes con la
realidad. Una inicial incoherencia tedrica le ificapacita, por tanto,
pata ayudar al hombre contempordneo.

En primer lugar, no es admisible que el fenémeno actual del
secularismo no implique el atefsmo. En lo nuclear de todas sus
manifestaciones se descubre siempre la negacidn de Dios. La

(20) RavaEr GaMera, E! silewcio de Dios, Buenos Aires, Libterfa
Hoemul, 1981, 3.* ed, pdgs. 108-109.

24



LA RELIGION DEMOURATICA

Exbortacion apostélica post-sinodal «Christifideles laici» lo ca-
racteriza como una forma de ateismo, precisamente la de mayor
difusion cn la aceualidad. Por ello, se dice también enla misma
que «es verdaderamente grave el fendmeno actual del secularis-
mo» porque, ademis, «no s6lo afecta a Jos individuos, sinc que
en cierto modo afecta también a comunidades enteras». Por esta
especie de atefsmo, «el hombre arranca las raices religiosas que
estdn en su corazén: se olvida de Dios, lo considera sin signifi-
cado para su propia existencia» {21). Por la seculatizacién o «des-
cristianizacidn» los hombtes viven como si Dios no existiese.

Fl secularismo es el atefsmo en su vertiente prdctica. No se
presenta como una ideologfa, ni como una utepfa, tal como lo
hicieron los atefsmos filoséficos, o de dimensiones racionales, del
siglo .pasado, sino como indiferencia religiosa en la propia vida
personal, que queda asi situada en wn horizonte terreno o ma-
terial. Como también ha indicado Juan Pablo II, e¢n estos mo-
mentos: «j Cudntos hombres vy mujeres pasan su ticmpo de tra-
bajo y de ocio sin ninguna referencia al Evangelio de Dios! Sus
alegrias, sus pruebas, sus espcranzas pareccn encerrafse en un
horizonte terrestre, v muchos parecen vivie y motir en un vacio
religioso. Este agnosticismo prictico, esta indiferencia ttanquila,
es, iqué pena!, el drama frecuente de las sociedades econdmica-
mente mis avanzadas que han abandonado lo sagrado de la vida
cotidiana v no han aprendido todavia a crear un espacio religioso
en el corazén de las nuevas culturas, ;Cudntos jévencs respiran
y crecen en este clima arreligioso de ignotancia y desinterés hacia
el hecho religioso !» (22).

En las dos tendencias generales hegemdnicas, que coexisten
en la socicdad democritica de nuestros dias, la modernidad y la
posmodernidad, se encuentra como constitutivo esencial la in-

(21) Juan Pspro II, «Exhortacién apostélica postsinodal "Christifi-
deles laici’, Vocacidn y misién de los laicos en la Iglesia y en el mundos,
30-1-1989, Introd., 4 Documentos Palabra, 1989, pdg. 15).

(22) Ipem, «Al Congreso Intemacional del Instituto Polaco de Cul-
tura v del Pontificio Consejc para Ia Culturas, 21-IV-86, 1 (Documentos
Palabra, 1986, pég. 123). )
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creencia, aunque con matices distintos. La primera se puede ca-
racterizar por su confianza ilimitada en la razén, el convencimien-
to de la llegada a la madurez de un tnico proceso histdrico uni-
versal, la creencia en la utopfa del progreso en todos los drdenes,
la afirmacién de la libertad absoluta del hombre, la superacion
de la metafisica, y, por dltimo, el atefsmo. La modeinidad se
inicié en el Renacimiento, continué en el Racionalismo y la Ilus-
tradén, .y culminé en los humanismos ateos del siglo pasado,
como los de Feuetbach, Marx, Nietzsche, Freud v Sartre, que
después de subsistir en este, parecen haberse ya agotado. Son
ateismos combativos, que se rebelan contra la idea de Dios, al
que presentan como chemigo del hombre, y, por tanto, antitefs-
ticos (23),

La posmodernidad, que es ]a misma meodernidad en su senti-
do més radical, pero, por €llo, la leva a su fin y se le apone, pue-
de definirse con estos rasgos contrapuestos: irracionalismo, pues
se proclama la «muerte de la razéns (24); el tin o «disolucién»
‘de la historia (25); el pluralismo cultural y de valores, que Lleva
al disenso y a la inestabilidad ; la consumacién del nihilismo, pues
se cree que «nada es verdads, «nada est4 bien», y «todo valex;
la negacién de la existencia de libertad en el hombre, e incluso
del mismo hombre, pues es impensable el sujeto o la persona
humana (26); le renuncia a la metaffsica; v la actitud incrédula
ante Dios y la indiferencia a la religién. Su atefsmo no es hostil.
No se interesa por el problema de Dios, ni por nada de tipo re-
ligioso. La religién es uno de los posibles juegos de lenguaje,
que pertenece al dmbito privado, al de ls mera opinién indivi-

(23} Cf. E. Forment, «El pecado contra la fe v el mundo de la in-
creenciay, en VV, AA, Hombres de fe, Toledo, CETE, 1990, pdgs. 127-163,
pgs. 113-136.

(24 A. Werimrer, «La dialéctica de modernidad y posmodernidads,
en Debate, 14 (1985), pdgs. 6787, pée. 67.

(25) G. Varrmo, El fin de la modernidad, Nibilismo v bermienéutica
en la caltura posmoderna, Bareelona, Gedisa, 1987, pdg. 33, Véase: J. Bau-
DRIELLARD, L esirategias fatales, Baicelona, Anagrama, 1984, pég. 12,

(26) Véase: C. Diaz, Fl puesto del bombre en la filosofia contempo-
rinea, Madrid, Natcea, 1981,
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dual. Se trata de un «pensamiento débils, relative € incomuni-
cable (27). .

Las consecuencias de este 1iltimo tipo de atefsmo, que se halla
en el secularismo del mundo de hoy, son muy graves. Ademais
del materialismo, hedonismo, pragmatismo y relativismo moral,
lleva a la frustracidn, la angustia y a la falta de esperanza. Tal
como ha dicho Juan Pablo II: «Muchos parecen haberse aleja-
do de Dios v de la Iglesia sin ruptura dramdtica aparente, como
tragados por un océano de secularizacion. Pero la carrera en pos

" de la felicidad se ha hecho mds aleatoria y ha apatecido el desen:
canto con todo su pesante cortejo de hastio y violencia, de a-
nismo y desesperaciény» (28).

La situacién del hombre secularizado es patética, porque,
como también explica el Papa: «En cada bombre se realiza un
drama: o acoge a Dios ¢ lo rechaza, cediendo a las instigaciones
del 'padre de la mentira’. Fl ateismo, en ¢l corazén del hombre
no es ante todo el efecto de una teorfa mds o menos capciosa:
el atefsmo es una opcién» (29).

Los efectos morales de esta opcién son desastrosos. Juan Pa-
blo II ha advertido que «Habicndo suprimido toda subordina-
cién de la criatura a Dios, o al orden trascedente de la verdad
y el bien, considera al hombre como principio y fin de todas las
cosas, y a la sociedad ~—con sus normas, sus Jeyes y sus realiza-
ciones— como su propia obra sobetana. La ética no tienc otro
fundamento que el consenso social 'y la libertad individual, y nin-
gin otro freno que los que la sociedad estime necesario impo-
ner para salvaguardar la libertad de los demds» (30).

(27y Cf. ). F. Lyorarp, La posmodernidad, Barcelona, Gedisa, 1987.
Véase: J. ConinL, «Raices de la increencia contempordneas, en Razdén y
Fe, 1077-1078 (1988), pigs. 71-83.

{28) Juan Pasro II, «A la asamblea plenaria del Secretariado para
los nos creyentess, 221111985, 2 {Docwmentos Palabra, 1985, pigs. 106-

107).
(29) Inem, «A la asamblea plenaria del Sccretariade para los no cre-

ventess, 5-IIT-1988 {Documentos Palabra, 1988, pég. 354).
(30} Inem, «Discurso sl Pleno del Parlamento Europeos, 11-X-1998, 8

(Documentos Palabra, 1988, pdg. 503).

27



EUVDALDQ FORMENT

Al faltar el sentido de Dios, falta también el de conciencia
moral y el de Ia ley objetiva. La ética queda fundamentada- por
un subjetivismo radical o por el consenso social, desembocando
en un permisivismo, fomentado, ademds, por los medios de co-
municacién. Hace muy poco el Papa ha llegado a decir que «No
se estd Iejos de la verdad si se afirma que, paralelamente a la
difusién del SIDA, se ha venido manifestando una especie de
inmunodeficiencia en el plano de los valores existenciales, que
no puede menos de reconocerse comeo una verdadera patologia
del espiritus (31).

Ni. la libertad individual ni el consenso a la costumbre gene-
ralizada pueden convetirse en normativa ética. Por libertad, en
el secularismo, «se entiende como el derecho a hacer cualguier
cosa, como el derecho a no aceptar norma alguna ni deber algu-
no que obliguen para toda la vida» (32). Sin cmbargo, como
asimismo record$ Juan Pablo II al Patlamento Europeo: «La
obediencia a Dios es la fuente de la.verdadera libertad, que nun-
ca es arbitraria o sin alma, sino una libertad para la verdad v el
bien: dos grandezas situadas siempre més alld de la capacidad
del hotmbte para levatlas a la prictica plenamente» (33). De ahi
que, «A los ojos de Cristo, la libertad no es ante todo libertad
de’, sino que es 'libertad para’» (34). Como consecuencia, «En
el plano de la éiica, esta actitud fundamental se expresa por la
aceptacién de los principios y notmas de conducta que se impo-
nen por la razén o que provienen de la autoridad de la Palabra
de Dios y que, individual o colectivamente, el hombre no puede
techazar, segin las modas o sus cambiantes intereses» (35). Tgual-
mente respecto 2l consenso de la mayorfa, ha tenido que recordar

{31) Ibewm, «Al Congreso Internacional sobre el STDA, otganizado por
la Santa Sedes, 13-X1-1985, 4 (Documentos Palabra, 1589, pdg. 291).

(32} IpeM, «A los Cardenaless, 5-X1-1979 (Documentos Palabra, 1979,
pig. 246).

(33} Toewm, «Discurso al Pleno del Patlamento Furopeos, 11-X-1988,
7, op. cit., phg. 503.

{34) Topem, <A los Cardenales», 5-XT1-1979, op. rif., phg. 248.

(35) Ioem, «Discurso al Pleno del Parlamento Eurcpeo», 11-X-1988,
7, op. cit.
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que «La verdad no puede tener como medida la opinidn de Ia
mayoria» (36).

En segundo lugar, no parece acertado sostener que el hom-
bte secularizado no reemplace a Dics por idolos, cosas, personas
o.ideales que absolutiza. En este sentido se ha afirmado que el
dinero, el placer, el poder y el &ito son Ios cuatro grandes ido-
los de nuestro tiempo, que sirven como .cuatro puntos cardina-
les que orientan y sitiian la vida de muchfsimas personas (37).
Muy recientemente, €l Papa, refitiéndose a ellos, hacfa la siguiei-
te peticion: «j Acoged a Cristo en vuestra vida! Si camindis con
El, si Jo tomdis como compaiieic de viaje que os sefiale el cami-
no, no iréis en busca de falsos valores ni correréis tras los idolos
del &xito personal, del poder, de la riqueza y del erotismo, sino
que os orientaréis hacia los valores auténticos sobre los que se
funda la verdadera libertad. Esta no deriva de tener mds, sinc de
ser mids; ser vedaderos hombres y verdaderas mujercs» {38).

La idolatrfz es una tentacién pertnanente en la historia de la
humanidad. Deciz ya el profeta Jetemias, transmitiendo la voz
de Dios: «Me abandonaron a mi, que soy fuente de apua viva,
para excavarse cisternas, cistetnas agtietadas, que no retienen el
agua» {39). Bl cardenal Lépez Trujillo, describiendo esta situa-
cidn dramdtica de la existencia humana, indica que «Por la
idolatria el hombre se prosterna ante lo que no es adorable. Son
las viejas y nuevas idolotrfas. En la variedad de versiones, pero
con umna constante, se adora el vacfo, la nadz, el no ser» (40).

{36) ToxM, ¢A los participantes en el Congreso Internacional en el
XX aniversario de la ‘Ilumanea witae', 141111988, 3 (Documentos Pale-
bra, 1988, pdg. 375).

{37} CGfE VV. AA, (Obispos de Pamplona y Tudcla, Bilbao, San Se-
bastidn y Vitoria), Aute el reto de Iz increencia, San Sebasnan, Publica-
ciones Tdatz, 198.

{38} Juan Pasro I, «A los jévenes de Cabo Verdes, 26-1.90, 4 (Do-
cumentos Palabra, 1990, pag. 21).

{39} Jer 2, 13. _ _

(40) Arwonso Loepez TRUTILLO, «Fsm es la victoria que ha vencido
al mundo, nucstra fe (I Jo 5, 4)» en VV. AA Hombres de fe, op. oit.,
pdgs. 19-33, pdg. 21,
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Secularismo en la religién.

Tampoco, en tercer lugar, parece posible sostener que la se-
cularizacién haya repercutido favorablemente en la religién, pro-
vocando efectos positivos, por lo menos en ella. Paralelamente a
la secularizacién de la sociedad, el secularismo ha penetrado tam-
bién en el 4mbito religioso, provocando parecidos resultados ne-
gativos a los descritos. Juan Pablo IT Jo constata al lamentar
gque «También entre los cristianos, en la vida cotidiana ha per-
dido fuerza la fe. Esto se manifesta también en el descenso de
las visitas a las iglesias y de la oracién por parte de los indivi-
duos y de las familias. El distanciamiento de muchos bautizados
de la vida comunitaria de la Iglesia sigue aumentandos.

Anilogamente al munde secularizado, entre los mismos cre-
yentes, afiade el Papa: «Se estd difundicndo un relativismo ge-
neral, que nicga y pone en peligro el anhelo del absoluto del
cristianismo, oponiendo a la vez diversos cosmovisiones a un
mismo nivel de una manera indiferenciadas (41).

Fl respeto y el didlogo abierto a un mundo, indiferente u
hostil al cristianismo y opuesto en lo esencial al mismo, no debe
implicar una actitud agndstica o relativista, sino- finicamente la
comprensién de las dificultades enormes que se presentan al hom-
bre pare conquistar la verdad. En cambio, en esta posicién con-
cordista, aparentemente revestida de prudencia, en nombre del
didlogo v de la apertura se renuncia a Ia fe. Por el deseo de
acomodacién al mundo se pierden las propias conviccienes, que
se convierten asi en una opinién més.

En el Evangelio, al que recurten para justificar su alternativa
«tolerante» vy «democtitican, que deducen del precepto de la
caridad (42), se lee: «;No améis al mundo ni lo que hay en el

(41) Juan PasrLo IV, <A los obispos de la Confetencia Episcopal Nér-
dicas, 1-VI-1989, 4 (Documentos Palabra, 1989, pég. 144).

(42) Advierte BarMEs en EI Criterio que: «La caridad nos hace amar
a nuestros hermanos, pero no nos obliga a reputarlod por buenos si son
malose (JaiMe BaLmzs «El Criterios, en Obras completas (Ed. P, 1, Ca-
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mundo! Si alguno ama al mundo, no estd en el amor del Pa-
dre» (43). También en San Pzblo se encuentra la siguicnte pro-
hibicién de adaptacién al munde, a la humanidad que rochaza
a Dios y a su ley: «No os conforméis a cste siglo, sino transfor-
maros por la renovacién de la mente, para que sepdis discernir
cudl es la voluntad de Dios, bucna, grata y perfectas (44). Este
es naturalmente el deseo de la Iglesia y de su Romano Pontifice,
que recientemente ha expresado esta aspiracién: «Quicre anima-
ros y exhortaros a que no os adaptéis al proceso de seculariza-
cién y de relajamiento de la vida de la fes (45).

También para justificar esta actitud, que no es de fidelidad
a la verdad, sino de moderacién entre el pluralismo de opinio-
nes, entge las que estd incluida la opcidn cristiana, y que ha sido

sanovas), Barcelona, Edit. Balmes, 1925-1927, vol. XV, pdg. 67}. El Sumo
Pontffice ha indicado respecto a csta cuestidn que «Lo que se necesita
es la audacia de decit la verded claramente, sencillamente y con valentfs,
pero nunce con odio o falta de tespeto hacia les personas. Debemos estar
firmemente convencidos de que la verdad libera a 1a gentz (Ju 8, 32)»
{Juan Pasro TI, «Al seminario ‘Pro Vita's, 1-I11-1986, 2 Documenios
Palabra, 1986, pdg. 62). Pcro tenicndo muy presente que «El amor a quien
yerra na debe nunca comportar ningldn compromiso con el .error: el error
debe ser desenmascarado vy juzgado» (Ipem, «Al Congreso Internacional
de Teologia Morals, 10-IV-1986, & (Documenios Palabra, 1986, pag. 112).

{43) 1 Jn 2, 15. Ademds, se lee también en San Juan: «II mundo
pasa, con sus pasiones. Perdo el gque hace la voluntad de Dios permanece
pata siempres (I [z 2, 17).

(44) Rom 12, 2. Con esta posicidn acomodaticia, parcce que quicra
volverse la mirada al mundo. A su lujuria, gue encubte la nada, como Ja
mujer de Lot que por nostalgia del hedonismo de Sodoma chabiendo vuel-
to la vista atrds, trocdse en columna de sal» (Gw 19, 26); o a las como-
didades y facilidades del mundo, que son engefiosas, ipusl que los jsraelitas
en ¢l desferto, que decfan a Moisés; «QOjal4 hubiéramos muerto a manos
de Yahveh en el pafs de Egipto, cuando nos scatabamos junto a la olla
de la -carne, cuando comfamos pan hesta hartarnos! Pues no habéis saca-
do a este desierto para matar de harnbre a toda esta multiteds (Ex 16, 3).
Véase: M. UreRa, «El justo vive por la fe (Rom 1, 17)», en VV, AA
Hombres de fe, ap. cit,, pdgs. 403410.

{45) Juan PsBro IL, «A Ios obispos de la Conferencia Ep.lscopnl Nér-
dicas, 1-VI-1989, 3, op. cit., pdg. 144.
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calificada como un «comercio de transaccioness (46), acuden
otras veces a la ensefianza del Concilio Vaticano 11 sobre la auto-
nomfa de lag cosas tempotales. En la Constitucién pastoral Gau-
dium et spes se distinguen dos tipos de autonomia de! hombte
v la sociedad, que, por lo general, no se tienen en cuenta al in-
tentar justificar el secularismo (47). :

Se lee en este Documento conciliar: «Si por autonomia de
la realidad terrepa se quiere decir que las cosas creadas v la so-
ciedad misma gozan de propias leyes y. valores, que el hombre
debe descubrit, emplear y ordenar poco a poco, es absolutamente
legitima esta cxigencia de autonomia. No es sdlo que la recla-
men imperiosamente los hombres de nuestro tiempo. Es que ade-
mds responde a la voluntad del Creador. Pues, por la propia
naturaleza de la creacién, todas las cosas estdn dotadas de con-
sistencia, verdad y bondad propias y de un propio orden regu-
lado, que el hombre debe respetar (...) Dios, sosteniendo todas
las cosas, da a todas ellas el ser».

¥sta independencia de la realidad, por tener su origen en
Dios, permite descubrir a su autor. En cambio, hay una autono-
mia ilegitima que oculta a Dics a los hombres, pues, como se
afirma en el mismo texto: «Si autonomia de lo temporal quiere
decir que la realidad creada es independiente de Dios, ¥ que los
hombres pueden usarla sin referencia al Creador, no hay creyente

(46) Arronso Loprz TRuUTILLO, «Esta ¢5 la victoria gue ha wencido
al mundo, nvestra fe (1 Jo 5, 4)», en VV. AA., Hombres de fe, op. cit.,
pag. 24.

(47) Cf «Relacién final de la Segunda Asambles extraordinaria del
Sinod!o de Obisposy, 8-XI11-1985, II, 1 (Docuwmentos Palabra, 1985, pé-
gina 366). Como ha dicho Canals: «La mixima confusién, tzl vez obrada
en la mente de algunos hombres de la Tglesia contemporsnea es la de
creer que el Concillo Vaticano II ha sido como un giro copcrnicano, una
revolucién, a partiv del cual ta Iglesia ha tomado una actitud 'ante ¢] mup-
do’, distinta v opuesta a la tradicional» (F. CawaLs Vipar, «Llamada al
mundo para que se abra el don de Dics», en Cristiandad (Barcelona), 661-
663 (1986}, pégs. 57-57, pdgs. 5859,
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alguno a quien-se le escape la falsedad envuelta en - tales pala-
bras. La ctiatura sin el Creador se esfuma» (48). :

La pretensién, propia del seculatismo, de esta autonomia
ilicita, tanto para el mundo como para el hombre y. la sociedad,
no sdlo es imitil, sino que ademds produce un efecto contratio.
En nuestros dfas es patente que el hombre con ella queda priva-
do de su verdadera autonomia y queda sometido al mundo. Esta
visién autonomistica revela, por tanto, una falta de profundidad.
Como ha dicho ¢l Papa: «El hombre de la civilizacién cofitem-
pordnea estd amenazado por la enfermedad de la superficialidad,
por el peligro del aplastamiento. Hay que trabajar para recon-
quistar la profundidad, esa profundidad que es propia del ser
humano, esa profundidad que desafia a su mente y a su corazén,
del mismo modo que desaffa al mar» (49).

El post-secularismo.

La situacién actual estd mostrando que, en cuarto lugar, no
se puede continuar creyendo que la secularizacién es irreversible.
Por ser algo contranatural no es posible que sea demasiado du-
radero, El seculatismo deja sin satisfacer muchos anhelos natu-
rales muy profundos del ser humano. Como se dice en la exhor-
tacién apostilica Christifideles laici: «La aspiracién y la necesi-
dad de lo religioso no pueden ser suprimidas totalmente. La con-
ciencia de cada hombre, cuando ticne el coraje de afrontar los
interrogantes mds graves de la existencia humana, y en patticu-
lar cl del sentido de la vida, del sufrimiento y de la muerte, no
puede dejar de hacer propia aquella palabra de verdad proclama-
da a voces por San Agustin: 'Nos has hecho, Sefior para Ti, y

(48) Concilio Ecuménico Vaticano II, Constitucién pastoral sobre la

Iglesia en el mundo de boy, Gaudium et spes, III, 36.
(42} Juaw Pasro I, «A la gente del mar en Gdyma» 11 V1-1987

{Documentos Palabrg, 1987, pdg. 163).
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nuestro corazdn estd inquieto ‘hasta que no descansa en T {Co#-
fesiones, I, 1)» (50).

Cada vez es més acusada la gran msathfacudn del bombre
secularizado. Los hechos presentes verifican estas palabras del
actual Romano Pontifice: «Sin fe en Dios no puede haber espe-
ranza, no . puede haber una esperanza duradera, auténtica. Dejar
de creer en Dios cs empezat a deslizarse por un sendero que sélo
puede llevar al vacio v a la desesperacién» (51). Por este vacio
espiritual y por sus ansias de bien absoluto, muchos hombres
estdn demandando y buscando lo trascendente o, por lo menos,
un camino que permita alcanzarlo. Incluso se habla de que estd
apareciendo €l «post-secularismo» (52).

Hay que reconocer, con Juan Pablo II, gque «El hombre no
puede vivir indefinidamente en el vacfo espiritual, la incertidum-
bre moral, la duda metaffsica o la ignorancia religiosa. "E} hom-
bre sobrepasz infinitamente al hombte’ {Pascal). No se reduce
meramente z lo socio-politico; la biisqueda a tientas de lo sagra-
do lo atestigua a su modo, incluso con sus aberraciones y desvia-
ciones y también con su hinchazén sincretista. Estos signos de
resurgimiento de lo religioso, de brote de “religiones’ sustitutivas
o de religiones ‘seculares’, como se las ha llamado, prueban a su
manera que una sociedad de no creyentes nc puede menos de¢
creers {53).

Ademds de este retorno a lo «religioso», también en la ac-
tualidad estd teniendo lugar el ‘derrumbamiento del materialismo
marxista. Tal como acaba de explicar el Papa en Checoslovaquia:
«Aparentemente, todo comenzé con la caida de las cconomfas.

{50) Inem, «PFxhortacién apostélica postsinodal “Christifideles laict’,
Vocacidn y misién de los laicos en Ia Iglesia y en el wmundo», 30-1-1989,
Inwrod,, 4, op. cit., pég. 13.

(51} Ipem, «A los jovenes en Los Angeles», 14-1X- 1987 3 (Docu-
maentos Palabra, 1987, pég. 214). o
- {52) Cf E. Form=nT, «Profesar la fe en vn mundo secularizados, en

VV. AA, Hombres de fe, op. cit,, pégs. 361-372,

(53} Juan Parro TI, <A la asamblea plenaria del Secrctariado para

los no creyentesy, 22-1I1.85, 3 (Documenios Palabra, 1985, pig. 107).
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Este era el terreno elegido para construir .un mundo .nuevo, un
hombre nuevo,. guiado por la prespectiva del bienestar, pero con
un proyecto existencial rigurosamente limitado al horizonte. re-
rreno. Esa esperanza se revclé como unha utopia trdgica, porque
quedaban descuidados y se negaban algunos aspectos esenciales de
la persoba humana, su cardcter tinico e ireptible, su anhelo in-
suprimible de libertad y de verdad, su incapacidad de sentirse
feliz excluyendo su relacidn trascedente con Dios. Estas dimen-
siones de la persona se pueden negar por clerto tiempo, peto no
se pueden rechazar perennemente»,

De este rotundo fracaso del secialismo, se desprende gue
«La pretensién de construit yn mundo sin Digs se ha demos-
trado lusoria» (54). En el mismo dia, dirigiéndose a los repre-
sentantcs de la cultura, en Praga, también concluyé: «Hoy nos
encontramos frente a las ruinas de las muchas torres de Babel
de la historia humana. El edificio que se ha intentado construir
en los afios pasados carecia de dimensién trascendente, carecia
de profundidad espiritual. Todo esfuerzo por construir la socie-
dad, Ia cultura, la unidad de los hombres y su fraternidad sobre
la base del rechazo de la dimensién trascedente crea, como en
Babel, divisién de los dnimos y confusidén de las lenguas» (55).

A pesar de la caida de la idcologia matxista, que denomi-
naba cientificos a sus mitos y prometiz la salvacion del hombre
por la revolucién, no han desaparecido las dificultades. El mis-
mo Juna Pablo II ha sefialado que «Algunos muros se han derrum-
bado. Algunas fronteras se han abierto. Pero batreras enormes
se levantan todavia entre Ia esperanza de justicia y su realiza-
cidn, entre [a opulencia vy la miserig, mientras las rivalidades re-
nacen en el momento en que la lucha por el tener toma ventaja
sobre el respeto al sers.

Es natutal que, en estos momentos, afiade: «Todos piden una
nueva civilizacién pIenamente humana, en esta hota ptivilegiada

(54) IpeMm, «En el aeropuerto de Praga» 21 IV90 7 {Docwmentos
Palabra, 1990, pdg. 95}
-~ (55) IpEM,«Al mundo de la cultura en el CastLllo de Ptaga» 211V
1990, 9 [Documentas Palabra, 1990, pdg. 88). - .
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de la humanidad». Sin embargo,. se encuentran con estas barre-
ras que continfan alzadas. As{, por ejemplo, «la ética laica ha
experimentado sus limites y se descubre impotente frente a los
terribles experimentos que se efectdan sobre seres humanos con-
siderados como simples objetos de laboratorio». También, con-
timda diciendo: «La cencia: declara su impotencia para respon-
der a las grandes preguntas sobre el sentido de la vida, de! amor,
de la vida social, de la muerien. En otro ordenm, incluso: «Los
mismos hombres de Estado parecen dudar scbre qué camino
emprender para construir este mundo fraterno y solidario que
todos nuestros contempordneos piden a viva voz, sea dentro de
las naciones como a escala continentals (56).

El retorno a lo sagrado, aun con sus ambigiiedades y dege-
neraciones, y la caida del materialisino dialéctico e histdtico, ante
Ia dura prueba de la realidad, aunque se alcen nuevas barreras,
son- una oportunidad favorable para la presentacién de la verdad
cristiana, Juan Pablo IT la ha llamade «nueva evangelizacidn» (57),
e insistentemente ha recalcado su necesidad. Ha declarado, mu-
chas veces, que «La transmisién viva de la fe constituye hoy una
de las tareas mds importantes de la Iglesia. Dicha tarea no com-
porta inicamente mantener la fe sin falsificaciones, sino ademds
transmititla de tal modo que los corazones se encicndan ante el
anuncio de la Buena Nueva v los hombres reconozcan que su
vida recibe con ella claridad y energia, en orden a una relacién
viva con Dios y ademds para €l setvicio a los hermanos y para
una configuracidén cristiana de la sociedad» {58).

Con estz re-evangelizacién, explica el Sumo Pontffice: «Se
trata de reconquistar los fundamentos perdidos del pasado me-
diante nuevos e ingentes esfuerzos cn comiin, Esta es una tarea
cada vez més apremiante que hay que afrontar {...) de la cual
estdn necesitados tanto la sociedad actual, como dmbitos amplios

{56} InEm, «A la plegaria del Pontificde Consejo para la Culruras,
12-190, 2 (Docummentos Palabra, 1990, pdg. 5).

(57) Cf. Ivem, <«Discurso al Episcopado del Peris, 2-I1-85, 1.

{58) Inem, «A los obispos austriscos de’ Viena», 24-VI. 1988 4 IDo-
cumentos Palabra, 1988, pigs. 451452,
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de la misma Iglesia» (59). Ha dicho también que se trata de la
«tarea prioritaria y esencial de la Iglesia» (60). Por ello, ha de-
clarado que «La Iglesia de hoy se prepara para una nuweva cris-
tianizacién» {61). En el reciente documento sobre la vocacién
de los laicos se indica igualmente que «La Iglesia tiene que dar
hoy un gran paso adelante; dcbe entrar en una nueva etapa his-
térican (62).

Aunque, advierte el Papa: «Para algunos no es facﬂ en nues-
tra época oir hablar de Dios; incluso hay cristianos a quienes
resulta dificil hablar de El y conversar con El. Mas Dios, que
estd en el centro de la vida y -de la historia, signe buscando a
todas. El hombre puede olvidarse de Dios, pero ciertamente Dios
no se olvida del hombre, creado a su imagen y semajanza» (63).

Decbe tenerse presente, por tanto, que en toda conversién la
iniciativa la tiene Dios. Como explica en otro lugar en una con-
versién: «Sucede, ante todo, que Dios ‘se convierte’, es decir, se
vuelve hacia él, vuelve a buscarlo. Dios se conmueve y es el pri-
mero que sale al encuentto de la humanidad oprimida por el
pecado (...). A la iniciativa de Dios corresponde el regreso, la
‘conversién’ del hombre» (64},

Como condicién indispensable para la nueva cristianizacién
del mundo secularlza.do ha spuntado el Papa que debe anuhciar-

(59 Ioem, «A los obispos de la Conferencia EPISCDpal Nordicas,
1-VI-90, 3 (Documentos Palabra, 19859, pdg. 144). Véases ] Carmany,
«Necesidad de unz nucva evangelizacione, en VV. AA., Hombres de fe,
op. cit,, pigs. 199219, '

(60) InEM, «A los sacerdotes, religiosos, religiosas y seminaristas en
Asuncién (Paraguay)s, 17-V-1988, 4 (Documentos Palabra, 1988, pig. 417).

{61) InEm, «Vocacién universal y catflica de Espafiar, 19-VII1-1989
{Dacumentos Palabra, 1989, pdg. 183).

{62) TvEM, «Exhortacién apostdlica posesinodal *Christifideles laici’»,
301-1989. ITI, 35, op. ciz., pag. 29. En este mismo documento se dice que
«al fendmeno de la desctistianizacidn (...} reclama, sin dilacién alguna,
‘une nueva evangelizaciéns (Ibid., Introd, 4, pdg. 1) :

© {63) IoeM, «A los obispos espanolcs» 15- XIIIS& 2 IDammmto;
Palzbra, 1986, pdg. 323).

(64) Ipem, «Homiliz en el Trevignane Romimo». 17-IX-1989, 34

{Documentos Palabra, 1989, pdg. 230).
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st «Con renovado entusiasmo, el mensaje del-evangelio: el anun-
cio del amor y la paternidad de Dios, la fuerza salvadora de Cristo
muerto y resucitado, la misién del Espiritu Santo, la convetsién
del corazén a Dios, la ley del amor fraterno, la nccesidad de la
comunién con los hermanos en la Iglesm, la espcranza en la vida
eterna» (63).

A su vez, para proclamar esta fe, debe tenerse la oonvmén
de su eficacia. Ha dicho Juan Pablo II: «Estad seguros: la fuerza
del Evangelio es capaz de transformar las culturss de nuestro
tiempo, por medic de su fermento de justicia y caridad, en la
veidad y en la solidaridad», Por ello, ha afirmado también que
«En esta encrucijada de la historia en busca de esperanza, la
Iglesia aporta la linfa siempre nueva del Evangelio, creador de
cultura, frente de humanidad y a! mismo. tiempo promesa de

etermdad» (66)

Kl fideismo.

Tampoco, por tltimo, es aceptable que la fe catlica no sea
razonable, es- decir, que sea.una religién itracional, y quede re-
ducida a una opcién o a un acto voluntario. Por uba parte, por-
que el acto de fe ¢s de naturaleza intelectual. Santo Tomds la
define del siguiente modo: «Creer &5 un acto del entendimiento,

(65) IpeEM, «A los ohispos espafioless, 19-XIIR6, 2, op. cit., pag. 323.

(66) Toem, «A la plenaria del Pontificio Consejo de la Culruoran, 12-1-
90, 7, op. cit., plg. 6. Se tiene qué tener también el convencimiento de
que’ «Solamente la libertad que se somete a Ia verdsd conduce a la per-
sona humang a su verdaedero bien, El bien de la persona es estar en Ia
verdad v hacer 1z verdad. Afiade ¢l Papa que «Esta cscncial uni6n de
Verdad Bien-Libertad se ha perdido ‘en gran parte de la cultura contem-
pordnea (...) Algo mds grave ha sucedide ain: el hombre no -estd conven-
cido de que sflo en la verdad puede encontrar la salvacidn. La fuerza
salvifica de lo verdadero se rechaza, confiando a la sola libertad, desarrai-
gada de toda objetividad, la tatea de decidir avtdnomamente lo gue estd
bien .y lo que estd mal {TnEM, «Al Congreso Internacional de Teologfa
Morals, 10TV-1986, 1, 2 (Documenios Pdabra, 1986, pig. 112). - '
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que asiente 2 una verdad divina por el imperio de la voluntad
movida por Dios» (67); y estd definido dogmaucammte por. la
Iglesia su cardcter intelectual.

Escncialmente, el creer es un acto del entendimiento, que es
un asentimiento. La voluntad es asimismo necesaria, potque tal
aprobacién no se basa en algo evidente, sino en la autoridad de
Dios, que no elimina la inevidencia. Se precisa, por tanto, un
acto voluntario, que incline el entendimicnto 2 aceptar lo creido.
Lo- que hace, ademis, que el acto de fe sea un acto libre. Se ne-
cesita también el influjo de la gracia divina, que mueve a la vo-
luntad e ilumnina a la mente. Por esta elevacién del entendimento
v la voluntad por la gracia, el acto de creer es a la vez un acto’
sobrenatural. :

La fe en cuanto acto del entendlmento es una de sus moda-
lidades. Se diferencia de las otras especics dc conocimiento inte-
lectual, porque el asentimiento de la mente no es fruto de la
evidencia intrinseca de los contenidos creidos, sine de la auteri-
dad de Dios, que constituye su vinico apoyo, y que hace que sea
totalmente seguro y. cicrto.

Aunque el asentimiento racional, uno de los tres elementos
del creer, sea un acto libre, por estar ordenado por la voluntad,
su segundo elemento, precisamente porque no se origina por la
evidencia de lo creido, sino por uma autoridad extrinseca, no
conduce & que la fe no sea conforme a la raz6n, que su objeto
no sea suficientemente creible. No es posible sostenetlo, porque
si los contenidos de la fe no fucsen creibles o tazonables, la
voluntad los improndria a la razén contra sus propias leyes. La
voluntad, cn realidad, no conseguiria el asentimiento de la ra-
z6n a alge, que fuese J.rramonal ¥, por consiguiente, no se daria
el acto de'fe (68}

(67} Santo Tomis, Summa Theologize, TLTY, 4. 2, 8. 9, in .
© (68) Cf. Thid, 1111, q. 1,'a, 4, ad, 2; 3; ILII, q. L,'a. 5, ad. 1i 3 II-
11, q. 5 a.-2. En Ia Constitucidn dogmitica sobre Ia fe catélica, del Con-
cilio Vaticano I, se dice que aésta fe que es principio de la. humnsna
salvaciér’, Ta Iglesia Cardlica profesa que es una virtud sobtenatural -por
la que, con ibspiracién y ayuda de la gracia de Dios, creemos. ser verda-
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La voluatad, en el acto de creer, impera razonsblemente, pot-
que previamente se da un juicio de credibilidad sobre la auten-
tividad y veracidad de lo revelado, que se funda en unos testi-
monios © signos totalmente ciertos, que se denominan, por ello,
«motivos de credibilidad». No son constitutivos del acto de fe,
pues lo preceden, Son vinicamente su condicidn indispensable.

Los motivos de credibilidad no proporcionan la inteligibilidad
intrinscca de los contenidos de la fe, que siempre permanecen
en la oscuridad o inevidencta. Como explica Santo Tomds: «Las
razones que se zducen para corroborar la autoridad de las ver-
dades de fe no son demostraciones que puedan levar al enten-
dimiento humano a una visidn inteligible de las mismas. Por lo
tanto, éstas no dejan de ser inevidentes. Pero apartan los impe-
dimentos de la fe, demostrando que no es imposible lo que la
fe propones (69). Por ello, todo creyente los posec, aungue no
del mismo modo. Incluso los que no ticnen suficiente capacidad
intelectual, como, por ejemplo, los nifios, aun desconociendo o
no comprendiendo los motivos de credibilidad que apoyan la fe,
les es ya suficiente la confianza en el testimonio de otras perso-
nas, como sus padres o profesorcs. Este se convierte, entonces,
en su motivo de credibilidad. -

Se puede concluir con el Doctor Angélico: <El que crec tiene
motivo suficiente para creer, pues cs inducido a ello por la auto-
ridad de Iz divina doctrina confirmada por los milagros (u otros
motivos de credibilidad) y, o que es mds, por el impulso interior
de Dios, que invita a ello. Por esc no cree con ligereza» (70).

dero lo que por El ha side tevelado, no por la intrinseca verdad de las
cosas, percibida por la luz natural de [z razdn, sino por la autoridad del
-mismo - Dios que revela, el cual no puede engafiar ni engafiarnoss (Ded
" Filias, 3, D 1789),

(69 Ibid., 11-11,-q. 2, a. 10, ad 2.

(70) Ibid., ILII, q. 9, 2, 2, «d 3, En la Constitucién Def Filius sc
dice también: «Para que el homenaje de huestta fe fuera conforme con la
razén (Rom 12, 1), quiso Dics que el auxilio interno del Espfritu Santo
estuviera acompafiado de pruebas externas de.su revelacién, a saber de
hechos divinos, v, sobre todo, de milagros 'y profecias. Estos hechos, a la

40



LA RELIGION DEMOCRATICA

Por. otra parte, no es admisible Ia afirmacién de la irraciona-
lidad de la religién en el sentido de que sus relaciones con la
tazén sean conflictivas. La fe no sdlo no se opone a la razén,
sino que la necesita como su soporte, y la perfecciona, inchaso
 en su misma lnea. Santo Tomds explica esta congruencia nece-
saria entre ambas con el siguiente argumento: «Como la gracia
no anula la naturaleza, sino que la perfecciona, conviene que Ia
razén natural esté al servicio de la fe, lo mismo que la natural
inclinacién de la voluntad sirve a la caridad» (71). El que la ra-
z6n humana sea necesaria para recibir la gracia de la fe lo jus-
tifica con esta prucha: «La fe presupone el conocimiento natural
como la gracia presupone la naturaleza, y la pel‘fecclon lo per-
fectible» {72).

Igualmente no es verdadera la afirmacién, que también pa-
rece sostenerse desde esta actitud de «escucha del mundo», de
que el 4mbito de la razén es vinicamente el de la ciencia empiri-
co-expetimental. Se olvida, asf, que las ciencias filoséficas, espe-
cialmente la metafisica, que se ocupan de penetrar en la interior
y profunda esencia de la realidad, para explicar sus grados y
causas, v, por tanto, estudiando el mundo de lo espiritual, utili-
zan la razén, Las ciencias experimentales no agotan el conoci-
miento de toda Ja realidad. Tampoco se tiene en cuenta que todo
hombte posee una inteligencia que no estd referida finicamente
a lo sensible y que puede trascenderlo. En este sentide, podria
decirse que posee una sabidurfa o «filosoffa naturals.

Con el esfuerzo de su inteligencia, todo hombre, ya sea desde
esta «metafisica natural o espontdneas o desde la metafisica
«cientifica» o filoséfica, puede obtencr algin conocimiento de
Dios. Doctrina que ha ensefiado el Concilio Vaticano IT. En la

pat que muestran sin ambigliedad la omnipotencia y sabidurfa infinitas de
.Dios, son signes certistimos de la revelacion y adecuados a lIa inteligencia
de todosy (Concilio I, Constitucién dogmdtica Ded Filuis, c. 3, D 1790).
(71) Ibid., 1, q. 1, a. 8, ad. 2.
(72) Ibid, 1, q 2, a 2, «d 1 Cf F. CaNaLS VIDAL, «Actualidad
teolégica de Santo Tomds», en Verbo (Madrid), 141-142 {1976), pdgs. 127-
150.
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Dei Verbum, citando la. Constitucion dogmaética sobre la. fe catd-
lica del Vaticano I, se. dice: «Confiesa el santo Concilio "que
Dios, principio y fin de todas las cosas, puede ser conocido con
seguridad. por la luz natural de la razén hymana, partiendo de
criaturas’» {73). Ambas constituciones citan seguidamente las pa-
labras de San Pablo de la Epistola a los romanos; «Lo invisible
de El, se ve, partiendo de la creacién del mundo, entendiendo
por medio de lo que ha sido hecho» (74). :

Sobre esta posibilidad del conocimiento. raciomal de Dios,
advierte Santo Tomds que muy frecuentementie no se da fictica-
mente esta suficiencia de la razén para conocer a Dios como
causa primera. El hombre, pot si mismo, podria Ilegar a obtener
muchas verdades sobre Dios con su conocimiento racional, pero
hay una imposibilidad «moral». «8i se abandonase al esfuerzo
de la sola razén el descubrimiento de estas verdades —indica
Santo Tomds—, se seguirfan tres inconvenientess,

El primero serfa que la posesién de las verdades racionales
acerca de Dios -estarfa limitado a un nimero escaso de personas.
Comp afiade Santo Tomds: «Muy pocos hombres conocerfan a
Dios, Hay muchos imposibilitados pata hallar la verdad, que es
fruto de una diligente investigacién, por tres causas».

La primera de ellas es «por la mala complexién fisiolégica,
que les indispone naturalmente para conocer; de ninguna manera
llegarian éstos al sumo grado del saber humano que es conocer
a Dios». La segunda causa por la que muchos hombres viven
alejados del estudio es que «Se hallan impedidos por el cuidado
de los bienes familiares, Es pecesario que entre los hombres haya
algunos que se dediquen a la administracién de Jos bienes tem-
porales, y-éstos no pucden dedicar a la investigacién todo el
tiempo tequerido para llegar a la suma dignidad del saber huma-
no, consistente en el conocimiento de Dios». La tercera, que da

. (73) Concilio . Vaticano 11, Cons:ztuczdn dogmabca sobre o divine
rer)elacm'n cl 6

(74) Rom 1, 20, También se lee en el Anuguo Tests.memo «Por la
magnitud y la bellcza de las .criatutas por certa analogia se deja ver su
Hacedor originals (Szb 13, 5).
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Santo Tomds es la pereza. Revelando upas grandes dotes de eb-
servacién -psicolégica, ‘explica’ que «La peteza es también un im.
pedimento para otrose, ya que «es preciso saber.de antemano
otras -muchas cosas para ¢l conocitniento de lo que la razén pue-
de inquerir de Dios (...) no se puede llega al conocimento de
dicha verdad sino a fuerza de intensa labor investigadora, y cier-
tamente son ‘muy- pocos los que quieren sufrir ‘ese trabajo por
amor de la ciencia, a pesar de que Dios ha insertado en el alma
de los hombres el deseo de esta verdad». :
Fl segundo inconveniente para este conocimiento de las ver-
dades naturales sobre Dios, segiin Santo Tomds, es gue «Los
que llegan al hallazgo de estos verdades lo hacen con dificultad
y después de mucho tiempo». Hay tres motivos. Primcro, por su
dificultad intrinseca, «ya que por su misma profundidad, el eo-
tendimiento humano no es idéneo para captarla sino después de
largo cjetcicios. El segundo, por la gran caatidad de conocimien-
tos previos que son necesarios, o como se dice en este pasaje:
«Por lo mucho que se requiere saber de antemano». El tiltimo
motivo, que se expone en el mismo, es porque se necesita una
clerta madurez, que proporcione Ia paz y Ia tranquilidad, impres-
cindibles para el estudio, y no se alcanza en todas las erapas de
la vida. Se advierte en el texto que «En el tiempo de la juven-
tud, el alma, que se hace prudente y sabia en la quietud, como
se dice en &l libro VI de la Fisica, estd sujeto al vaivén de los
movimentos pasionales y no estd en condmones para conocer tan
alta verdad». ) _ - i
El tercer obsticulo es que estas verdades se poseerfan con
gran incertidumbre. Y también ello pot tres razones. La primera,
dice Santo Tomds, es que «Por la misma debilidad de nuestro
entendimiento para discernir y pot la confusién de las imdgenes,
las mds de las veces la falsedad se mezcla en la investigacién ra-
cional, y, por lo tasto, para muchos serfan dudosas verdades que
tealmente estdn demostradas, ya que ignoran la fuerza de Ja -de-
mmostracién». El segundo motivo de la incertidumbre es «El ver
que los mismos sabios ensefizn verdades contrarias». Por ultn:uo
cl comprobar que <«Entre muchas verdades demostradas se -in-
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troduce de vez en cuando algo falso que no se demuestra, sino
que se acepta por uma razdn probable o soffstica, tenida como
demostracidns.

Por estos tres mpedlmentos, concluye Santo Tomds: «La hu-
manidad permanecerfa inmersa en medio de grandes tinieblas de
ignorancia, si para llegar a Dios sélo tuviera expedita la via ra-
cional, ya que el conocimiento de Dios, que hace a los hombres
perfectos y buenos en sumo grado, lo lograrfan algunos pocos, y

estos después de mucho tiempos, y, ademds, ain de modo in-
SEguIc.

Afiade que estos obstdculos, que rodean al entendimiento y
a la voluntad, permiten advertir que «Fue conveniente presen-
tar a los hombtes por via de fe, una certeza fija y una verdad
puta de las cosas divinas, La divina clemencia preveyd, pues, sa-
ludablemente al mandar aceptar como de fe verdades que la ra-
z6n puede descubrir, para que as{ todos puedan participar fi-
cilmente del conocimiento de lo divino sin ninguna duda y
errory {75). _

Igualmente, la Constitucion dogmdtica sobre la divitna reve-
lacién, después de afirmar la posibilidad del conocimiento de
Dios, también citando textuslmente al Concilio Vaticano I, afia-
de: «Pero ensefia (el Concilio) que hay que atribuir a su revela-
cién (la de Dios) ‘el que todo lo divino que por su naturaleza
no sea inaccesible a la razén humana lo pueden conocer todos
ficilmente, con certeza y sin error alguno, incluso en la condi-
cién presente del género humano’ (Constitucién dogmitica sobre
la fe catdlica, c. 2)» (76).

Ademds estos incovenientes muestmn, como ha mostrado

(75) Santo ToMis, Summa Contra Gentiles, 1, 4. Cf. ToEM, Sumtma
Theologize, 11-1Y, q. 2, a. 4.

(16) Concilio Vaticano II, Constitucidn dogmdtice sobre la divina revela-
cién, c. 1, 6, Se precisa seguidamente en el pasaje citade del Concilio Va-
ticano I gue asin embargo, no por ello ha de decirse que la revelacisén
sea absolutamente necesatia, sino porque Dios, por su infinita bondad,
ordené al hombrc a un fin sobrenatural, es decir, a participar bienes di-
vinos que sobrepu}an totalmente Ia mtehgencla del & mente humanas (Dei
Filiys, c. 2, D 1786).
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Céndido Pozo, que el hombre «Tiene una imposibilidad moral
de llegar 2 alcanzar en su conjunto —como. fruto de su biisque-
da- Ias verdades que constituyen una religién natural pura. Las
aberraciones religiosas existentes en el paganismo nos dan la me-
dida de lo que de hecho ha pochdo conseguir el hombre en este
campo» (77}

'Se comprende que la posicién reologlca que se amloda, al
mundo, al aceptar y asumir el secularismo vaya a parar en un
modo de fideismo, porque, como ha advertido el profesor Sayés:.
«El fidcfsmo es el pariente mds préximo del agnosticismo. El
fideista cree, pero no sabe si Dios cxiste. El agnéstico tampoco
sabe y opta por no creet. Experiencia por experiencia; uno se
deja llevar por la experiencia de la creencia y el otro por la ex-
periencia de la increencia, pero, ambos son en el fondo agnésti-
cos de la razén» (78).

La situacién actual en el dmbito creyente conflrma la grave-
dad de esta deformacién de la religién, porque, tal como también
indica Sayés, «Si antes una fe mds o menos fidefsta podia sos-

 tenerse por medio del ambiente, hoy en dia, cuando el ambiente
es incluso hostil a la fe, no se puede mantener ésta si no se ha
profundizado, al menos en una forma bisica, sobre los funda-
mentos de la fe. Una fe basada cxclusivamente en el ambiente
y en el sentimiento cae cvando el ambiente cambia y se hace
hostil {...) las motivaciones de aquellos que han dejado la fe
son muchas veces siogans de modo, influjos del ambiente, pseudo-
rrazones transmitidas por los medios de comunicacién social, et-

céterar (79). -

(77) Céhnpno Pozo, «Creer a Dios que habla: valor religioso del acto
de few, en Hombres de fe, op. cit, pigs. 67-80, pig. 73. '
(78) J. A. Savms, «Dificultades en la vida de la fes, en Hombres de
fe, op. cit., pags. 107-126, phg. 119. Se pregunta a continuaciép: <Y, ¢no
es un contrasentido gue queramos convertir €l agnosticismo moderno con
una agnosticismo solapado como el del fidefsmo, con una fe enferma ¥y
acomplejada, con unz fe que no tiene ni puedc tener certezases (Thid.).
(79) ibid., pégs. 113114,
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La democracia en la rehglc'm .

La dcmocrma modema 0o sélo redama que la rchgmn le
sirva, que sea uno de sus Emes o incluso el principal o el dnico,
y, por tanto, que el cristianismo sea <para» la democracia, sino
que también parece imponer la adopcién de sus tres principios
fundamentales, expuestos al principio. Algunos creyentes tam-
bién admiten esta segunda peticién. Pero tal pretension supone
una ignorancia de la naturaleza de la Iglesia.

La Iglesia militante, o de la vida presente, es la sociedad de
los fieles bautizados, bajo una cabeza suprema, que es Jesucristo,
que profesan la misma fe, participan de los mismos sacramentos,
dirigidos por el Romano Pontifice, Vicario de Jesucristo en el
mundo. El Concilio Vaticano IT ha declarado sobte su esencia v
sus propiedades que «La Iglesia santa y catélica, que es el Cuer-
po mistico de Cristo, consta de ficles que se unen orgdnicamente
en cl Espiritu Santo por la misma fe, los mismos sacramentos y
‘el mismo gobierno» (80).

- La Iglesia tiene un origen divino, porque fue instituida por
eI mismo_ fesuctisto, antes de abandonar el mundo, para que se
continuara ¥ se compliera su obra redentora. También Jesucristo,
para el cumplimiento de este fin, sefiald los medios: Ia evangeli-
zacién y la administracién de los sacramentos. Asimismo deter-
mind el régimen de esta sociedad, al dar el poder dc utilizar estos
medios dnicamente 2 algunos. Por consiguiente, por institucion
divina, en la Iglesin hay una jeratquia. Entre sus fieles hay gra-
dos superiores e inferiores, unos que dirigen y otros que obede-
cen, unos que ensefian y otros que son ensefiados.

También este poder de regir vy de instruit fue transmitido
por Jesucristo, y quiso, ademds, que el Papa tuviese la jurisdic-
cién suprema sobre todo la Iglesia. Por concentrarse todo el po-
der de Ia Iglesia en el Sumo Pontifice, por voluntad del mismo
Jesucristo, la Iglesia qucda reglda por un rcglmsn mondtquico,

{80y Cenciho Vaticano II Decreio sobre las Tglesies Orientales Ca-
t8licas, Orientalium Ecclesiarum, 2.
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por la forma de gobierno de uno solo. Por consiguiente, gueda
excluido, por Iz misma voluntad divina el régimen democritico
para el gobierno de la Iglesia. Por ello, siempre la Iglesia ha es-
tado regida por el régimen mondrquico, forma elegida por su
fundadot.

- Siguiendo la Constitucién dogmauca del Conc:ho Vancano I
Pastor aeternus, en el actmal Cédigo de Derecho Candnico se
afirma que: «El Obispo de la. Iglesia Romana, en quien perma-
nece Ja funcidn que el Sefior encomendd singularmente a Pedro,
primero entre los Apdstoles, y que habia de transmitirse a sus
sucesores, es cabeza del Colegio de los Obispos, Vicarie de Cristo
y Pastor de la Iglesia universal en la tierra; el cual, por tanto,
tiene en virtud de su funcién, potestad ordinaria, que es supre-
ma, plena, inmediata y universal en la Iglesia, y que puede siem-
pre ¢jercer libremente» (81).

Con la aspiracién del democratismo en la Iglesla, €omo ha
dicho el Cardenal Rawzinger: «Se rechaza el concepto de una
autoridad querida por Dios, una autoridad que tiene su legiti-
macién en Dios y no —como acontece en las cstructuras polfsi-
cas— en el acuerdo de la mayoria de los miembros de la organi-
zacién». La Iglesia debe entenderse desde una perspectiva sobre-
natural, pues, como afiade a continuacién: «La. Iglesia de Cristo
oo ‘es un partido, no es una asociacién, no es un club: su estruc-
tura profunda y sustantiva no es democrética, sino sacramental
y, por lo tanto, jerdrquica; potque la jerarquia fundada sobre
Ja sucesién aposidlica es condicién indispensable para alcanzar
la fuerza y la realidad del sacramento. La autotidad, aquf, no se
basa en los votos de la mayorfa; sé basa en la autoridad del mis-
mo Cristo, que ha querido compartirla con hombres que fueran
sus representantes, hasta su retorno definitivos (82).

" En la recién publicada Instruccién de la Congregacién para

© (81} Cédigo.-de Derecho Candnico, II-H, art. 1, c. 331, Véase: Con
cilio Vaticano 1, Coustitucitén dogmditica .':obre Iz Iglemx de Jesucristo,
Pastor aeternus. .

(82) Card. Joseph R.ATZINGER Vlttono MEssom Informe robre. e
fe, Madrid, BAC, 1985, 3.* ed., pigs. 57-38. S RS
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la Doctrina de la Fe, cuyo Prefecto es el Cardenal Ratzinger,
sobre La vocacién eclesial del teélogo, se recuerda que «La Igle-
sia, que tiene su origen en la unidad del Padre y del Hijo y del
Espiritu Santo, es un misterio de comunién, organizada de acuer-
do con la voluntad de su Fundador en torno a una jerarquia,
que ha sido establecida para el servicio del Fvangelio y del Pue-
blo de Dios que lo vive» (83). Se afiade, a continuacién, que los
miembros de la Iglesia «deben tender con sincero corazdén hacia
una armoniosa unidad de doctrina, de vida y de culto», tal como
lo procuraban los primeros cristianos {84), y se precisa que «esta
es una regla que procede del ser mismo de la Iglesia».

De todo ello se infiete que .«No se puede aplicar pura y sim-
plemente a esta dltia los criterios de conducta que tienen su
razén de ser en la sociedad civil o en las reglas de funcionamien-
to de una democracia. Menos afin, tratdndose de las relaciones
dentro de la Iglesia, se puede inspirar en la mentalidad del me-
dio ambiente» (85). Respecto a esta 1ltima se habfa dicho un
poco antcs que «Las ideas que circulan en el Pucblo de Dios
no todas scn coherentes con la fe, puesto que pueden sufrir fd-
cilmente el influjo de upa opinién piblica manipulada por mo-
dernos medios de comunicaciéns {86). '

Por consiguiente, se afiade; «Preguntatr a la opinién publica
mayoritaria lo que conviene pensar o hacet, recurtir a ejercer
presiones en la opinién pdblica contra €l Magisterio, aducir como

(83) Congregacién para la Doctrina de la Fe, «Instruccién sobre Ia
vocacién  eclesial del tedlogon, 24V-1590 (Publicada e 25VI-1599), 39
(Documentos Palabra, 1950, pdg. 138). Se cita el signiente rexto: «Se ma-
nifesta toda la Iglesia como ‘una muchedumbre reunida por la unidad del
Padre v del Hijo v del Espiritu Santo’ (Sen Cipriano, De oraz, dom., 23,
PL, 4, 553}, (Concilio Vaticano IT, Comstirucién dogmética sobre Iz Igle
sig, Lumen Geotium, I, 4).

(84) 8c cita Acr 2, 42 («Y perseveraban asiduamente en Ia doctrina
de los Apdstoles y en la comum.én en Ja fraccién del pan y en las ora
ciomesy ).

{85) «Insrruccitn sobre la vocacmn eclesial del tedlogo», op. o, pé-
gina 138

(B8) Ibid., 33, psig 138,
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pretexto un consenso de los teGlogos, sostener que el tedlogo es
el portavoz profético de una base o comunidad auténoma que
setia por lo tanto la Gnica fuente de la verdad, todo ello denota
una grave pérdida del sentido de Ja verdad y del sentido de Igle-
siap (87).

La actitud catélica.

Ante la sceularizacién o descristianizacién del mundo actual
y su.penctracién en la misma religién, ambas promovidas por
las democracias, que son la expresién prictica de las filosoffas
basadas en la doctrina roussoniana de la voluntad general, que
se apoya en la metaffsica monista de Spinoza, el catolicismo no
adopta una posicién de inhibicién o de reclusién. Ha declarado,
por ello, Juan Pablo II que «La verdad no nos exige ale;amos
de los que no piensan como nosotrosy.

Sin embargo, el didlogo con ellos no debe llevar a Ia renun-
cia de la verdad. Como advierte a continuacién el Papa: «Peto
no pot esto hemos de aceptar los errores que parecen proponer.
La verdad mds bien nos estimula continlamente a mantener un
profundo respcto a todas las personas, y nos anima a apelar a la
razén, a la conciencia y al corazén, sin perder nunca la esperanza
de llegar a un entendimiento nuevo y mds profundo en orden 2
uha soluciéns {88).

(87), Ibid., 39, pig. 138. ' :

(88) Juan Papro II, <A parlamentarios ingleses de Ia Asociacién "Pro-
Vita's, 12-XI11986, 3 (Documentos Palabra, 1986, pig. 30). Un poco
antes habfa dicho: «Vosottos debéis practicar contimiamente el artc del
diflogo como personas llenas de integridad y de verdad, Esto exige que
expongdis, franca y valicntemente, vuestras propias convicciones, buscando
descubrir la parte de verdad que los otros presentzn a vuestra considera-
dén». Pero precisa sepuidamente: «No cetiéis los ojos 2 lo que cs injusto
o erténec. De hecho, cuanto més profundamente estéis en armonia con los
auténticos valotes morales, més sensibles os haréis a Jo que cs incompati-
ble con cstos y por ello, perjudical para cl bien de la familia humana»
(IBid.). Para cue siempre se mantenga, oo obstante, la actitud de genero-
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Ademds de este acercamiento, se debe ofrecer la verdad re-
velada por Dios, que hace auténticamente libre al hombre, por
apartatle de Ja ignorancia y del mal, que le esclavizan. En estos
momentos es preciso, como sc ha dicho mds arriba, que se em-
prenda una «nueva evangelizacidn», Juan Pablo II ha dado dos
motivos principales. En primer lugar, «Lo exige el avance del
proceso de secularizacién, que se manifiesta con particular agu-
deza en el dmbito delicadisimo de la familia, de la transmisidn
y de la aceptacién de la vida, y que asume, de manera cada vez
mds marcada, una imagen descristianizada. Consumismo y ma-
terialismo tienden a hacer olvidar a Dios y a excluitlo de. hecho
del hotizonte de Ja vida de muchas personas, reduciendo asi las
auténticas dimensiones del hombre».

En scgundo lugar, como también se ha indicado ya: «La ne-
cesidad de evangelizacién surge también por otros signos, afor-
tunadamente positivos, relacionados con el fenémeno del secula-
rismo, pero que manifiestan una radical insatisfaccién con res-
pecto a él» (89).

Puesto que la Iglesia po es una institucién més del mundo
democritico actual, para la reevangelizacién del mismo, es nece-
saria la oracién. El Papa ha advertido, por ello, que: «Sin la
oracién nuestto esfuerzo setfa vano y nuestra esperanza de ung
nueva evangelizacién, que sca eficaz, podna quedar sin funda-
mento» (90).

sidad v benignidad hacia los demds, el Papa la ha conctetado en estes
tres peticiones: «Buscad, siempre v en todo, pewsar bien de los demds,
porque es en el corazén v en la mente donde anidan las obras de paz o
de violencia; buscad, siempre ¥ en todo Peblar bien de los demds, como
hijos de Dios y hetroanos nuestros; que vuestras palabras sean de con-
cotdia ¥ no de divisén; buscad siempre v en todo lugat, bacer el Bien a
- Tos demds; que nadic sufra nunca injustamente por vuestra causa, en las
relaciones familiares, soclales, econémicas, politicas» (IpEM, «Homilia en
Punta Arenss {Chile), 6, 4-IV-1587 (Documentos Palabra, 1987, pdg, GBS

{83} IneM, «A la Asamblea Nacional de Ia Accidn Catdlica Itallana»,
25.IV-1986, 4 (Docurtentos Palabra, 1986, phg. 128).

(90) IpEm, «<Mensaje a fas relipiosas de clausura de Amsdrica Latinam,
12-X11-1989 (Documentos Palabra, 1989, pig. 3123,
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Siempre ba puesto de relieve la primacia de la oracién, de la
unién con Dios, para la realizacién de cualquier plan evangeli-
zador. Dijo, por ejemplo, a unos obispos franceses: «La oracién
acompafia y precede de alguna manera todo esfuerzo de cvange-
Kzacién. {...) Jesiis nos ha dado un mandamiento de rezar con-
tinnamente (Cfr. Lc 1, 9-13; 18, 1; 21, 36)}». Afadié, a conti-
macién: «i Cémo acostumbrar al pueblo cristiano a rezar mejor
por si mismo? ;Cémo haccrle comprender que esto es capital”
Tenemos que convencerle de que la otacién es indispensable sim-
plemente porque se trata de hacer lz obra de Dios y no la nues-
tra» (91).

Por ello, como ha notado Canals: «Serfa un grave error pric-
tico creer que, por haberse ejercido Ia accién descristianizadora
muy especialmente en el dmbito de la desintegracién del orden
natgral de las sociedades, y a través de politicas profundamente
anticristianas, pudiesen los catdlicos emprender la defensa del
orden cristiano, del reinado de Cristo en la vida social, principal-
mente confiando en esfuerzos de orden cultural y politico». Afiade
que debe tenerse: «La plena conciencia de Ia insuficiencia de
todos los medios, semibumanos y ordinarios, en orden a supetar
las extraordinarias dificultades de nuestros tiempos»; y también:
«Un prictico reconocimiento de que sélo la cfusién misericotdinsa
de la gracia redentora puede dar fuerzas, incluso a las capacida-
des naturales humanas para su propia reintegraciéns (92).

{91) Inem, «A los Obispos franceses de la Region del Norte en visita
‘ad limina’s, 22-1-1987, 4,5 (Documentos Palabra, 1987, pdg. 25).

(92) F. Canaws Vinar, «Para sobrenatutalizarlo todo: entrega al amor
miseticordiosow, en Cristiandad (Barcelona), 645 (1984), pégs. 457-463, pd-

ginz 462.
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