EL CATOLICISMO POLITICO
FRANCES ENTRE TRADICION Y
MODERNIDAD

Bernard Dumont

1. Introduccion

El marco de esta intervencién implica limitarse a la sinte-
sis de algunos elementos esenciales, o claves de entendimien-
to, sin por lo tanto pretender realizar un cuadro completo,
ni histérico ni tampoco actual.

Por eso, hace falta tomar en consideracion ciertas tenden-
cias presentes en la vida publica de los catdlicos (compromi-
sos, maneras de comportarse frente a ciertas categorias de
acontecimientos, temas), y eso entre los mas socialmente acti-
vos. Es cierto que se podria y deberia completar con muchos
otros detalles, entre otros una historia de lo que Brémond lla-
maba el sentimiento religioso, o mejor, una historia de la san-
tidad, muy importante durante los siglos XIX y XX, que no se
puede disociar del curso general de la sociedad.

Para hacer eso, seguiremos tres etapas principales:

1) La ruptura operada por la Revolucion francesa en el

estatuto social y politico de los catdlicos.

2) La «psicologia politica» de los catélicos franceses

desde aquella etapa fundamental y hasta hoy.

3) Un breve panorama de las tendencias que se mani-

fiestan en la actualidad, mezclando el peso del pasa-
do con ciertos tratos nuevos y por parte positivos.

2. La ruptura revolucionaria y sus consecuencias

Catholique et Frangais toujours. Es el titulo de un cantico de
protesta (1), muy expresivo de la realidad de la tragedia

(1) Su autor, en torno a 1870, fue F. Martineau.
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revolucionaria: la de la ruptura entre la nacionalidad y la
religion. En efecto, la Revolucion francesa es el punto de
partida del cambio de estatuto de los catdlicos franceses.

— Antes de las guerras de religion, ser francés y ser cato-
lico se identificaban, estando el pueblo ungido de algtun
modo a través de la uncién del Rey; esa situaciéon permane-
ci6 pese a las amenazas externas —la insurrecciéon protestan-
te— e internas —el espiritu de transaccion frente a ellas, al
tiempo de los llamados «politicos» (Michel de I'Hospital y
otros). De este modo, el auténtico francés sigue siendo el
catolico, y el protestante un enemigo del interior, tolerado
o no, pero nunca legitimado.

A partir de la Revolucion francesa los polos se invierten
y el catolico se trasforma, segun las variaciones politicas, en
sospechoso de subversion, convirtiéndose en objeto de
represion, de contencion o de domesticacion (por tanto de
corrupcion). En realidad, hace falta distinguir entre los
(verdaderos) catolicos, tratados de esta manera, y los otros,
el abanico que va desde los peores apoéstatas (actores de la
Revolucion: se piensa en los soldados republicanos ejecuto-
res del genocidio de la Vandea, probablemente casi todos
bautizados), hasta los descreidos, los que buscan cualquier
acuerdo con el espiritu de la época. De modo que, de ahora
en adelante, cuando hablemos de «los catélicos», serd para
designar a los fieles, a lo que queda del pueblo cristiano,
practicante con mas o menos regularidad.

— De un lado subsiste el pueblo catélico, pero el Estado
confesional ha cesado de existir. Desde entonces subsiste la
masa aun mayoritaria de los catélicos franceses, pero el
Estado catdlico ha desaparecido. Politicamente, eso puede
interpretarse como la eviccion de la gran mayoria del pue-
blo por una minoria revolucionaria [lo ha explicado bien
Augustin Cochin: la apropiacién del pueblo entero por una
especie de tirania colectiva, que llamaba el «pequeno pue-
blo» (2)]. De alli deriva un desgarrén en la conciencia cat6-
lico-francesa, enfrentada a una doble ruptura tragica —en el
sentido estricto de la palabra— de exclusion fuera de su pro-

(2) Cfr. Augustin COCHIN, Les sociétés de pensée et la démocratie moderne
(1921), ultima edicién, Paris, Ed. du Trident, 2011.
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pia casa y de division entre la ciudadania y la profesion reli-
giosa.

Asi se instituye el divorcio de manera duradera, bajo la
presion principal de la masoneria y con el desafortunado
apoyo o la complicidad de los catélicos liberales, y por des-
gracia, también en consecuencia de errores politicos de los
«buenos», incluso de la politica vaticana en algunos momen-
tos claves. A fines del siglo XIX, los catélicos estan excluidos
del orden politico —y, segun las épocas, también de lo que
llamamos ahora el espacio publico. Se forja entonces la dis-
tincion entre el hombre individual (catélico o no) y el ciu-
dadano que no puede ser sino «laico» o religioso pero sélo
a titulo de opinion individual.

Este nuevo estatuto se impuso socialmente de manera
gradual, con pasos adelante o marchas atras, pero sin des-
mentir nunca el principio formalizado en la Declaracién de
derechos de 1789 (3) y consagrado por el Concordato de
1801, cuyo Preambulo describe el catolicismo de modo
sociolégico, como «la religion de la gran mayoria de los
franceses».

— De parte de la Iglesia, fue una rendicién objetiva, y
desde el punto de vista de la historia de los catdlicos, fue el
verdadero punto inicial de la ruptura entre la practica reli-
giosa privatizada (aunque pudiera manifestarse publica-
mente en el marco de la sociedad «civil») y la ciudadania
laica. Por supuesto, el concordato no es otra cosa que un
acto prudencial dictado por el realismo politico y el deseo
de salvaguardar el bien de los fieles. Pero sabemos que este
realismo (tal vez bastante imprudente) se convirtio, en el
interior del catolicismo francés, en costumbre poco a poco
dominante, hasta el Concilio Vaticano II, y desde entonces
en doctrina oficial confirmada expresamente por los obis-
pos y, con ocasion del centenario de la ley de Separacion,
por Juan Pablo II (4).

(3) Articulo X: «Ningtin hombre debe ser molestado por razén de
sus opiniones, ni aun por sus ideas religiosas, siempre que al manifestar-
las no se causen trastornos del orden publico establecido por la ley».

(4) Carta del 11 de febrero de 2005, dirigida a la Conferencia de los
obispos de Francia. Ese documento considera que cien anos después, se
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3. La psicologia politica nacida de la situaciéon nueva

Debemos notar que el nuevo ordenamiento cobra apro-
ximadamente nueve generaciones. Y que durante este perio-
do, mas alld de los cambios de regimenes, nada significativo
ocurri6 para restaurar el orden catélico. Sin embargo, el pro-
blema catélico ha sido siempre el mismo —por supuesto, no
s6lo en Francia—, a saber el enfrentamiento entre Iglesia y
Revolucion —la modernidad politica y filosofica. De tal mane-
ra que la relacion entre los catélicos de Francia y el sistema
vigente (la «Republica») sigue siendo constante y central.

Ahora bien la mayor parte de los catélicos franceses ha
sufrido una persistente dificultad con la comprension del
sistema revolucionario y sus herencias.

En primer lugar, la dificultad del andlisis del nuevo orden 'y sus
consecuencias

— Al inicio, la inspiracion filoséfica de la Revolucién no
es evidente a todos los catélicos. Muchos suponen que se
trata —sin decirlo asi— de un fenémeno de «modernizacién»
del Estado monarquico. Pero pronto, a causa de la violencia,
se descubre el horror de la tormenta. Y la parte sana del
cuerpo catélico ve en el fenémeno revolucionario una mani-
festacion satanica, tanto mas cuanto que fue brutal y relacio-
nado con la impiedad fomentada por los intelectuales a lo

encuentra realizada la paz entre el régimen republicano y los catélicos:
«Esta paz, lograda progresivamente, ha llegado a ser una realidad profun-
damente arraigada en el pueblo francés. Permite a la Iglesia que estd en
Francia cumplir su misién con confianza y serenidad, y participar cada vez
mas activamente en la vida de la sociedad, respetando las competencias
de cada uno. Bien comprendido, el principio de laicidad, muy arraigado
en vuestro pais, pertenece también a la doctrina social de la Iglesia». Se
nota la expresiéon muy simbélica de la exclusion institucional del catolicis-
mo francés, usada desde los ultimos decenios del siglo XX: «La Iglesia que
esta en Francia». La Iglesia catdlica, como cualquier otro grupo transnacio-
nal, esta presente en Francia a través de los ciudadanos franceses que se
adhieren a ella.
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largo del siglo XVIII. S6lo mas tarde, los utopistas exaltados
como Lamennais o los romanticos como Lamartine saludan
la «era nueva» profundamente evangélica nacida de los
dolores revolucionarios. Esa pequena minoria es la raiz de
la familia liberal-progresista que va crecer en el mismo seno
de la Iglesia, segtin un ritmo constante hasta el Concilio y
después. Si el fenémeno no toca sélo a la Francia, ésta sin
embargo tiene la precedencia en el asunto.

La obra del padre Augustin Barruel —Memorias para servir
a la historia del jacobinismo— presenta el primer andlisis del
fenémeno. Es una obra excepcional de documentacion rea-
lizada en condiciones dificiles, en el curso mismo del periodo
revolucionario. El autor pone de relieve el papel ideolégico
de las logias y otras sociedades ocultas, la propaganda que
resulta de este trabajo y, por fin, las infiltraciones de indivi-
duos o grupos subversivos en los cuerpos del Reino de
Francia. Pero deja de lado los aspectos juridicos (la nueva
forma del Estado) y sociologicos: el funcionamiento de las
bandas de los partidos, la relacion entre ellas y la burguesia
o la parte corrupta de la nobleza como soporte socio-econo6-
mico principal del nuevo sistema. Barruel no podia ir mas
alla de lo que habia hecho, pero haciendo hincapié en la
actividad de los grupos sectarios, inicié una forma de cultura
politica de caracter conspiracionista. Resultan de ahi varias
consecuencias negativas: desplaza la atencién de los hechos
politicos reales hacia especulaciones sobre la presencia de
infiltrados, genera la sospecha y finalmente paraliza a los que
caen en ella en una especie de realidad virtual y paralela. El
conspiracionista, por el contrario, no presta atenciéon a la
forma del nuevo sistema, ni tampoco a su funcionamiento
efectivo.

— El principio de la soberania absoluta del pueblo habia
sido rechazado por el papa Pio VI, pero sin analizarlo en
sus ultimas consecuencias. Curiosamente, y eso se verifica
desde el tiempo de la Restauracion, también incluso antes,
si el sistema parlamentario y de partidos suscita la critica de
los autores reaccionarios, contrarrevolucionarios o conser-
vadores, acerca de los temas de la igualdad, de la inestabili-
dad, del centralismo estatal y hasta de la tirania, no genera
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en cambio ningun andlisis de las modalidades concretas de
las 16gicas institucionales (de como funciona un partido, de
donde procede socialmente la oligarquia...).

Al final del siglo XIX, Augustin Cochin, ya mencionado,
atraera la atencion sobre un aspecto de la cuestion, analizan-
do el funcionamiento social y psicolégico casi mecanico de
las «sociedades de pensamiento». Manifestaba sin embargo
un entusiasmo exagerado por la sociologia (de Durkheim) y
daba a sus andlisis un tono demasiado sistematico. Como
muri6 en el curso de la Primera Guerra mundial (1916), no
tuvo el tiempo suficiente para ampliar sus observaciones, en
particular para detallar sus propias intuiciones sobre la pro-
paganda, o interesarse de modo comprensivo por el conjun-
to formado por la prensa, las logias, la finanza y los partidos.

Otros autores catélicos hicieron una labor importante
para analizar la nueva sociedad nacida de la Revolucion
francesa, pero esencialmente en el plano econémico y
social, sin hacer la sintesis con el sistema politico en su con-
junto. O bien analizaron el desorden del centralismo estatal
nacido del jacobinismo (Le Play en particular), pero no el
sistema del poder jacobino. Se pueden mencionar también
ciertas observaciones de Tocqueville sobre la tirania de la
mayoria, a través del estudio del modelo americano. Pero su
catolicismo liberal le impidi6 ir mas adelante. Salvo raras
excepciones —tal como Armand de Melun (1807-1877)—, los
«catolicos sociales», muy atentos a las consecuencias del
liberalismo econémico, fueron en mayor parte acriticos con
el liberalismo politico o hasta francamente liberales en
materia politica.

— Entonces, ;:como explicar esta ausencia relativa de aten-
cion, de parte de los catolicos, al fenémeno del poder nuevo,
tanto politico como cultural? Podemos sugerir dos factores:

Primeramente, la forma mentis monarquica (de tradicion
milenaria en Francia) puede explicar algunas deficiencias.
Si la experiencia del pasado ha permitido aceptar la posibi-
lidad de una conspiracién, o de una revolucién de palacio,
no facilita la comprensiéon de una estructura de poder sub-
versiva absolutamente nueva. Ademas, la misma forma mentis
nutre una disposiciéon muy frecuente entre los catélicos
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franceses: la espera del <hombre providencial» que va resol-
ver todos los problemas. Es una tendencia que afecta sobre
todo a los catolicos antiliberales, pero que tiene un influjo
sobre los liberales. Asi, el providencialismo de Bossuet puede
tener su companero en el evolucionismo histérico de
Tocqueville.

En segundo lugar la penetraciéon anterior de ciertas ideas
liberales mas alla de las fronteras religiosas. La conciencia de
la «<modernidad» como conjunto coherente de ideas y practi-
cas que afectan a toda la vida, individual, econémica, técnica,
politica, artistica, etc. no aparecié claramente de inmediato.
En especial no se advirti6 ficilmente la relaciéon entre libera-
lismo econémico y democracia, ni tampoco (ni siquiera se
advierte hoy mismo) otra relacién, entre modernidad y
modelos de vida cotidiana y otros aspectos culturales. Y cuan-
do se aceptan los diversos aspectos culturales y morales del
liberalismo se torna tanto mas dificil esta comprension. De
esta flaqueza inicial ha nacido el moderantismo, forma domi-
nante del liberalismo catdlico practico. Y también muchas
contradicciones particularmente sensibles hoy en dia, cuando
vemos a las mismas personas criticar justamente la maldad de
la ideologia dominante y adoptar conductas, expresiones y
usos modelados sobre la misma.

— Dos consecuencias resultan también de esas insuficien-
cias:

Una, mas importante, de orden practico, es la «entrada»
en las instituciones del Estado revolucionario (napoleénico,
pseudo-restauracionista, republicano) de muchos catélicos
valiosos, nobles o no, sea en la alta administracion, sea en el
ejército o la marina. Eran conscientes frecuentemente del
caracter negativo de los regimenes que servian, pero tenian
el sentimiento de deber cumplir un servicio en favor de la
Patria, a pesar de las deficiencias del régimen. Por tanto, no
practicaban de ningun modo el «entrismo» (5) y, en caso de
conflicto de conciencia, unos renunciaban (como se vio por
ejemplo durante el fin del siglo XIX) mientras que otros

(5) Tactica de origen trotskista, con la cual los militantes de esta ten-
dencia penetraron en los partidos de izquierda para desviarlos en el sen-
tido de sus propios fines.
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callaban. Es el fenémeno de las «dos patrias», estudiado
por el historiador Jean de Viguerie (6), una ilusién mucho
tiempo cultivada por el sistema cuya persistencia compro-
bamos hasta hoy mismo. (Debe notarse que es distinto el
problema casuistico de la licitud de aceptar un empleo que
implica cualquier cooperacion indirecta cuando no hay
ninguna alternativa.) La fuente de la ilusion mencionada,
del lado de los catoélicos, es la insuficiente percepcion de las
estructuras, para solo prestar atencion a la calidad, negati-
va o positiva, de los hombres. Dicen: no debemos dejar el
espacio a los hombres malos, las cosas andaran mejor si
estamos nosotros en el puesto debido. Es una forma de
reduccion moralista de la realidad institucional, una incom-
prension de quienes mandan y al servicio de qué causa lo
hacen.

Otra consecuencia radica en el primado de las visiones a
corto plazo, particularmente en adecuaciéon con las perspec-
tivas electorales (lo que se puede interpretar como una pre-
disposicion al Ralliement); curiosamente esta disposicion
contradice una idea frecuente sobre la monarquia, fuente
de continuidad del proyecto politico a largo plazo. Pero en
realidad estamos delante de dos fenémenos diferentes: de
un lado, la sucesiéon de una dinastia, que tiene principios,
como el honor, el espiritu de servicio, o bien la continuidad
de una clase que quiere mantener sus privilegios; de otro la
reconquista de un poder perdido, pensada a largo plazo.
Esta presupone una fuerte capacidad politica apoyada sobre
un grupo de hombres resueltos, perseverantes, movidos por
razones religiosas y/o patrioticas, unidos bajo una estructu-
ra de mando, al servicio de un fin bien determinado (7). En
tales circunstancias, la vision a corto plazo es como una tac-
tica sin estrategia (jni tampoco ejército!).

(6) Cfr. Jean DE VIGUERIE, Les deux patries. Essai historique sur Uidée de
patrie en France, Bouere, DMM, 1998. Para completar, o mas bien matizar
lo que escribe Viguerie, quien tiende a minimizar la conciencia nacional
francesa, léase Colette BEAUNE, Naissance de la nation France, Paris,
Gallimard, 1985 (nueva edicion, Paris, Folio-Histoire, 1993).

(7) Cfr. Bernard DUMONT, «Cuando el bien comun no se realiza», en
Miguel Ayuso (ed.), El bien comiin. Cuestiones actuales e implicaciones politico-
juridicas, Madrid, Itinerarios, 2013, pag. 260.
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Para concluir, debo notar que no separan a los liberales
y a los catélicos mas tradicionales, aunque en la practica es
el liberalismo que saca ventaja de la situacion.

Los catolicos mds coherentes, dos veces huérfanos

— Una circunstancia de primer orden, evidentemente,
fue la desaparicion de la dinastia, desprovista de todos
modos de medios y de voluntad eficaz de recuperar el poder.
Hasta 1873, los catélicos ya estaban divididos entre partida-
rios del nuevo curso liberal (orleanistas y otros), y legitimis-
tas, en cuyas filas también se encontraban elementos
partidarios de la transacciéon con los principios liberales. En
la practica, los mejores y mas fieles se implicaban en los com-
bates religiosos del ultramontanismo, mientras que los mas
«realistas» eran conservadores y en distinta medida liberales.

Pero el intento de restauracion del Conde de Cham-
bord, finalmente aceptado por los orleanistas, fracaso, tanto
a causa del liberalismo de la mayor parte de sus partidarios,
como de su propia falta de conciencia politica: no queria
tomar el poder mediante la fuerza, sino ser llamado por la
representacion nacional undanime; ademas entrego su suer-
te, con exagerada confianza, al mariscal de Mac Mahon,
hombre preso tipicamente de prejuicios legalistas y posible-
mente de intenciones no tan claras, que de todos modos fue
eliminado en 1876 (8). Desde ese momento, los catdlicos no
liberales se encontraron en una situacion de afasia.

(8) Mac Mahon, tipico monarquico servidor de los regimenes libera-
les (Luis Felipe, Napoleon III), es designado jefe del poder ejecutivo en
1873 por la mayoria restauracionista de la Asamblea nacional elegida en
1871. El duque Albert de Broglie, legitimista pero catélico liberal, es nom-
brado presidente del Consejo, con la mision implicita de favorecer la
venida del conde de Chambord (Enrique V). Ahora bien, éste rehusa las
transacciones propuestas por los liberales (aunque fueran legitimistas),
cuyo simbolo seria la aceptaciéon de la bandera tricolor. Mientras tanto,
una serie de elecciones parciales acrecientan el niimero de los republica-
nos. Por fin, en 1875 se votan cinco leyes constitucionales, proclamdndose
la Republica, de modo subrepticio, bajo la forma de una enmienda,
votada por mayoria de un solo voto. En 1876, Mac Mahon, que quiere
disolver la Asamblea, es forzado a la dimision.
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La consigna del Ralliement debe entenderse en estas cir-
cunstancias: Leon XIII aconsejaba a los catélicos franceses
que dejasen sus divisiones estériles (entre varias y vanas
hipoétesis dinasticas) y se uniesen para penetrar el sistema
vigente y transformarlo desde el interior. Como se sabe, el
mensaje no fue recibido por los catélicos mas tradicionales
(conscientes de la ilusion que suponia), mientras que los
liberales lo consideraron como una ocasion unica de lograr
un reconocimiento oficial de su conducta, tanto mas cuan-
to que el papa argumentaba de modo muy peligroso para
conseguir sus fines (en particular legitimando el régimen
republicano, como si fuese neutro).

Asi, los «catolicos y franceses» fueron efectivamente dos
veces huérfanos: perdieron la esperanza de conocer la vuel-
ta del Rey cristianisimo, perdieron también la proteccion
paterna del Papa.

— Es imposible recorrer la historia del periodo que sigue,
por lo que bastara recordar algunas cosas:

La primera es que, a partir del Ralliementy a pesar de su
fracaso, la doctrina moral, en materia politica, ensenada en
los seminarios, y presentada al rebano catélico por los obis-
pos y los curas, fue a favor de la sumision al orden estableci-
do: una interpretacion del Ralliement sin la idea entrista de
Le6n XIII. S6lo una parte de los catélicos rechazara este
discurso: por ejemplo, los padres Charles Maignen (1858-
1937) y Dom Besse (1861-1920).

A partir del mismo periodo, en segundo término, la
jerarquia (obispos, Roma), con motivos varios, va siempre a
favorecer a los liberales y a oponerse (y hasta condenar) a
los mas ortodoxos. Ademas los obispos buscardn siempre
mantener un mayor y mas estrecho control sobre los catoli-
cos. Lo ha demostrado muy claramente el caso de la FNC, la
Federacion Nacional Catdlica, dirigida por el general De
Castelnau en 1924, para obstaculizar los proyectos anticato-
licos del Cartel de las izquierdas que queria aplicar la ley de
separacion a la Alsacia-Mosela recuperada en 1918 (9).

(9) Cfr. Corinne BONAFOUX-VERRAX, A la droite de Dieu. La Fédération
nationale catholique, 1924-1944, Paris, Fayard, 2004.
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Asi los catolicos se encuentran en un callejon sin salida:
o aceptan el régimen y participan en €l, en distintos grados,
domesticados tanto por el sistema dominante como por el
sistema clerical; o bien buscan la posibilidad de actuar poli-
ticamente, pero al riesgo de conflicto con la jerarquia: sin
embargo, de hecho, no actuaron asi, probablemente a causa de
su propension a esperar el hombre providencial y también a
consecuencia de la insuficiente preparacion ya mencionada;
y eso les lleva a cooperar con iniciativas no especificamente
catolicas: lo que pasé con diversas ligas nacionalistas, pero
ante todo con la Action Frangaise, lo que al final agravo su
caso.

Este punto es bien conocido. Sélo hay que recordar que
Maurras era positivista, partidario de la Realpolitik, excelente
analista de la actualidad politica republicana pero mucho
menos pensador estratégico. El movimiento creado detras
del diario fue una «escuela», si, intelectual y moral, pero con
aspectos negativos que agravaron ciertas tendencias antece-
dentes de los catdlicos y les comunic6 otras falsas, muy
modernas, entre otras una forma de sectarismo ideolégico,
de rigidez intelectual, de pragmatismo moral.

La condena de la Action Frangaise por Pio XI es frecuen-
temente llamada «el segundo Ralliement»: y este fue mucho
mas rico en consecuencias que el primero. La politica del
pontifice conduce a prohibir la accién politica auténoma de
los catolicos, para forzarles a entrar en masa en las filas de la
Accién Catoélica bajo el estricto control de la jerarquia. De
alli la legitimaciéon de hecho de los modernistas (y, un poco
mas tarde, de los progresistas), la separacion entre militan-
cia catdlica y participacion politica sin referencia religiosa y,
por fin, la marginacién de los catélicos mas consecuentes y
resueltos. A partir de 1926, los ortodoxos son los liberales;
los heréticos, los catolicos mas fieles.

Entre los anos treinta y la vispera del Concilio, aparece
una nueva configuracion del catolicismo francés, acentuada
siempre por un acontecimiento de gran importancia:

La mayor parte de los catolicos disocian la vida religiosa
de tipo tradicional y la vida politica: en ésta la misma mayo-
ria es legalista, mientras las personalidades de mas significa-
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cién politica son «moderadas», mas o menos. Tipica, por
ejemplo, es la figura del coronel de La Rocque, fundador
de la liga de veteranos «Croix de feu»: un conservador,
patriota, republicano sin estados de animo (10).

La minoria liberal crece para transformarse en fuerza
modernizadora, sea al lado del partido comunista, sea de
una forma de social-democratismo decorado de conceptos
cristianos.

Los catdlicos mas tradicionales (para resumir: los «ca-
tolicos de Action Francaise») se encuentran cada vez mas mar-
ginados, por etapas: después del 6 de febrero de 1934
(manifestaciéon antiparlamentaria de Paris, organizada por
varias ligas republicanas de derecha y, junto a ellas, los de la
Action fran¢aise); con la participacion en el régimen de Vichy y
la depuracion ulterior; con la segunda depuracion operada en
el periodo final de la guerra en Argelia, al estar el clero domi-
nante a favor del FLN; finalmente el Concilio, evidentemente.

4. La situacién presente

Desde hace cincuenta anos los catélicos franceses estan
involucrados en una doble crisis, que concluye (provisional-
mente) el pasado critico aqui muy brevemente recordado. Los
catolicos franceses han sido excluidos de su patria, no sélo poli-
ticamente, sino también culturalmente: al menos es la tenden-
cia. Y quien ha sido responsable de la exclusion es el sistema
moderno/posmoderno en su configuracion francesa, que ha
seguido su curso logico y, por desgracia, la misma Iglesia, entra-
da en la crisis conciliar. Sin embargo en nuestros tiempos hay
pruebas interesantes de supervivencia, y tal vez un poco mas.

Los frutos de la crisis

Los catolicos, que viven en el tiempo, inmersos en la
sociedad con sus contemporaneos, sufren la crisis comun.

(10) Cfr. Jacques NOBECOURT, Le Colonel de La Rocque, ou les pieges du
nationalisme chrétien, Paris, Fayard, 1996.
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Nadie es una isla... Sin embargo, hay una escalera bastante
larga, con muchos escalones, para medir la porosidad o la
resistencia al medio ambiente, y para entender la propor-
cion de los influjos respectivos de «tradicion» y «moderni-
dad» sobre los catolicos franceses de hoy.

— La crisis de 1a sociedad, de la educacion, de las costum-
bres, conduce a la ruptura con el pasado, a la generalizacion
de la cultura de masas, a lo que Del Noce llamaba la irreligion
natural. Eso genera un fenémeno de 6smosis, que como se
sabe, funciona en dos direcciones en la medida de la fuerza
de cada parte. Se entiende aqui la «ley de los dos terméme-
tros» de Donoso Cortés: tanto mas fuerte es la vida interior,
mayor es la libertad. Claramente la destrucciéon operada
inmediatamente después del Concilio ha debilitado en pro-
porciones enormes esta capacidad de libertad interior en
presencia del rodillo compresor de la sociedad del «bienes-
tar» y del nihilismo posmoderno.

— La ruptura conceptual entre un pais multicultural
(dotado sin embargo de una religion civil, la llamada «laici-
dad») y el grupo sociolégico de los «creyentes» catélicos
miembros de la «sociedad civil» ha generado una cultura del
gueto, fuertemente acentuada desde la caida del Muro de
Berlin. De ahi el éxito del tema del «comunitarismo» y de
teorias asociadas de dichas «teologias politicas», muy poco
politicas. De ahi también la agravacion de las divisiones, de
las peleas personales, de la persistente mentalidad del «cada
uno en su casa».

Paralelamente, el lejano fracaso de las esperanzas restau-
racionistas, de una parte, la aculturaciéon democratica y la
ideologizacion conciliar, de otra parte, han suscitado una
casi repulsion de la unidad, una tremenda fragmentacion
entre los catélicos, yendo cada grupo por su propio camino.
Es el aspecto mas concreto de la impregnacion del liberal-
democratismo, hecho naturalmente evidente.

De eso era consciente Jean Ousset, quien imaginé unir a
los catélicos con la doctrina. Pero al mismo tiempo contribu-
y6 a difundir una concepcion en el fondo antipolitica (11)

(11) Cfr. el libro L'action (Paris, Office international, 1968).
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que ha contribuido a destruir en el plano tedrico lo que
queria combatir en la mentalidad mas comun de los catélicos.

Elementos de esperanza

No se puede concluir con esta vision muy negativa.
Debemos observar, como dice el titulo francés de una obra
colectiva con prefacio de Solzhenitsin, las «voces bajo los
escombros» (12) que permanecen.

No se debe parar en una vision maniqueista —cuyo ori-
gen esta en la ignorancia, ademas de la pérdida de la espe-
ranza—, ni imaginar que el triunfo satanico es para siempre.
Se sabe, por ejemplo, que la crisis de la familia (divorcios,
divisiones, vida doble en las parejas, cohabitacién juvenil)
amenaza a todos sin distincion. Que el fenémeno de la
doble conciencia también representa una realidad comun a
ambientes ideologicos opuestos. Que hay varias inconse-
cuencias en los modos de vivir de quienes se consideran los
mejores catolicos. Y asi sucesivamente.

— Esa observacion es muy importante para subrayar dos
realidades que no se deben olvidar a efectos de poder distin-
guir donde se sitian las posibilidades de renovacion:

La importancia de la vida espiritual auténtica, también la
apertura a la verdad (en contra del ideologismo) y la sed de
entender (o la conciencia de la propia ignorancia). Un
fenémeno que implica trascender —hasta cierto punto— las
fronteras cerradas entre los «bandos». En el mismo sentido,
se ha notado el influjo dinamizador de las JM] (a pesar de
todas las insuficiencias que las han caracterizado).

A veces, uno que se dice «catolico» pero ignorante y no
practicante puede estar mucho mas mejor dispuesto que un
«practicante» ideologizado o un tradicionalista de superfi-
cie. Aqui tampoco debemos olvidar la palabra de Mt. 12, 20:
«No apagara la mecha humeante» (13).

(12) Cfr. Alexandre SOLZHENITSYN et al., Des voix sous les décombres,
Paris, Seuil, 1975.

(13) En 2009, el 4,5% de los franceses frecuentaban la liturgia cada
semana (en algunos departamentos mucho menos), mientras que segin
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Hay muchos problemas debidos a la presencia de maho-
metanos en el territorio francés. Sin embargo existe un
fenémeno, minoritario pero significativo, de conversiones al
cristianismo; ademas ciertos mahometanos tienen una acti-
tud abierta y de cooperacion con los catélicos, especialmen-
te en las materias que tocan a la educacién y la moral
publica. Muchos advierten mejor que los franceses de hoy,
que Francia es un pais esencialmente catélico. Una golon-
drina no hace verano, es cierto, pero son hechos que consi-
derar (14).

— Desde el ano pasado, las grandes manifestaciones de
protesta contra la destruccion legal de la familia dieron oca-
sion de verificar algunos hechos positivos, como también
negativos.

El pueblo unido en estas ocasiones ha superado las clasi-
cas divisiones (eso independientemente de la «cocina» de los
organizadores, mas complicada). El primer aspecto positivo
fue la conciencia de poder establecer relaciones entre perso-
nas y grupos, de salir de los pequenos guetos y, en cualquier
manera, para las nuevas generaciones, de descubrir la reali-
dad de la violencia del régimen. Desde hace un ano florecen
numerosas iniciativas, conferencias, bitacoras, sesiones de
formacion, etc. Paralelamente, el tema del comunitarismo
catélico, un tiempo de moda, ha cesado de serlo: lo que sig-
nifica que era la expresion de una forma de pesimismo poli-
tico grave, mientras que su vanificacion actual parece
significar que atrds subsiste el sentimiento de la pertenencia
al «todo» nacional.

Al mismo tiempo, los progresistas aparecen desde enton-
ces como lo que son: una pequena minoria vendida al siste-

otro sondeo de 2008 el 54% de los no practicantes se decian comprome-
tidos con los valores catélicos de la Francia.

(14) Se debe notar que ciertos catolicos del milieu tradicionalista pre-
fieren compartir el discurso laicista antes que imaginar cualquier forma
de convivencia con los mahometanos. Ahora bien, no sélo esta actitud sig-
nifica preferir la peste al colera, sino también cae en una simplificacién
que no hace tomar en consideracion las diferencias concretas entre las
diversas categorias de mahometanos. Y ademas extiende a su modo el
escandalo dado por el clero postconciliar quien se nego, salvo raras
excepciones, a evangelizar a los mahometanos.
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ma. Y en direcciéon opuesta, muchos sacerdotes y algunos
obispos se han comprometido en el asunto, la mayor parte
empujados por su base (la observacion vale ante todo para
los obispos).

Todavia subsisten graves insuficiencias: una aplastante
ignorancia politica, que ha permitido ver a buenos tradicio-
nalistas (o casi) desfilar con el gorro frigio para pedir que
«se salve la democracia», en escenas que recordaban las del
periodo revolucionario. Del mismo modo, la dominacién
muy general de las ideas politicas introducidas en el catoli-
cismo desde el periodo conciliar, que podemos resumir a la
«creencia» democratica. Estas ideas funcionan como una
especie de manta que impide la verdadera libertad de acce-
so a la formacion del juicio en materia politica. Aqui se mide
la enorme responsabilidad de los intelectuales catélicos y de
los espacios de formacion gestionados por la Iglesia de los
tiempos contemporaneos.

Subsisten ademas los pésimos reflejos de la competencia
entre los diversos grupos: cada uno quiere aprovechar las cir-
cunstancias para recuperar miembros y seguir sus propios
caminos. La mayor parte no puede salir de la visién a corto
plazo ni de las perspectivas electorales: es una forma de pusi-
lanimidad politica que tiene su fuente en el peso del pasado.

Asi van las cosas. Sin embargo, debemos reconocer que
los catélicos franceses estan delante de una nueva encruci-
jada.
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