AL CESAR, LO QU'E.ES DEL CESAR (*)

PQR

Joaquin AGUIRRE BELLVER

Alld por los dias de la Ilamada «transicién politica», duran-
te un debate en el Congreso, el diputado sefior Catrillo, jefe da
1a minarfa comunista, tespondi6é a las palabras de otro miembro
de la comisién en la siguiente forma:

—FI discurso que acabo de oir me recuerda el dogma de la
Santisima Trinidad en una cosa: no he comprendido una sola
palabta. '

En mi condicidn de cronista del debate tomé nota de aquella
finta dialéctica, asi «omo de las risas con que fue acogida. No
recuerdo si Juego pasé & mi resefia petiodistica de la sesién. Pero
se me quedd grabads, y me hizo meditar acerca de una cuestién
que venia planteindome hacfa tiempo; desde que tuve que repa-
sar los Evangelios para hacer, por encargo de una editorial, un
relato destinado a los nifios. Resumo esa cuestién en dos puntos:

Primere. JA qué se debe que el cristianismo, cuya esencial
aportacién teoldgica al Antigno Testamento ha sido la presencia
trinitaria, haya ahondado tan poco en ese terreno?

{(*} El texto de esta conferencia fue conocide por su. Eminencia el
Cardenal Primado due, en une atenta carta me hace constar gue Jesis
repite con insistencip las ideas fundamentales de algunos discursos.
Ton Marcelo me remite a los capirulos 12 y 15 de San Juan, Esto es asf,
v me obliga a pensar que en esc punto me refiero a repeticiones adjetivas
en materia de estilo literario, ¥y no de ideas. He preferido conservar el
texto tal como fue leido haciendo esta precisitn, :
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Segundo. :Es posible avanzar mis, o debemos limitarnos a
considerar cerrado ¢l tema bajo la llave del misterio absoluto?

Ese fin de semana repasé los apuntes manuscritos de mi lec-
tura de Jos Evangelios, y me encontré con una referencia, bajo
interrogantes, a un capitulo de San Juan, aguel que recoge el
didlogo de Jestis con los discipulos, durante la dltima cena, una
vez que Judas hubo salido de la reunién. Mas concretamente, el
pdrrafo subrayado era €l que recoge la pregunta de Santo Tomds.
Lo relef.

Acababa de decir Jesis aque]las palabras desconcertantes:
«Cuando yo me haya ido, y os haya preparado el lugar, de nue-
vo volveré y os llevaré conmigo; para que dende yo estoy estéis
vosottos. Porque para ir alli donde yo voy, vosotros conocéis el
caminos. Entonces, Tomds la interpela: «No sabemos a dénde
vas; io6mo, entonces, podremos conocer €l camino?». - '

Responde Jestis: «Yo soy el camino, la verdad y la vida;
nadie viene al Padre sino por mi. Si me habéis conocido, cono-
ceréis ‘también a mi Padre. Desde ahora lo conocéis y lo habéis
visto»,

" -Entonces interviene Felipe: «Sefior, muéstranos al Padre, y
con eso bastas, Jesiis contesta insistiendo en la misma idea de
la identidad entre el Padre y él, en que moran ¢l uno en el otro,
y en que el Padre estd actuando a través del HI]O Los aprem:la
«Creedlo, al menos, por las obras».

S1gue el apasionade ‘didlogo en la forma conoclda de todos.
Pero &' mi me atrafan de forma especial aquellas tres palabras:
«camino», «verdad» y «vida». ¢Eran unas palabras indiferentes,
can mero valor de adjetivos acumulados en elogio de si mismo,
de su misién? :Podfa Jemis haber utilizado otras cualesquiera?

Fn mi calidad de filslogo, estudioso de los estilos literarios,
habfa reparado en un hecho: Jestis habla siempre con las palabras
estrictas, sin exceso retftico alguno, y adjetiva muy raramente.
Por tanto, resultaba extrafia em €l esa reiteracidén de términos.

. Habfa en mi carpeta de viejos apuntes una palabra subraya-
da: la palabra «verdad», seguida de une acotacién. Para mi, Je-
sis no le daba el sentido filoséfico o jutidico a que estamos
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acostumbrados en oradores y escritores; pero tampoco, exacta-
mente, el sentido que se reitera en el Antiguo Testamento, donde
la verdad de Dios es su flde]xdad a las promesas més que ver-
dad, veracidad.

. Recordé aquella sentencia termirante: «La vetdad os hard
libres», también recogida por San Juan. Recordemos el pérrafo
literal: «Si permanecéis en mi palabta, seréis en verdad discipu-
los mfos, v 1z verdad os hard libres». Cuando los judios le obje-
tan que jamds han sido esclavos, Jesds responde que el pecado
nos conviertc en siervos, y afiade: «5i el Hl]o 08 Ilberta, serdis
verdaderamente libres»,

Ahf, 2 mi modo de ver, ahi estaba el verdadero sentido de
la palabra «verdads en labios de Jests. Su equivalente mds ajus-
tado es la palabra «redencién». Por tanto, cuando Jesiis habla
de la verdad estd considerando que la verdad por antonomasia
es el gran misterio del bombre que va a ser redimido, liberado
por Dios al precio del sacrificio de su Hijo.

En mi indagacién habfa llegado 2 un apasionante cruce de
sendas. ;Qué significaban, en ese caso, los otros dos términos,
«camino» y «vida»? i8e trataba de meros sindnimos ?. Deseché
esa idea por el motivo expuesto antetmtmente Jesiis nunca es
reiterativo en su expresién; amplia, peto no reitera. Y recurrd
al argumento del discurso que el maestro. estaba exponiendo
cuando, segan el relato de San Juan, Tomds lo interrumpe. Se
trata del tema trinitario, de identidad entre las tres divinas per-
sonas. .

i Podria tratarse + de una aluslon a ellas? Si la verdad es €

mismo, Jests, que va a llevar a cabo Ja redencidn en la que estd

pidiendo fe a los discipulos, ¢podria referirse con la palabra

«camino» al Espititu Santo? Evidentemente, sf. Desde el Antiguo
Testamento, el «espititu» es el soplo que alienta en el camino
hacia la tierra prometida, la sefal, la gufa, €l 4nimo que incita
a creer, a confiar; en suma, a caminar. No tiene nada de éxtrafio,

pues, que, aprovechando la expresién de su interlocutor, como

Jestis hacfa tan frecuentemente, empleara la palabra «camino»
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como simil del Espfritu Santo, de quien estaba diciendo que gue-
daba con los discipulos, y los guiaria.

Y, en ese supuesto, la palabra <«vida», ;podris referirse al
Padre celestial, asimilado tradicionalmente a la creacién del uni-
verso? También tenia semtido; el Padre es, por encima de todo,
el creador de la vida. _

Asi, pues, no se trataba de unas palabras arbitrarias; cuando
Jestis, dentro de su discurso trinitario en la wltima cena, respon-
de a Tomds, estd diciendo que él es realmente las ires personas.
«Camino» equivale a Espiritu; «verdads equivale al Hijo encar-
gado- de la redencién; «vida» equivale al Padre que cred y otor-
g6 énimo, alma, a los seres creados. Eso, al menos, resultaba de
mi indagacién de escritor y filSlogo enfrentado al texto de
San Juan, el mds trinitario de los evangelistas.

II

Estoy natrando antes que exponiendo; en esta charla he que-
rido que siguieseis los pasos gque me llevaron a la construccién
de mis dos libros de ensayo sobre temas teocl6gicos: «Sin miedo
al futuro» v «La conciencia de los politicos». Si lo hago asi es
para que mi palabras vayan desprovistas de toda intencién de dog-
.matizar. Se trata de una mera indagacién dentro de un espacio
que se nos presenta como mistetioso; pero no clvidemos que,
por definicidén, ha de ser un espacio, un misterio habitado.

Debo reconocer que ya me daba por satisfecho con aquellas
primeras - conclusiones cuando la lectura de San Pablo indujo en
mi una sospecha smibita, Fue al reparar en que €] apéstol de los
gentiles reducia el cristianismo a una tajante formulacidén asimis-
mo terciaria: «Ya s6lo hay -estes tyes cosas: fe, esperanza y cari-
dad. De las tres, la mds importante es la catidads.

Me pregunté si semejante aserto responderfa a los términos
de la definicién de- Jesiis en la dltima cena:. Padre-Vida, Hijo-
Verdad, Redencién, y Espiritu Santo-Camino.

- Una relacién se me aparecia como evidente: la fe es. respues-
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ta a la verdad, en.relacién de causa a efecto. Es decir, la fe es
adhesién a la verdad de la redencién cristiana. Ateniéndonos a
las palabras de Jesds citadas antes, es la fe en la verdad gue nos
hace libres. No a la verdad filos6fica o juridica, sino a la verdad
suprema de que Dios ha dignificado al hombte mediante su en-
carnacién humana, Fe en la verdad de la redencién.

El segundo paso eta una mera consecuencia: la esperanza se
corresponde con el camino que se realiza bajo el soplo del Espi-
titu. Realmente, no cabe mejor definicién para la esperanza que
el aliento que recibe ¢l caminante; estamos de nuevo znte una
metdfora vigente en el pueblo israelita desde la travesia del de-
sierto, Por si esto fuera poco, todas las referencias de Jesds al
Espiritu Santo podrfan resumirse en la idea de un manantial de
esperanza,

{Se podia establecer asimismo, una relacién entre los otros
dos terceros términos, es decir, Padre-vida y caridad? Sin duda,
la vida, segiin todos los testimonios biblicos y evangélicos, es con-
secuencia de un formidable acto de amor, Utilizando una expre-
sién de los cientificos modernos, un «big bangs del amor divino.

Por tanto, resultatfa que ese cuerpo de tres dimensiones de
Jos valores cristianos formulado por San Pablo es un trasunto de
la trinidad divina en sus formulaciones de camino, verdad y vida.
Cuando esos valores se conjugan, reproducen espiritualmente la
fusién del Padre, del Hijo y del Espiritu.

Una consideracién me Ilené de gozo. Ahora me exphcaba co-
. sas que se me presentaron siempre como un atrayente misterio;
por ejemplo, la experiencia mistica. Tal como testimonian nues-
tros santos mds preclarus, si se logra habitar en su plenitud, esos
tres valores, fe, esperanza y caridad, se asciende efectivamente a
una existencia de proporciones incaleulables, donde Io terrenal
queda absorto, y hasta se confunde con los divino. jCémo me
supieron a gloria, entonces, los escritos de Teresa y Juan de Ia
Cruz, los santos que tantas veces consiguieron traspasar la gran
frontera por las tres puertas de esas virtudes conjugadas!

Lo mismo que el camino, la verdad y la vida constituyen las
dimensiones divinas, fe, esperanza y caridad constituyen, como
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una continuacién, las tres dimensiones del espiritu humano; a su
imagen y semejanza.

Todo ello, sin olvidar la advc:rtcnc:la de San Pablo: la caridad
es lo mds impartante. Es decir, que tanto la fe como Ia esperan-
za, sin el aliento de la caridad, quedarian secds; lo mismo que,
gin el emor del Padre, no tendria sentido el soplo del Espiritu ni
se comprenderia la obra de Ja redencién. El apéstol llega a mds;
llega a afirmar que muchos cristianos se sorprenderdn en la hora
del juicio porque sobre ellos tendrdn preferencia los gentiles que,
utilizando su razén natural encontraron y tecorrieron la senda
del afmor,

Es-decir, que la puerta es sélo una, con tres arcos; pero sélo
se franquea por la caridad. He ahi la llave que- efectivamente
enlaza las esencias cristianas con Ia trinided divina; de ahi, en
suma, la explicacién de la obediencia filial de Jesuctisto al Padre.

m

TInsisto en que, aun durante las sitiaciones mds comptometi-
das en que se encontrd a lo largo de su presencia piblica, Jesids
no utilizé palabras vanas. Cuando, durante un debate planteado
én plena callé, toma en ld mano und moneda y responde: «Dad
al César lo que es del César, y a Dios, los que es de Dios», no
estaba limitdndose a salir del paso. Lo digo porque a veces, en
la glosa de ese pasaje, la interpretacién suele quedar reducida 'a
ponderar la habilidad dialéctica para escapar de una trampa Cuan-
do hay mucho mds gue eso.’

En mi calidad de cronista de! mundo politico, testigo durante
muchos afios de comportamientos y actitudes por parte de hom-
bres cetcanos a los centros del poder, me inguietaban esas pala-
bras de Jesiis. Realmente, suponen el trazo de una frontera entre
lo religioso y lo politico. Y, quizds, entre lo privado y lo piiblico.

Mi planteamiento era el siguiente: ;qué ocmrre cnando un
cristiano, un hombre adscrito a «lo que es de Dios», pasa a in-
tegrarse en «lo que es del César»? Mds avin; si &l mismo llega a
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ser César, ;queda por eso, automatlcamente, separado de «lo que
es de Dios»?

No era una pregunta nueva; el tema del principe, del politi-
co cristiano tiene una tradicién que abarca veinte siglos, y atra-
viesa por todas las situaciones especificas del entendimiento del
poder. A partir, sobre todo, del Renacimiento, se produce una
interpretacién radical de esa frontera trazada por el mismo Cris-
to, v surge con una fuetza atrolladora la idea de que la conducta
del César ne tiene nada en comin con la conducta cristiana.
:Cdmo se puede exigir a un gobernante que opere en funcién de
la fe, la esperanza y la caridad? :

La primera respuesta plenamente negativa se debe a Maqu1a~
velo; el principc nd tiene otra cxigencia moral que la conserva-
cién y el aumento de su poderfo. Aquel planteamiento pone en
pie a los pensadores catdlicos, que disparan contra el pensador
florentino todas sus baterias dialécticas.

Pero, a partir de entonces, con amparo en el relathsmo pro-
testante, se produce un avance arrollador desde las posiciones de
Maquiavelo, La sociedad es- textitorio del César y no de Dios;
no existe la moral phiblica, s6lo existe la ley; la ética es un valor
subjetivo, y, por tanto, de ejercicio meramente privado; el Estado
debe ser, por definicién, indiferente en esa materia, Hasta llegar
a formulaciones de enemistad radical, seglin las cuales sSlo es vé-
lida la conciencia social, toda moral privada es peligrosa parta la
comunidad, y debe ser perseguida.

Sin embargo, no es Maquiavelo el pnesador que fundamenta
esa ofensiva de los tiempos modernos en su lucha contra la ética
cristiana ; Maquiavelo era un mero estratega. El gran salto tiene
una fecha clave, la de 1813, en que Goethe descubre un viejo
libro, El tratado teoldgico-politico, escrito en 1670 por Benedic-
tus de Spinoza, un judio portugués emigrante en Holanda. Esa
obra habia quedado en el olvido; Spincza y sus publicaciones
fueton safiudamente perseguidas tanto por los judios eomo por
los calvinistas, que coincidieron en consideratlo heterodoxo.
Goethe [lama la atencién acerca de la importtancia de aquel men-
saje, que pasa de la estrategia a la doctrina. A partir de entonces,
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las ideas de Spinoza sustituyen por supcracién a las de Maquia-
velo, '

Spinoza no limita al principe cl derecho al poder, sino que
lo consideta inherente a todo ser humano, «El poder de la na-
turaleza —dice— es el mismo poder de Dios, que tiene derecho
a todo». Fsa definicién de Dios como quien tiene derecho a
todo, y st trasposicién a la naturaleza, lleva a la conclusién de
que el Estado es la encarnacién de ambos. Y, ;qué es el Estado?
La encarnacién del afin de poder. Terminantemente, Spinoza afir-
ma: El derecho natural de cada hombre no se determina por la
razén, sino por el deseo y el poders. Y el Estado es la consuma-
cién de ese derecho:

Hay una conclusién de Spinoza cuya trascendencia habfa de
ser enotme, y en su desarrollo ha producido las diversas concep-
ciones del Estado en estos siglos: desde las democracias burgue-
sas a las democracias populares o comunistas, sin excluir los
naciohalismos v avn los tacismos. Leo el pdrrafo textualmente:
«Cada cnal trasfiere a las sociedad todo el derecho que posee;
el derecho de dicha sociedad se llama democracia; de donde re-
sulta que estamos obligados a cumplir los mandatos de la potes-
tad politica suprema, ya que quien ha cedido a otro su poder de
defenderse Te ha cedido su detecho natural, y €, por s{ mismo,
decidié ‘obedercerle en todos. .

 Pues bien, de esos «todos» de Spinoza pacen los totalitaris-
mos de cualquier orden que vienen sufricndo las generaciones
modernas ; hasta, curiosamente, el totalitarismo natutista, basado
en la idea, antes citada, de que «el poder de la naturaleza es el
mismo poder de Dios». El cardcter comitn de estos totalitarismos
reside en la imposicién de la sociedad v del Estado sobre el
hombre.

Antes de segnir adelante debo recordar que, en Benedictus
de Spinoza, la palabra «democracia» no tiene el sentido que hoy
le damos, sino un valot etimolégico estricto del gobierno del
pueblow; pensemos que su libro se escribié en pleno siglo xvir.
Pero eso no obsta para que sus lectores de los siglos siguientes Ia
tomaran en aplicacién a las democracias burguesas y otros regi-
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menes politicos, sacando en consecuencia que, una vez obtenida
la cesién de poderes por el pueblo, éste habia cedido a los man-
datarios su derecho npatural, y debia limitarse @ obedecetlos «en
todo». Es la consecuencia que saca Hitler de su victotia electo-
ral; es la consecuencia que saca de Ia mayoria en las urnas cual-
quier partidismo politico excluyente.

Pues bien, el choque de esas concepciones de la «democtacia
totalizadora» con el cristianismo es frontal, y no vale tratar de
enmascararla o disimularla. :Por qué? Porque el cristanismo es
Ia liberacién, la exaltacién, me atreverfa a decir que es la divini-
zacién ‘del hombre. En el cristanismo no se trata sélo de que el
hombre es «imagen y semejanza» de Dios, sino de gue Dios se
ha hecho a imagen y semajanza del hombre; ha encarnado en
hombre. Por tanto, cuando se habla de derecho natural, habrd
que pensar que esa naturaleza es divina,

«A Dios, lo que es de Dios; al César, lo que es del César» ;
pero al hombrc lo que es del hombre. Me refiere a su dignidad
de hijo de Dios, redimido por Dios. Algo que mo puede apto-
piatse ninguna sociedad, ninguna autoridad, ningén Estado.

No nos dejemos epgafiar; he ahi la pugna esencial entre los
regimenes modernos y €l cristaanismo. No estamos sélo ante un
suejto de deseos y de poder, como sostiene Spinoza; sino ante
un ser cuya naturaleza estd enraizada con el espiritu. Si los cris-
tianos dimitiesen de esa afirmacién habrian dejado de serlo.
Siempre, siempre, la defensa del hombre. Bien mirado, el cris-
tianismo no es otra <osa que una acte de redencién,

IV

Desde un punto de vista cultural, social y politico, lo que
el cristianismo realizd con su acto de presencia en el munde fue
una conquista de la dignidad humara cuya pritmera batalla ter-
miné en la abolicién de la esclavitud. Y esa conquista- se hizo
respetando de forma exquisita los terrenos del César; hasta tal
punto, que hoy son muchos los que reprochan a los cristianos
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aquel mandato paulino de que el siervo obedezca a su sefior. La
carta de San Pablo a Filemén, donde se acepta su sefiorfo sobre
el siervo Onésimo, constituye para algunos un motivo de escin-
dald, La Historia no tardarfa en demostrar que la dignificacién
del hombre por la redencién cristiana era de tal entidad que bas-
taba para demoler aquella situacién de injusticia flagrante.

Aunque eso, asf como la extensidn de la ciudaanfa, fue sélo
¢l aspecto mods llamativo de aquella trasmutacién social. Hay
otro, no menos, y quizé, mds importante: el establecimiento del
amor como vinculo del matrimonio y la familia; con la conse-
cuencia de la dignificacién de la mujer en cuanto esposa y en
cuanto madre,

Pero volvamos a las cuestiones que nos habfamos planteado
como punto de partida; es decir, a la presencia de los valores
cristianos en la vida piiblica.

Empecemds por decir que el cristanismo no es una ética.
Clatamente lo sostiene San Pablo al afirmar que la redencién ha
superado los mandamientos biblicos en la conjuncién de los tres
valores fecundantes: fe, esperanza y caridad. -

Si eso es asf en «lo que es Dios», ¢ tendrd el cristanismo una
ética peculiar para la vida pdblica? Esta cuestién era primordial
para la comprensién del espectdculo politico que yo contemplaba
a diatio. Desde mis adentros me resistfa a aceptar que la conjun-
cién de walores trinarios se transformase, para el César, en una
serie de mandamientos concretos: esto s, aquellos no, con una
casufstica interminable,

Porque, desde luego, no se puede it a la vida piiblica con el
imperativo de la fe, la esperanza y la caridad. Segfin dejé claro
Jesiis, se trata de un mundo, de una esfera distinta.

Sélo que el cristiano, al acceder a la responsabilidad piiblica,
no puede despojarse de esos valores como quien se guita un ro-
paje pata ponetse otro; de alguna forma tienen que manifestarse
en su conducta. Asf de compleja es ese materia.

La reflexién me llevé inmediatamente a aceptar un hecho;
en su vida pdblica, el cristiano debe tener como cbjetivo esencial
aquello que fue el mévil de la redencién: dignificar al hombre.
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A eso obliga la fe, la creencia en la suprema verdad de que Dios
encrand en Jesucristo redentor.

Ningin jefe de Estade, ningin politico, ninglin empresario,
ningtn trabgjador que se. consideren cristianos, ninguno, en su
aecién sobre lz sociedad humana, debe olvidar que su imperativo
es la dignificacién de los demss hombres.

Mi4s avin; para el cristiano, la razén de ser de la sociedad
humana es exactamente &sta: la forma de avanzar en comin
apoyéndose mutuamente, por el camino hacia la dignidad.

En su discurso ante el aredpago de Atenas, San Pablo dice
que Diso «establecié las fronteras entre los pueblos para que
busquen a Dios y, aunque sea a tientas, lo encuentrens. Esa idea
de las sociedades, de los pueblos en busca de Dios nos ofrece el
auténtico objetivo de la fe del cristiano en la vida piblica:. redi-
mir, dignificar.

Si la fe implica afdn de redencién, ;cudl serd entonces, en la
vida piblica, el trasunto de la caridad? Sin duda, el espiritu de
justicia. Justicia y caridad se funden hasta ser sinénimas en todas
visiones cristianas de la gran cumbre de los tiempos; lo que se
inicid en un acto de amor concluye en un acto de justicia. Asu-
miendo la estimacion del apdstol de los gentiles, deberiamos
afiadir; «la justicia es lo més importantes. La dignificacién -del
hombre debe hacerse principalmente desde el ejercicio -de la jus-
ticia. Una justicia que, en el cristiano como en el Dios creador
y redentor, surge de un impulso de caridad.

Y, a todo esto, ;dénde queda la esperanza? ¢Cudl ha de ser
st manifestacidn? Encontré la respuesta, asimismo, en San Pa-
blo: «Cristo nos ha becho libress, y también, «habéis sido Tlama-
dos a la libertads. El apéstol hace sobre este punto una adver-
tencia: «Pero cuidado con tomar la libertad como pretexto para
setvir a la carne», Ese cuidado se toma esencialmente al conjugar
la libertad con la justicia que debe presidir toda accién piiblica, ¥
situar ambas de cara la dignificacién humana.

Por tanto, nada de mandamientos; en la vida pdblica del
cristiano se trata de ejercitar una trinidad de valores donde jus-
ticia y libertad se compenetran para enaltecer al hombre. He ahi
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la bandera, propuesta por la fe; he ahf los instrumentos, propues-
tos por la caridad y la esperanza.

Me pregunté muchas veces si esa trilogfa de valores no sexfa,
simplemente, una definicién de la politica en cuanto tal. Creo
que sf; mds aiin, creo que finalmente se disipardn las brumas
que han nublado el horizonte de estos siglos, y sélo tendrd cabida
aquella politica que aliente y procure la dignidad del hombre.

Desde planteamientos tan elementales, produce dolor con-
tempalar el desconcierto reinante en los Estados y las sociedades
de nuestros difas, cuando unos creen haber conseguido un mundo
perfecto declarando libres a los ciudadanos, mientras otros creen
haberlo logrado declardndolos ignales. Como si pudiese habet
libertad auténtica sin justicia; como si la justicia pudlera ser
sustituida por su catricatura, la igualdad.

Saspecho que toda el error procede de un aserto filosdfico al
que anies aludimos, y que considera al hombre mero sujeto de
deseo y de ‘podeér. Es ahi, en ese terreno, donde estd planteada
la batalla contra el cristanismo. A la Iglesia no le estd permitido
invadir «lo que es del Césars; ni su misién consiste en proponcr
las mejores f6rmulas polfticas para conjugar libertad y justicia en
cada. ocasién, en .cada régimen. ${ le corresponde, inexcusable-
mente, la proclamamén de la dignidad humana, y la denuncia de
su violacidn. : '

Asf como a los cristianos corresponde la busqueda petmanen-
te de la dificil conjuncién de justicia y libertad en su -actuacién
piiblica, por muy modesta que sea, No existe una férmula exasta:
cada tiempo es distinto, cada cultura tiene unos condicionamien-
tos diferentes. Lo tGnico invariable es el afin de que los pueblos
busquen a Dios y, «aun a tientas, lo hallen».

‘Al polftico. que no comprende una sola palabra del dogma
trinitario habrfa que decitle: «Busca la dignidad del hombre,
procirale justicia en libertad. A Jo mejor, siguiendo ese camino
que dicta la razén natutal, llegas antes que muchos politicos
cristianos al encuentto definitivo con la verdad que ignorass. Ya
San Pablo avisé que-en este terreno se han de producir grandes
sorpresas.
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