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tiencia distinta. Afiddase a esto que no sélo la contratacién del
trabajo, sino también las relaciones comerciales de toda indole, se
hallan sometidas 2] podet de unos pocos, hasta el punto de que
un ndmero sumamente reducido de opulentos y adinerados ha
impuesto poco menos que &l yugo de la esclavitud a un muche-
dumbre infinita de proletarios» (Rerum novargms, mim. 1).

El aforismo de George Santayana —«Los que no recuerdan
el pasado estdn condenados a revivirlos—, se afirma una vez mds.
Los que rechazaron la doctrina contenida en Rerum novarum, han
sido condenados a volver a las inhumanas y cabticas condiciones
que, hace un siglo, movieron a Leén XTII a dirigir una enciclica
al mundo.

{Traduccién de M. A. T}

DEL “DERECHO PUBLICO” CRISTIANO
A LA “DOCTRINA SOCIAL” DE LA IGLESIA

POR

ANTONIO SEGURA Fmrws (*)

Un poco de Filosofia de la Historia

La vida histérica es una «palingenesia» (Toynbee), sucesién de
muerte y renacimiento en el tiempo: muere el nifio y renace l
joven; muere éste y renace el vicjo tras la etapa del adulto: el viejo
s{ que muere definitivamente. ¥gual pasa con la sociedad humana.
W. Jiger ha estudiado en su «Paideia» la sucesion de fases en la
cultura griega desde el siglo vi a. de C. con Homero, hasta el si-
glo v con Platén, mostrando cdmo cada fase venia determinada
por la «aretés, la virtud determinante de la «paideia» o cultura
que se establecia como ortodoxia piblica en cada sitio.

(*) Universidad de Sevilla,
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.Esto es vilido para cvalquier sociedad humana, pues es 1a on-
tologia de la Historia, «lo que es» la Historia que estd en otru
plano especulativo del juicio moral de los contenidos de la cultura
o del «deber sers de los comportamientos habidds y que se enraiza
en €l discurso #etafisico, no en «lo que es» lo juzgado, sino en si
responde a lo que «debe ser» segin el orden-del-ser, Platén ya lo
vio al poner el verdadero ser en el fopos byperoaranios del Mundo
de las Ideas recogido por la Idea suprema del Bien, modelo y ca-
non de este mundo «sublunary. Filén de Alejandria pondria este
mundo paradigmético en la «Mente Divina», en la idea arquetipica
tipo de 1a Creacién, como dice el Libro del Eclesiistico (ver. 1, 4),
que funda €l Bien, la Verdad y la Belleza de la Creacién, meta del
«centro divino» que, seglin Jiger, buscaron los griegos.

El modesrno discurso filoséfico adviene tras lo que Kant llamé
«revolucidn copemicana»: «Hasta ahora nuestras ideas debfan aco-
modarse a las cosas; ahora son las cosas las gue han de acomo-
darse a nuestro entendimiento». Es, pues, €l hombre el que con su
entendimiento, con su «cogitares, crea la realidad: no hay, por
tanto, norma de bien o del mal, una e¢norma divina» (Filén) que
determine €l «deber ser» humano. No hay ya juicio «ético», sino
«catético» (Parsons): cudnto esfuerzo hay que hacer y con cudn-
to tetribuye, puta cdlculo econémico, es la norma en esta eultuta
del «utilitarismo» (Stuart Mill). Y aqui, como obsetvé Tocque-
ville, no hay otra jerarquia social que la del dinero; se ncne més
o se ticne menos.

El aspecto positivo de este planteamento ha Sid.o que al con-
centrar las energias humanas «en lo itil, es decir en lo terreno»
(Kéjeve), se ha producido un gran aumento de riqueza en un
mundo en que Ia ciencia ha sustituido a la filosofia y la teologfa
(4. Comte). Mas «no es oro todo lo que reluce», pues, como dice
T. Ellil, «era preciso que el enriquecimiento econémico viniera a
poncr en discusién el destino de la miseria, era necesario que a los
ajos de todos apareciera posible una abundancia. Entonces, la po-
breza, Ia designaldad del reparto, se hizo causa de la revoluciéns.
Asi, frente a la anterior «sociedad de clase tinicay {Laslett), ahora
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se va a la dialéctica. de la «lucha de clases» (Marx); o, por otto
camino, al «darwinismo social» (Spencer) (1),

Un poco de Tooiogia de 1a Historia

La metafisica de la Historia se apoya en una doble polaridad:
por un lado la Eternidad Divina del Creador en su eterno nanc
stans sin principio ni fin, por encima del tiempo y €l espacio; por
ottd, la inmortalidad del alma humana que, al trascender el tem-
po, finalmente actia swb specie aeternitatis. Pero, la ontologia
de la Histotia viene determinada por el devenir temporal, bajo los
predicamentos del «ubi» y del «quando». Asi como la metaffsica
determina el «deber ser» de lo creade, sea bajo la «ley necesidad»
de las cosas, sea bajo la «ley de la libertad» de las personas, Ia
ontologia contempla el «ser efectivor de la realidad y, en particu-
lar, la ética el «deber ser» de las personas sujetas a la libettad y
la responsabilidad, como condiciones generales e ineludibles de lo
real que afectan tanto a las dimensiones biogrificas individuales,
cuanto a las histéricas de las comunidades, lo mismd en su deve-
nir civil que religioso. Ast, «lo quec es» es igual para todos, aun-
que se difiera en la concepcién ‘del «sers (metafisica) que deter-
mina el orden-del-ser, a su vez determinante del orden-del-bien
(ética), del orden-de-la-verdad (ciencia} v el orden-dela-belleza (es-
tética). También este ontoldgico «lo que es», igual para todos, cae
bajo el juicio superior de la «Verdad divinas (teclogia) que ilumi-
na desde el «centro divino» del Creador a toda creatura. Mas tam-
bién aqui cabe la divisién, pues histéricamente se da Ia pluralidad
religiosa que enfrenta Jas diversas creencias en sus juicios sobre lo
real. Y s6lo cabe una sola Revelacién Verdadera: las demds, por
ciertas que se crean subjetivamente, sélo «sen tradiciones de los
hombres» {Mc. VII,7}, con mayor o menor contenido de la verdad
divina.

{1} A. Secowa Ferws: «La relacién socioecondmica, experimentum cru-
cic de la inmanencias en Ef bombre: inmanencia v transcendencia, 1, 355 v
6igs., Setvicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra 1591,
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Ahora bien, el discurso religioso {teologfa} no es separable del
discurso tacional humano (filosofia), pues ha de expresarse en las
categorias accesibles al entendimiento humano; aunque el «depd-
sito revelado» siga incambizdo por estar por encima del hombre,
su evolucién es pareja a la evolucién histérica del pensamiento hu-
mano: cuando las categorfas de una determinada cultura (paideia)
chocan con la expresidn de Deo Revelante en sus aspectos norma-
tivos de la actividad huinana y su comptensién, son éstas, y no
aquéllas, las que ha de predominar. Si no, ¢ fortiori, se impondri
Ia «astucia de la razén» que Hegel iguala expressis verbis-a la Pro-
videncia Divina.

Iglesia y cultura humana

Por eso la Iglesia, Mater et Magistra, debe tomar en cuenta
la situacidn existencial de la realidad histérica humana en la trans-
mdsidn de su «dep6sitor, que aun con el mismo contenido puede
tener diversa expresién incontradictoria, pero mds asequible en
cada tiempo y lugar segiin las diferentes culturas. Eso se ha visto
en el paso de la cultura de la Cristiandad a la cultura moderna,
donde se expresa con otra terminologia y aborda distinta problemé-
tica, la de esta cultura agnéstica y técnica. Obviamente, es el paso
de la centralidad del «ser» al «pensar» humano, de la «verdad»
objetiva a la «certeza» subjetiva y del «Rien» a la mera «utili-
dad»: son, pues, las res movae, las cosas nuevas que habia que
juzgar y solucionar desde €l mensaje de salvacién. Hasta enton-
ces, la doctrina social —como ahora se dice— de Ia Iglesia estaba
referida, se referia, a la casuistica moral y a las cuestiones poli-
ticas. El fundamento del- orden humano, en la Cristiandad —la-
tina o gtiega— no estaba en discusién ; mds que la legitimidad de
origen del orden social, impottaba la legitimidad de ejercicio en la
vida politica y civil.
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Morai y Derecho Piblico Cristiano

Como Cristo dijo claramente que «Mi Reino no es de este mun-
do» {Jn, XVIII, 36), la Iglesia, que si que estd en este mundo,
tenfa que fundar sélidamente su actuacién en todos los aspectos,
también en los sociceconémicos. En los primeros momentos, esta
temitica fue la de la justificacién cristiana del uso de los bienes
tertenos. En la Epistola a Diogneto se lee cbmo «los cristianos no
se distinguen de los demds hombres ni por-su tierra, ni por su
habla, ni por sus costumbres», pues su relacién con la creacién es
intenciondl, pero del mismo orden existencial que la de todo hom-
bre. Esta presentacién, del siglo i d. de C., serd ya una constante
en la doctrina moral cristiana, pues su fundamento biblico es fir-
me: admitida la bondad de la Creacién {Gen 1, 1-25) hay que
admitir la intrinseca bondad de los bienes materiales que el hom-
bre debe «dominar», pues «es necesario que el hombre se vea libre
de sus necesidades», disd El Pastor de Hermas, también de aque-
llas fechas. ¥ Clemente de Alejandria, dird: «No prohibié el Sefior
buscar la riqueza honestamente: si, ser rico ipjusta o insaciable-
mente», afiadiendo algo que es fundamento de la relacién socio-
econémica, la «circularidad» del proceso: «;Cémo habrd quien
pida y reciba si no hay nadie que tenga, dé y preste?... ;No da
a entender claramente Ia Escritura que €] mundo consta de con-
travios ?» (Strémata 111, 6.69-71).

E] destino universal de los bienes creados es una constante
doctrinal: «Dios cre6 al género humano para la comunicacién de
unos con otrosy (El Pedagogo, 11,12,55), nos dice en otro lugar.
Pero en la relacién social debe regir la justica, fundamento de Ia
paz, dando el suum cuique, a cada vino lo suyo. De aquf la impor-
tancia de la casufstica moral en este tema. Baste citar obras tan
especificas como De emtione et venditione, de T. de Aquine; o
el amplio tratado sobte la Justicia que estd en Suma Teoldgica 11-
I1, g, 57-59. A este Doctor Comiin le seguird tode el discurso
eclesjdstico, patticularmente San Antonino de Florencia que resu-
me la teotizacién socioecondmica de la época, cuando «la ciudad
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de Floredcia dio al desarrollo del sistema burgués su mayor im-
pulso», nos dice W. Sombart estudiando 2l arzobispe florentino.
En Espafia toca este tema T. de Mercado —Summa de tratos y
ocntratos—; L. dc Molina —Teoria del precio justo— y, sobre
todo, los Salmanticenses.

El otro gran principio de la doctrina social de la Iglesia, mds
alla de la socioeconémico, es la doctrina de la organizacién subsi-
diaria de la sociedad en 4mbitos de poder legitimos. T. de Aquino
lo expone muy precisamente: «No conviene que a toda potestad,
por mds que esté fundada por Dios, se la obedezca; sino solamen-
te estd obligada la debida obediencia en aquello para lo que por
Dios ha sido instituida» (In II Sent, ds 44, g2, ar 3, ex).

De la Cristiandad al Renacimiento: la cultura moderna

Ttas el Renacimiento y la Reforma empieza la secularizacion
de la cultura occidental, perdiéndose la unanimidad en el funda-
mento del orden social. A esto se unid la presién de la industria-
lizacién en la que la casa, unidad de vivienda y taller de trabajo,
es sustituida pot la fébtica (Laslett), apareciendo el proletariado,
lo que forzosamente ha de reflejar la doctrina de Ja Iglesia. Sin
estos elementos que aparecen en €l Renacimiento, sin los descubri-
mientos de todo orden vy la escisién protestante, no es comptensi-
ble la cultura moderna que tenfa que enfrentar la Tglesia, Pasan-
do a Ios tiempos inmediatamente anteriores a la Rerum navarum,
en 1837, el célebre catecismo de Garcfa Mazo —que alcanzé una
difusién de més de cien mil ejemplares y ser traducido al francés
y portugués—  trata la cuestion social en el cuarto Mandamiento
bejo el epigrafe del «gobierno secular», encargado de «adminis-
trar la justicia y procutar el bien comitiny. La relacién social toda-
via estd bajo los epfgrafes de «amos» y «servidoress: «No hay una
grandeza en ser cl hombre servido, como no hay bejeza en servir...
Hemos nacido para trabajar, como el ave para volar... los criados
deben servir para ayudar a sus amos, mas no para proporcionarles
la ociosidad y fomentar la soberbias. Estd, pues, en las antipodas
de «la clase ociosas y del «lujo vicario» que describe Th. Veblen.
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Balmes ya llega a conocer y valorar la importancia del fend-
meno socialista, sefialando que «se equivocaria grandemente quien
considerara a estos novadores como despreciables fanéticos... Sus
doctrinas se mantienen por shora, y probablemente se mantendrén
por mucho tiempo, en la esfera de las simples teorias; mas la se-
milla que ellos arrojan se deposita en una tierra que las acoge con
avidez, quizd para fecundarlas el dia que la Providencia quiera de-
setrcadenar sobre el inundo desconocidos y espantosos trastornosy.
Proféticas palabras cuyo cumplimiento hemos visto. Y afiade:
«Ahora el pensamieito no se contenta en permanecer oculto en
el gabinete del sabio... apenas concebido forcejea por descender al
terreno de Ia préctica», lo cual es una anticipacidn svani la lettre
de Ia famosa XTI Tesis sobre Feuerbach de Marx, que la publica el
afio en que mutié Balmes. Para éste la causa es clara: «Al hombre
que considera la sociedad desprovisto de las luces de Ia religién
cristiana, no extrafiamos que le asalten dudas terribles sobre la
prictica y la conveniencia de Ia organizacién existente y de la pa-
sada y que se abandone a osados pensamientos encaminados a
trastornatlo todo para ensayar ottos sistemasy.

Igual le ocurre a nuestro Donoso Cortés, cuyo Ensayo sobre
el catolicismo, el liberdismo y el socialismo, publicado en 1851,
estd dedicado a! tema social y, en la linea de Balmes, dice algo
que ha venido a ser central en la doctrina social catélica v que
ahora, desaparecido €l «socialismo reals, es importante para el fu-
turo ante el «ocaso de Jas ideologfas» voluntatistas por las leyes
inexorables de Io real: «El ertor fundamental del liberalismo con-
siste en no dar importancia sino a las cuestiones de gobierno que,
comparadas con las de orden religioso y social, no tienen impot-
tancia ninguna. Esto sirve para explicar por qué causa el liberalis-
mo queda de todo punto eclipsado desde el momento en que, so-
cialistas y catélicos, proponen al mundo sus tremendos problemas
y soluciones contradictorias». Ahora, hundida la solucién socialis-
ta, s8lo queda frente al liberalismo la solucién catélica que marca
la dialéctica del futuro, Leén X111, en la Rerum novarum, alum-
bré una doctrina social catélica apta para los tiempos agnésticos
y matetialistas en los que el amoralismo, inscrito en el credo ideo-
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16gico liberal imperante, viciaba radicalmente el concepto de liber-
tad y, asi, los hellazgos indudables de estos «nuevos tiempos»
—ciencias sociales y econémicas, técnicas para dominar la natura-
leza, etc— se vuelven contra el hombte, aliendndolo en sus pro-
ducios como previé Marx, cuya receta fue inGtil también.
Ahora recordaremos dos autores inmedigtamente anteriores a
la Enciclica leoniana: Mateo Liberatore (1810-1892) y Luis Tapa-
relli d’Azeglio (1793-1862). Aquél da ya un tratamiento auténomo
4 los problemas sociales, no sélo en sus Instituciones, sino en sus
Principios de Economia Politica. Taparelli o hace en su Saggio sull
diritto naturale v en un trabajo sobre Las dos economias. En las
Instituciones, Liberdtore toca el tema del cardcter natural de la
propiedad y el trabajo que «estd destinado a cambiar con su arte
Jas cosas naturales y fecundar con el sudor de su frente la fecun-
didad del terreno», y asi «el derecho natural de la propiedad, de-
terminado en concreto, es el ejercicio de la actividad humana»: por
ende, el trabajador puede disponer de sus bienes y legarlos a los
suyos. Bn los Principios de Economia, estudia a Say, Ricardo y
A. Smith, sosteniendo que «es un errot... considerar el valor como
tinico objeto de Ia economia politica», pues quien lo determina es
el hombre que decide su «calor de cambio» y, asi, «es Ja utilidad
v no el valor lo que constituye la riqueza» contra las tesis mar-
xistas. Ademds, «el Estado no tiene derecho a abolir el derecho
de propiedad... que no es creacién del Estado, sino de la natura-
leza». Pero «el derecho de propiedad trae... cual consscuencia ine-
vitable 1a distincién entre los ricos y los pobres, entre los que po-
seen y los que no poseen... Esta objecién serfa insoluble si al de-
recho de propiedad no acompafiara el deber de la beneficencia»,
fundindose en T. de Aquino pata quien «el hombre no debe tener
como propios los bienes, sino en calidad de comunes, de modo
que-hega participantes de ellos a Jos menesterosos» (S. Th, TI-11,
q 56, q 66, q 33). Esto no es sino lo que ahora se llama «hipoteca
socialy de la propiedad privada. De «este modo... pobreza y ri-
queza, que parecen a primera vista opuestas entre si; se concilian
perfectamente... sin lo cual no podrfa subsistir 1a sociedad civil»,
dice adelantindose un siglo a Keynes: «La inmensa mayotfa, al
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meros las tres cuartas partes de la poblacidn, no vive mds que del
salario... que es la cuota que corresponde al obrero de los frutos
de la produccién de la que & ha sido en parte causa con su pro-
pio trabajo... [aunque para] no esperar a la venta de los produc-
tos ni exponerse a la incertidumbre del éxito, pacta con el propie-
tario, capitalista o empresario... recibir determinada recompensa,
ordinariamente dinero, del trabajo que empled en la produccidn.
Esto redunda en pro de ambos contratantes... y trae como conse-
cuencig Ja transferencia del dominio... El punto verdaderamente
setio es el que toca a la cantidad del salario debida al obtero...
[Pero] el considerar el trabajo como mercancia y el salario como
precio es consideracién falsa y fuente de graves errores, entre los
cuales €l mayor es el hacer perder de vista la dipnidad humana del
obrero... ¢l salario no tiene precio, sinc retribucién... El trabajo
es una accidn humana y en la accidn no se puede prescindir del
agente ni de Ia calidad del mismo... De donde el trabajo no puede
prescindir del hombre ni de los miramientos debidos al hombre. ..
En la refribucién del trabajo, no se puede perder nunca de vista
el respecto bajo el cval, por ordenacién divina, €] mismo es perte-
nencia del hombre... El trabajo, pues, para el obrero es todo lo
que es necesario para su mangenimiento y el de su familia... Po-
demos, pues, establecer el precio natural del trabajo como aquel
que calculado en el hombre..., basta para el mantenimiento de
mujer ¢ hijos... En la prictica, por desgracia, pasan las cosas de
muy distinta manera... Es una Ilaga gangrenosa que cotroe y mata
el cuerpo socialy. Esto es publicado en Roma en 1888, justo cuan-
do se estaba gestando la Rerwm novarum. En resumen, dice Libe-
ratore, que «los hechos econémicos son a la par individuales v so-
ciales; bajo el primer aspecto, requieren libertad; pero, bajo el
segundo, exigen la direccién del gobierno», lejos del laisser faire,
laissex paser que define el marco politico-ideolégico liberal.

En la misma linea se mueve el Saggio, de Taparelli, aunque
aqui vamos a traer citas del otto gran tema de la docrrina social
catSlica, el «principio de subsidiaridads: «Toda gran sociedad con-
siste no sélo en individuos, sino en otras sociedades menores que
tienen sus derechos particulares... Toda sociedad mayor estd com-
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puesta de “consorcios”, y si estos “consorcios” son realmente algo,
o tiencn algiin ser, este ser tiene que ser diverso del de la sociedad
mayor... Siendo el “consorcio” también sociedad, y sociedad de
necesidad, ha de ordenarse a un fin, tener una awiorided ¥ ejecu-
tar ciettas operaciones peculiares de él... Sin estos elementos de-
jatfa de tener un ser particular y se confundirfa con el ser comin
de la Sociedad... Interrogando ahora a los hechos si solamente es
natural o positiva esta divisién de la Sociedad en “consorcios”,
oiremos clatamente su respuesta afirmativa, pues no hubo jamés
ninguna sociedad en tanto que auténtica y extensa sin verdaderas
subdivisiones. Y esto le hace postular una “'sociedad de naciones™».

Tapatclli, en su articulo «Las dos economfasy —cir. La Civil-
ta Catdlica, 1856— opone el liberalismo absoluto a la economia
del orden: «El hombre independiente no estando ligads por nin-
guna ley, se ama & si mismo con amor absoluto y a los otros por
amor de si v es por este amor a si mismo el que viva en sociedad
con ellos, esperando que le serdn ttiles... En virtud de esta dis-
posicién, cada uno, con todo derecho, se ingenia para sacar a to-
dos los hombres y todas las cosas el méximo provecho y satisfac-
cién posible... explotando en todo el universo las cosas y las gen-
tes... A la economia de esta sociedad de la anarquia nosotros debe-
mos oponer la economia del orden... Fl principio fundamental del
orden social es que e hombre depende de su Creador... Es por
esto que nosotros hemos llamado economia catdlica la que resulta
de este principio fundado sobre la creacién... La concepcidn que
la ecanomia catdlica se hace del hombre estd sepatada por un abis-
mo de la que sc hace de las cosas, ya que el primero cstd creado
para Dios, y las cosas para los hombress. Son evidentes las conse-
cuencias de esta visién catélica que as{ no es un Jfertium quid en-
tre el socialismo v el liberalismo, como aquf se anticipa en un siglo
a la Laborem Exercens: «No es falso afitmar que el talento, la ha-
bilidad y la fuerza del hombre concurren a la produccién, pero es
falso pretender que estos elementos puedan ser tratados como can-
tidades de la misma especie que los valores de los capitales yue se
cambian... ;Quién no ve cuan diferentes serdn las condiciones de
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la ciencia econdmica segin que el hombre sea considerado como
ua fiz o sclamente como un mediof». -

En la lectura de lo anterior puede verse cémo los planteamien-
tos iniciales fundados en una filesofia inmanente, antropocéntrica,
tanto en- la formulacién fracasada de socialismo real gue sélo con-
sideta al «hombre especies (Marx), ignorando a la «personas;
cuanto en el adn socialmente vigente liberalismo politico fundado
en el «individuo» despersonalizado, en la masa —de votantes o
consumidores—, en ambas ideologias se ha tenido que renunciar
a sus propucstas originales, la expropiacién en favor del Estado de
los medios de produccién, en el socialismo; y la absoluta despreo-
cupacién del Estado por los problemas socioeconémicos en la ideo-
logia liberal. En ambos casos, la hegeliana «astucia de la razony,
la «terquedad de lo reals, ha impuesto su variacién.

Por el contrario, con diversos modos de expresién, como co-
rrespande a la realidad del devenir histérico y 2 la necesidad de
comunicarse con los hombres de cualquier época, el contenido so-
cial fundamental del mensaje cristiano, no ha variado: los mismos -
temas, los mismos problemas y preocupaciones humanas, las mis-
mas notmas y soluciones, hemos visto cémo permanecen tanto en
lo que cldsicamente se conocid como Moral y Derecho Piblice cris-
tiano, cuanto en lo que ahora conocemos como Doctrina Social ca-
t6lica. '
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