LA ENCICLICA “CENTESIMUS ANNUS”
EN LA TRADICION DE LA DOCTRINA SOCIAL -
DE LA IGLESIA PROYECTADA A “COSAS NUEVAS” |

POR
Juan Bus, VALrer DE GOYTISOLO

. MicueL Ayuso, que es el estructurader y coordinador de este
ndmero de Verbo dedicado a la-doctrine social de la Iglesia, me
ha encomendado el comentario de esta nueva enciclica social, Cex-
tesimus anwus. Sin duda, con este encargo, ha querido continuar
una corta tradicién de esta revista (1).

La lectara de la Centesimus annus me ha svgerido, para cen-
trar este comentario, dos coordenadss: doctrina social de la Igle-
sia y visién teolégica del hombre; y tradicién y cosas nuevas. Tra-
taré de seguirlas, como claves fundamentales, para su inteligencia.

I. L4 DOCTRINA SOCIAL BE LA ICLESIA Y LA VISION TEOLOGICA
: DFEL HOMBRE ENTERO

1. Contenido estricto y amplio de la doctrina social
de Ia Iglesia. '

En cada contraportada, Verbo se autodefine «revista de for-
macidn civica y de accién cultural, segin el derecho natural y

{1} Desde el nimero 55, en que apatecieron unos comentarins mios.a
Ia Populorum progressia, he venido comentando todas las enciclicas sociales
que han ido publicindose: 1a Ocrogesima ddveniens (n. 97-98, agosto-octubre
1971); la Laborem exercens (199-200, octubre-dicierbre 1981) y la Sollici-
tudo rei socialis (263-264, marzo-abril 1988). En estas dos dltimas; ¢l actual
pontffice conmemoraba, respectivamente, ¢l décimo aniversario de la Popu-
forum progressio y nonagésimo de Ia Rerems novaram, de la cual ahora la
Contesimus annus conmemota el siglo. Los cuarenta afios los habia conme-
wmorado Pio XI, en la Quadragesinso anno; los cncuenta, Pio XII cn el Ra-
diomensaje de 1 de junic de 1941; los sctents, Juan XXIII, en Mater ef
Magistra, y los ochenta, Pavro VI, en la citada Octogesima adveriens.
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cristiano». Esto nos impone una constante dedicacién a la doctrina
social, politica, jurfdica, econémica, cultural de la Iglesia, de la cual

o podcmos desertar y hemos tratado de permanecerle fieles in-
cuso en los momentos en que se ha dudado de su permanen-
cia (2),

De doctrina social puede hablarse en sentido amplio, refirién-
dola a iodas las relaciones sociales temporales, en contraposicién
a las espititnales, en las cuales tiene su misién especifica 1a Igle-
sia. Pero los preceptos de los mandamientos se encietran en dos:
amards a Dios, tu Sefior, sobre todas las cosas, y al préjimo como
a ti mismo pot amor 2 Dios. En efecto, los siete mandamientos de
la- segunda tabla se refieren a nuestras relaciones con el préjimo,
constituyendo €] esquema bésico de toda la moral social. De ahf
que, en la misién de la Iglesia, no pueda faltar una docirina social
en sentido amplio. Pero, tamhién, se habla de doctrina social de
la:Iglesia en un sentide mds restringido, tefetida a cuanto tenga
especifica relacién con las cuestiones laborales. La Centesimus an-
nus viene a diferenciarlas cuando sefiala {ndim. 4), como iniciadora
de la doctrina social de la Iglesia, en este sentido restringido, la
enciclica Rerum novarwm, en la que LEON XIIT «intetvino con
un documento que afrontaba de manera orgdnica la “cuestién obre-
ra”»; y afiade Juan PAeLo II: «A esta enciclica habfan precedido
otras dedicadas preferentemente a ensefianzas de cardcter polftico;
mds adelante irdn aparcciendo otras {3). En este contexto, hay
que recordar, en particular, la enciclica Libertas praestantissimum,
en Ia que se ponfa de relieve la relacién intrinseca de la libertad
humana con la verdad, de manera que una libertad que rechazara

(2) Basta rcpasar los Indices de esta tevista para comprobatlo. A clla
dedicamos nuestrs XXV Reunin de amigos de la Ciudad Catélica (Alcoben-
das, 6, 7 y 8 de diciembre de 1986). Estanistao Canrero habia expuesto
la eleccidn ¥ oportunidad del tema, en Verbo, 247-248 (agosto-octibre 1986);
su ‘cromica, escrita por Marfs Anceies Bapfa, aparecid en el ndm. 249
250, noviembre-diciambre 1986, y, en los nimeros sucesives, fucton publi-
cindose la mayor parte de las conferencias alli daarrolladas y las- ponencias
de algunos de los foros celebrados,

(3} En su nota 7 enumera las antcriores y posteriores del rismo
Ledn XIII.
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vincularse con la verdad caerfa en el arbitrios, «por someterse a
las pasiones mds viles y 2 destruirse a si misma. En efecto, i de dén-
de derivan todos los males, frente a los cuales quiere reaccionar la
Rerum novarum, sino de una libertad que, en la esfera de'la acti-
vidad econémica y social, se separa de la verdad del hombre?».

Esto conlleva una inseparabilidad e interpenetracién de los as-
pectos sociales con los filosdficos, dientificos, econémicos, juridi-
cos y politicos, sin mengua de la necesaria autonomfa de cada dis-
ciplina.

El mismo LESN XIII, para tratar de la cuestion obrera, que
querfa resolverla Iadlcalmmw el socialismo con su nuevo modele
politico y econémico de Estado, no pudo menos que comenzar ocu-
péndose de la propiedad privada en relacién con lo que es el ser
humano en general, detenerse en la competencia de la accién del
Estado y concluir tratando de la dimensién social y asociativa del
hombre. En esta dimensién insistieton y profundizaron Pio XII,
en Quadragesimo anno, y Juan XXI1II, en Mater et Magistra, al
definir el principio de subsidiariedad; y, ademds, el segundo, en
esa misma linea, en la Pacem in terris, con su incitacion en la «so-
cialis vitac incrementa» o «socidlis rationum progressus {4). Pau-
Lo VI, en la Populorum progressio, tuvo que extender la contem-
placién de la cuestidn social al dmbito internacional, abarcando los
que se dencminan pafses subdesatrollados y en via de desarrollo
~—que profundizarfa Juan Pasro 11, en Sollicitudo rei socidis—,
y el problema cientffico y técnico ‘del desarrollo, a Ia promocién
del cual impulsa el deber teologal de caridad para con el préjimo,
por lejano que sea, que hoy tesulta cada vez méds préximo por el
espectacular despliegue de los medios de comunicacién.

Demuestra esta interdependencia, de la doctrina social en su
sentido més estricto con la cotrespondiente a otras materias, el
discutido parrafo 159 de la Pacem in terris, al que después me re-
feriré, porque constituyé uno de los pretextos de las falaces pre-

(4} Expresiones embiguamente traducidas pot socializacion (cfr. el Mici-
do comentario de RAFAEL GAMERA, «Soqa]muén y socialismo», en Verbo,
15-1%, pdgs. R2-84}).
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tensiones de que habia sido derogada la doctrina social de la
Iglesia,

En fin, la Centesimus annus, de sus 62 mimeros, aparte de
jos 3 introductorios, los 8 que dedica a Rasgos caracteristicos de
la «Reruns novarwm» {cap. 1) y los 10 en que gira su vista hacia
las «cosas nuevas» de hoy {cap. 2}:

En el capftulo 3, Ei afio 1989, en sus 8 nimeros, se ocupa
de cuestiones politicas, econdmicas € internacionales, y \inicamente
el ndmero 26 hace referencia a la cuestién obrera y al trabajo (ma-
terias que Juan PasLo II habia examinado detenidamente en la
Laborem exercens). '

— El capitulo 4, en sus 14 nimeros, estd dedicado a Lz pro-
piedad privada y el destino universal de los bienes: a la fundamen-
tacién de éste y de aquélla; el 32, a la propiedad del conocimienio,
de Iz técnica y el saber, y, en ellos, penetra en la cuestién social
en sentido estricto, asi como los nimeros 33, 34 y 35; el 36 se
refiere a la demanda de calidad, al fenémeno del consumismo, in-
cluyendo en €l la droga y Ia pornografia; el 37, a Ia cuestifn eco-
Iégica, el 38, al ambiente moral humano = fin de sdvaguardar las
condiciones morales de una auténtice «ecologia bumana»; €l 39,
a Ia familia, como «primera estructura fundamental de la “ecolo-
gfa humana”» ; €l 40, al deber del Estado «de proveer a la defensa
v tutela de Jos bienes colectivos, como son el ambiente natural y
el ambiente humano» ; los 41 y 42, del marxismo y ¢l capitalismo,
y €l 43, a la misidn de la Iplesia ante los problemas concretos en
‘todos sus aspectos sociales, econémicos, politicos y culturales, «que
se relacionan entre si». '

. — En €l capftulo 5, Estado, cultura, trata: el nimero 44 del
Estado. totalitario ; el 45, de su cultura, su praxis y su tendencia «a
absorber en sf mismo Ia nacién, la sociedad, la familia, las 'comu_- '
nidades religiosas y las mismas personas»; los 46 y 47 de la de-
mocracia® €l 48 del papel del Estado en el &mbito de la economia
y del principio de subsidiariedad; €l 49 de la presencia de la Igle-
sia cn ése campo, del fenémeno del voluntariado, con un compro-
miso concreto de solidaridad y caridad; el 50, de la insercién de
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la evangelizacion en la cultura de las naciones; el 51, de la contri-
bucién especifica y decisiva de la Iglesia a favor de la verdadera
cultura, predicando la verdad sobre la creacion del mundo y sobre
la redencién; el 52, de la guerra, la paz y la concertacion mundial
para el desarvollo.

— Y en ¢l capirulo 6, El hombre es el camino de la Iglesia,
trata: el niimeto 53, de la atencidn y la responsabilidad bacia &l
bombre, «estes hombre, «cadar» hombre; el 54, de la centralidad
del hombre en la sociedad; el 55, del anuncio al hombre, por la
Iglesia, de la salvacién de Dios; el 56, de la misién de profundizar
y divulgar la doctrina social cristiana; el 57, del mensaje social del
Evangelio para la pobreza, no sélo econdémica, sino también cul-
tural y religiosa»; el 58, del amor por el pobre y la promocién
por la justicia a esfera planetaria; el 59, del don de la gracia, ne-
cesario para ayudar a encontrar soluciones pricticas medisnte la
doctrina social en toda su dimensién disciplinar; el 60, a su pro-
yeccibn a la cuestién obrera; el 61, del «yugo casi servil», antes
y ahota, sus diversas causas y la posicién, ante ello, de la Iglesia,
y, el 62, concluye que, sobre las cosas nuevas de hace cien afios y
de ahora, la Iglesia debe asumir siempre el camino terrenal del
hombre hacia €l destino eterno, e invoca a Dios, para que le dé
luz y fuerza, junto con Marfa, madre del Redentor.

Como vemos, €l concepto de doctrina social no puede abstraer-
se de los temas filoséficos, politicos, econémicos, culturales, cien-
tificos y téenicos. Por ello, la doctrina social de la Iglesia es nece-
sario contemplarla en su mds amplio significado, como una doctri-
na adecuada para seguir «el camino terrengl def bombre bacia la
salvacidn eternaw, luminado por Ia luz de la revelacién y animado
por las tres virtudes teologales: fe, espetanza y caridad cristianas.

2. FExistencia y permanencia de una doetrina social de Ia
Iglesia catdlica.

Hace unos afios, cuando me ocupé de las enciclicas Populorum
progressio y Octogesima adveniens, cref preciso contestar a las pre-
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guntas, que entongces se formulaban. Una, si aquélla habfa variado
la doctring tradicdional del magisterio pontificio sobre el derecho
de propiedad —que respondi negativamente (Verbo, 33, pags. 375-
382)— y otra, méds general, acerca de si la misma social estaba
derogada, a la que también contesté rechazdndolo (Verbo, 97-98,
especialmente en las pégs. 660-674). La afirmacién de que ha-
bia cambiado la doctrina sodial, tradicional desde tiempos de
Lrén XTIT, venia de més lejos; pues ya habfa sido aventurada en
ticmpos de JuaN XXIII besdndose en una lectura partidista de
su mimero 159, que distinguia las «falsas teorfas filos6ficasy y
«las iniciativas de orden econdmico, social, cultural o politicos,
«otiginadas o inspiradas en tales teorias filosSficas», «sujctas a
cambios», «en situaciones histéricas concretas, en la medida en
que tales iniciativas sean conformes a los dictados de la recta ra-
z6n e intérpretes de las justas aspiraciones del hombre». En virtud
de ello, se pretendié que el comunismo era aceptable en cuanto
no impusiera el atefsmo y tendiera la mano a los cristianes. Inter-
pretacién tanto mds insostenible si, ademss de ese 159, se lefa su
anterior 158 y su sipuiente 160 (5). Ademds, Pavro VI, habia
proclamado expresamente la vigencia de la doctrina social catélica
v a ella se habia remitido antes, en el propio texto y después de
su carta Octagesima adveniens (6).

Después del advenimiento al solic pontificie de Juan Pa-
BL0 II, las dudas han dcbido disiparse o, en todo caso, cambiarse
por crfticas en los mds recalcitrantes (7).

 De ella, habia dicho Pio XII, el 29 de abril de 1945, en su
discursa al Congreso de Accién Catdlica Italiana, que:

— estd «definitivamente fifada en cuanto a.sus puntos funda-
mentales»

(5} Asi ya lo babfa destacado Lours SaLceron, -«Las catélicos v Ia doc-
trina social de la Iglesian, Verbo, 97-98, pdps. 644-646.

(6) Cir. mi citado comentario a ésta, III, pdgs. 669.671.

(7Y Verbo, 181-182 (enero-febrero 1980} y 199200 {octubre-diciembre
1981) los textos estin encabezados con los ttulos «Doctnina social catélicar
¥ «Doctrina social de la Iglesiaz eatdlicas.
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— wes suficientemente amiplia para poder ser adaptada y apii-
cada a las vicisitudes cambiantes de los tiempos, en el su-
puesto de que no sea en defrimento de sus principios in-
mutables y permanentes»

—— &5 «clara en lodos sus aspecios»,

— y «es obligatoria: nadie puede separarse de ella sin peligro

para la fe y ¢l orden morals.

3. Competencia de la Iglesia para formularla y cuales son sus
fuentes especificas. '

La Centesimus annus {nim. 3) expone: «Ledn XIII, siguien-
do las bucllas de sus predecesores, establece un paradigma perma-
nente para la Iglesia. Esta, en efecto, hace oir su voz ante deter-
minadas situaciones humanas, individuales comunitarias, naciona-
les e internaciondles, para las cudles formula una verdadera doctri-
na, un corpus, que le permite analizar las redidades socides, pro-
nunciarse sobre ellas y dar orientaciones para la justa solucién de
los problemas devivados de las mismas». Y sigue exponiendo: «En
tiempos de Ledn XIII semeiante concepcion del derecho-deber de
la Iglesia estaba muy lejos de ser admitido comidnmente, En efec-
to, prevalecié una doble tendencia: una orientada bacia este mundo
v esta vida, a Iz que debia permanecer extrafia la fe; la otra, diri-
gida baria una salvacién puramente ultraterrens, pero que no ilu-
minaba ni orientaba su presencia en la tierra. La actitud del Papa
al publicar la “Rerum novarum” confiere a la Igiesia una especie
de “carta de ciudadania’” respecto de las realidades cambiantes de
la vida pdblica, v esto se corroboraria adin mds posteriormente. En
efecto, para la Iglesia, ensefiar y difundir la doctrina social perte-
nece a su mision evangelizadora y forma parte esencial del mensaje
cristiane, ya que esta doctrina expone sus cousecuencias direcias
en la vida de la sociedad y encuadra incluso el trabajo cotidiano
de las luchas por la justicia en el testimonio de Cristo salvador.
Asimismo, viene a ser una fuente de unidad y de paz, frente a los
conflictos que surgen inevitablemenie en el sector socioeconbmico.

1029



JUAN BMS. VALLET DE GOYTISOLD

De esta manera, se pueden vivir las nuevas situaciones, sin degra-
dar la dignidad trascendente de la persona huntana, ni en si misma
i en los adversarios, y orientarlas bacia una recta solicidm.

He transcrito este pdrrafo totalmente porque, en £, no sélo
se razona la competencia de la Iglesia para ensefiar la doctrina
social, que califica de rigurosamente catdlica, y, con ella, orientar
las soluciones para las nuevas situaciones que se presenta, sino
porque incluso insinda cudles son sus fuentcs, su contenido y sus
Himites.

Se alude 2 la «misién evangelizadora» y al «mensaje cristianon,
a la «dignidad trascendente de la petsona humana», a su proyec-
cién en las «realidades cambiantes de la vida piblica», y a su «rec-
ta solucién». :

Pio XII, al conmemorar el cincuentenario de la misma Rernm
novarum, habia precisado que wes competencia indiscutible de la
Iglesia, en aquella parte del orden socid en que éste se acerca y
ann Hega a tocar el campo mordl, juzgar si las bases de un determi-
nado ordenamiento social estén de acwerdo con el orden tnmutable
gue Dios, Creador v Redentor, ba manifestado por medio del
devecho naturd v la revelacion, doble manifestacion a la que
Ledn XTI se refiere en su enciclica. Y con razdn, porque las en-
sefianzas del derecho nattiral y las verdades de la revelacion se deri-
van por diversos caminos, como dos arroyos de aguas no contra-
rigs, sing acordes de la misma fuente divina» (8).

La revelacién constituye la fuente principal de la docirina so-
cial de la Iglesia. Juan PaBro 1I lo habfa reiterado en la Labo-
renmt exercens: «La doctrina social de Iz Iglesia Hene su faente en
la Sagrada Escritura, comenzando por el libro del Génesis y, en
particudar, en el Fvangelio y en los escritos apostélicos. Esa doc-
trina pertenecit desde el principio a la ensefianza de Ia Iglesia
misma, a su concepcién del hombre y de la vida socid y, especial-
mente, ¢ la mordl socidl elaborada segin las necesidades de las
distintas épocass. ' '

-{8) Ciertamente, asi se observa en los argumentos empleados por
Ledn X111 en Ia Rerum. novarnm, 46, 13-14, 17, etc.
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El mismo Juan PaBLo II muestra un concepto amplio de lo
que Pfo XII denomina «derecho natural», como también se ob-
serva en LEGN X111, Es decir, de una parte, incloye el orden mo-
tal inherente a la misma #aturaleza del bombre —y no sélo por
tener sus principios éticos inscritos en el corazdn o, mds exacta-
mente, por tener su razén la capacidad de abstracrlos—, sino, asi-
mismo, por su propia estructura éntica (Sollicitudo rei socidlis,
29, 2; 38, 3}, y, de otra, contemypla el orden de la naturdleza, in-
sito por Dios en su obra creadora (ibid. 30, 2; 34), y el plan di-
vinc en el sentido de la historia y del Reino de Dios (ibid. 31, 1
2;47,1,3y5;48,1y2) (9

" La cuestién ecolégica ha mostrado con evidencia Ja existencia
de un orden natural, fnsito en la obra cresdora; que no sélo se
refleja en el movimiente de los astros, en sus conscruencias me-
teoroldgicas y en su reflejo en Ia vida aqui en ese planeta Tierra.
Juan PagLo 11 vuelve a insistir en esta nueva enciclica (nfim. 37}
«Fl hombre que descubre su capacidad de transformar y, en cierto
sentida, de “crear” el mundo con el propio trabajo, olvida que éste
se desarrolla siemapre sobre la base de la primera y originaria do-
#acidn de las cosas por parte de Dios. Cree que puede disponer
arbitrariamente de la tierra, sometiéndola sin reservas a su volun-

tad como si ella 1o tuviese una fisonomia propia y un destino an-
terior dados por Dios y que el bombre puede desarrollar cievtamen-
te, pero que no debe traicionay. En vez de desempediar su papel de
colaborador de Dios en la obra de la creacidn, el hombre suplanta
@ Dios y, con ello, provoca la rebelién de la naturdleza més bien

tivanizada que gobernada por él»; y, en el siguiente, nimero 38,
advierte nuestra justa preccupacion, «aswnque mucho menos de lo
necesario, de preservar los “habitat” naturales de las diversas es-
pecies naturdles amenazadas de extincidn, porgue nos demos cuen-
ta de que cada una de ellas aports su propia contribucién al equi- -
librio generdl de la tierra».

Pero, ademds, en el mismo niimero 38, se observa el amb1ente
humano y la necesidad de «salvaguardar las condiciones morales de

{9) De cllas me ocupé en Verbo, 263-264, pégs 312-324, al contemplar
Ya Sollicitudp rei socidlis.
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una auténtica “‘ecologia humana”»: «incluso €] hombre es, para
si mismo, un don de Dios y, por tanto, debe respetar la estruc-
tura natural y moral de 1z que ha sido dotadon... «El hombre re-
cibe de Dios su dignidad esencial y, con ella, la capacidad de tras-
cender todo ordenamiento de la sociedad hacia la verdad y el bien,
Sin embargo, estd condicionado por la estructura social en que
vive, por la educacién recibida y por el ambiente. Estos elementos
pueden facilitar u obstaculizar su vivir segiin la verdad. Las deci-
siones, gracias a las cuales se constituye un ambiente humano, pue-
den crear estructuras concretas de pecado (10), impidiendo la ple-
na realizacién de quienes son oprimidos de diversas maneras ‘por
las mismas. Demoler tales estructuras y sustituitlas con formas mds
auténticas de convivencia es un cometido que exige valentfa y
pacicnciar (11), Con esto, nos muestra Juan Pasro II gue existe
un orden natural antropolégico que no puede violarse sin padecer
las dafiinas consecuencias de ello, ni sin producir esas estructuras
malsanas, que €l Papa califica de «estructuras de pecadon.

Vemos, pues, como fuentes de Ia doctrina social de la Iglesia,
Ja Revelacién —en especial el menssje del Evangelio—, v el orden
natural de las cosas y del hombre, que la recta razén de &ste pue-
de captar incluso en su aspecto moral.

4. La doctrina social de la Iglesia como expresién de aquellos

'~ principios morales que sirven para orientar las cuestiones
sociales conforme Ia verdad y la justicia, velando por la
causa de la Iglesia y por la salvacién comin.

De este enunciado, extractado de o que dijo Ledn XTI en el
nimero 1 de la Rerumz movarum, resulta que la doctrina social de
la Iglesia no constituye un cédigo de soluciones, sino que expresa

(10) De las que, el mismo Papa, se ocupd muy especialmente en Soffs-
citudo nei socialfs, 16, pemilt. 35, &1; 37, 38, 3 v 4; 40 Lo coment€ en
Verbo, 263-264, pdgs. 355-357.

{11} No olvidemos que, en Solficitudo rei sociais, lo dice; pero excluyc
la aplicacién, aun en contra de cllas, de clertos ]:I].Edlus Cfr., dltimamente, mi
citado comentario, pdgs, 337-340.
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unos principios morales para orienitar la solucién de las cuestiones
sociales que se plantean.

Se.trata de principios, criterios, normas de juicio, dxrectﬁces
w orientaciones, como han repetido muchas veces las enciclicas que
han formulado esta doctrina social y numerosos mensajes, discur-
sos ¥ alocuciones pontificias (12). _

Esto no significa que las enciclicas sociales y demds documen-
tos pontificios que tratan de temas socieles, politicos, econémicos,
jurfdicos, culturales, cientificos, etc., sélo se reduzcan a cnunciar
esos principios, criterios, normas de juicio, directrices indicadoras,
que constituyen propiamente la doctrina social catdlica.

. Nuestro inaestro, JEaN QusstT (13), nos advertia de la dis-
tincién entre doctrina y programa. Este «se limita a ser un plan
de accién previsto para un determinado suceso, que puede cam-
biar de un dia a otrow... «la doctrina permanece, el progrema
pasa. La doctrinag es lo esencial, el programa lo accidentals.

En la Sollicituda rei sovialis y en la Centesimus annus, parcce
claro que es preciso cfectuar las mistnas distinciones que hice al
comentar la Octogesima adveniens (14), para discernir lo que cons-

(12) Puede verse, sencillamente releyendo los textos de Juan Parro T1
que encabezan los noms, 181182 y 199200 de Verbo. Asi, en su alocucidn
de 4 de fecbrero de 1979, en la apertura de las sesiones de la IIT Confércn-
cia General del Episcopado Latincameticano, que tuvieron lugar en el Semi-
nario Palafoxiano de Puebla de los Angeles (México), refitiéndose a lo cx-
puesto por su antecesor en la Orfogesima adveniers, dijo que la doctrina
social de la Iglesia comporta: «priscipios de reflexicn, normas de juicio, di-
rectrices de accidny. El 20 de julio. de 1980, en su alecucién con motivo
del encuentro con los constructores de e sociedad pluralista, en el «Campo
Grandes de Salvador de Bahfa (Brasil), declar: «En su doctrina social, la
Tglesia no propone un modelo politico a econdmico concretn, sino gque indica
el camino, expone principioss. Fn la catequesis de la Andiencia general del
13 de mayo de 1981, lo define como «un cuerpo de principios de moral
social cristiana, conocide boy coma docirina socidl de la Tglesian.

(13) En su Introduccidn a la politica, revisada después y publicada con
el tirulo de Fandamentos de la politica, v bajo cl seudénimo de Jzan MARIE
lemu

(14} Cir. Verbo, 9798, pdgs. 672-674. Refiriéndome concreiamente 4
esta citada enciclica de Pavro VI (IV, pdgs. 666-669) advc:rti yue patd en-
tenderlz era preciso diseccionar su contenido.
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tituye propiamente doctrina social de la Iglesia que, como expuso
la Sollicitudo rei socialis (3, final), integra su aspecto, constante
la «inspiracion de fondow, los «principios de reflexién», las «fun-
damentdes directrices de accidn», «sobre todo en su unidn vital
con el Evangelio del Sediors. _

Si la doctrina social de la Iglesia estd constivida por unos
principios, criterios, normas de juicio, directrices de accién u
orientaciones, es evidente que no es ni puede ser (15}

— ni un conjunto de soluciones ni férmulas técnicas ;

— ni una «tercera vias entre el socialismo y el capitalismo
liberal;

- ni una ideologia.

Juan Pasro II ha explicade (16): «En conformidad con la
tradicion del pensamiento earopeo, que se remonta a las obras de
los més imporiantes filésofos de la antigiiedad, y que ba encon-
trado su plena confirmacion y su profundizacion en el Evangelio
y en el cristianismo, incluso —es mis, sobre todo— la actividad
politica encuentra su propio sentide en la solicitud por el bien del
hombre gue es un bien de naturaleza ética. De abi saca sus pre-
misas toda la ast Hamada doctrina social de la Iglesian.

Y también ha indicado (17): <A Iz vez gue la Santa Sede deja
con raxén las matevias purarente tecnolbgicas y econdmicas a
agquellos que tienen como propia la responsabilidad de las mismas,
mantiene su presencia en esta cuestion con el fin de sumar su voz
a las deliberaciones»... «con la intencidn de ofrecer una vision de

(15) Asf lo expuse resumiendo lo expuesto por Juan Panro IT en Sol-
licifudo rei socialis (Verbo, 263-264, pigs. 309-315).

(16} En su alococién de 5 de junio de 1979 a la Conferencia Episcopal
polaca con motive de celebrarse su 169 Asamblea plenatia en el santvetio
de Jasna Gora.

(17) En su menssje del 22 de agosto de 1980 con ocasién de Is XT se-
si6n especial de la Asamblea de las Naciones Unidas, dedicada a la nueva
estrategia del desarrollo.
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la persona bumana y de la sociedad. Lo bace para proponer crite-
rias provechosos que aseguren el gue los valores humanos, valores
del espiritu, valores de los pueblos y de las culturas, no queden
supeditados insensiblemente a ciertos objetivos inferiores de me-
ras ganancias econdmicas o materiales, lo que en dltimo término
significaria una desvdlorizacion de la misma persona y de la mis-
ma sociedad que nosotros tratamos de bacer progresars.

En Sollicitude rei socialis (ntm. 41) precisé que fa doctrina
social tiene el «objetivo prircipsls de interpretar las «comepleias
redlidades de la vida del bombre en la sociedad v en el contexto
internaciondl, a la luz de la fe y de la tradicién eclesidstica, exami-
nando su conformidad o diferencia con lo que el Evangelio en-
seria acerca del hombre y su vocacién terrena vy, a la vez, trascen-
dente para orientar en consecuencia la condicion cristiana». Es algo
—dice— que «forma parte de la misidn evangelizadora de la
Iglesias, de «orientar la conducta de las persomas», en «un “com-
promiso par la justicia”, seghn la funcidn, vocacion y circunstan-
cias de cada unov, ofreciéndoles luz y orientacion desde el dmbito
«de Iz teologia morals.

La nueva enciclica, Centesimus annus, recuerda y recalca esto
mismo, en el pitrafo segundo del mimero 54: «La enciclica “Re-
rum novarum” puede ser leida como uns importante aportacion
al anilisis socioeconbmico de findes del siglo XIX, pero su valor
particular le viene de ser un documento del magisterio, que se
inseria en la misidn evangelizadora de la Iglesia, junto con otros
muchos documentos de la misma indole. De esto se deduce gue
la doctrina socid tiene de por si el valor de un instrumento de
evangelizacidn; en cuanto tal, anuncia a Dios y su ministerio de
saloacidén en Cristo a todo homibre v, por la misma razon, revela
al bombre a si mismo. Solamente bajo esta perspectiva se ocupa de
lo demis: de los derechos bumanos de cada uno v, en particular,
del “proletaviado”, la familia y la educacidn, los deberes del Es-
tado, ¢l ordenamiento de la sociedad nacional e internaciondl, la
vida econdmica, la cultura, la guerra y la paz, asi como el respeto
@ la vida desde el momento de la concepciony.

Estas palabras, creo, dejan muy claras las competencias de
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cada cual. De la Iglesia, por una parte, y, por otta y en su respec-
tivo dmbito, de politicos, sociélogos, moralistas, economistas, ju-
ristas, pedagogos, médicos, bitlogos, ecdlogos, etc., que, como
buenos cristianos, reciben la luz de esos principios, criterios y orien-
taciones de la doctrina social.

No olvidemos que Juan PasrLo II ha sentado, muy claramen-
te, dos proposiciones en torno a la especializacién de las discipli-
nas v a la unidad del saber, en el cual se proyectan la fe y la reli-
gidn.

La primera {18) la recalcé al decir que el magisterio eclesidstico
«ha sefialado expresamente lg distincion entre los dos Grdenes del
conocimiento, el de la fe y el de la razén; ba reconocido la autono-
mia y libertad de las ciencias, ha optado por la libertad de investi.
gaciény, Dando por excluido que una clencia «gue se apoya en
principios racionales vy procede con método seguro, pueda liegar a
conclusiones que entren en conflicto con la verdad de la few.

Respecto de 1a segunda, referentc a la tensién entre la especia-
lizacién de las diversas disciplinas y la idea de 1o universalidad del
saber, ha explicado {19): «Dado gue la razéwn sélo puede capiar la
unidad, que liga ol mundo y a la verdad a su origen, dentro de
modos parcidles de conocimtiento, cada una de las ciencias —inclui-
das 1z filosofia y la teologle— resulta un intento limitado que
sélo puede captar la unidad compleja de la verdad en la diversidad,
es decir, dentro del entramado de saberes shiertos y complementy-
FYiors. :

Como sintesis prictica de estas dos proposiciones, atin enun-
¢ié (20) una terceta, partiendo de esta premisa fundamental: «Toda
ciencia tiene su realizacidn plena en cyanto ciencia del hombre y

(18) Plitica en el encuentto con los hombres de ciencia v los estudian.
tes en la Universidad de Colonia, el 15 de noviembre de 1980.

(19) Cfr. en el mismo encuentro y en su alocucion a los profesores uni-
vetsitarios en el Centro cultural anexo al Convento de Santo Domingo (pu-
blicade en ¢l mim. 17, de 25 de abril de 1982, de l2 la versién espafiola de
L'Osservatore Romano).

(20) IMscurso a cientfficos, artistas v periodistas en el Centro de los
Congresos de Viena, cl 12 de sepriembre de 1983,

1036



ENCICLICA «CENTESIMUS ANNUS» ¥ «COSAS NUEVASH

para el hombre». De ahi que la filosofia y la religidn «e refieren
al sentida, Hmites, prioridades y control de la actividad cientifica
y técnica, sin que ello suponga, légicamente, una limitacién o pres-
cripcién fordnea de lo que se Ilama investigacién de los ﬁmdamen-
tos y biisqueda de la verdad».

Estas tres proposiciones enlazan perfectamente con lo anies
transcrito del ndmero 54, pérrafo 2.°, de la Centesimus annus, y
aclaran cudl debe ser el método adecuado para llevar a la prictica
los principios, criterios y orientaciones de la dectrina social de la
Iglesia.

Constituye un cror metodoldgico —consustancial en los ided-
logos, en ¢l cual también inciden con su mejor intencién muchos
clérigos y cristianos de buena voluntad, pero con mentes meramen-
tete cuantitativas, sin alcances cualitativos—, la pretensién de dedu-
cir silogisticamente soluciones y mucho mds si se efectiia aga-
rréndose literalmente a ciertas palabras y expresiones. Recuerdo
varios ejemplos patentes en el campo de mi especialidad, el de-
recho. Asi:

— En materia de participacién obtreta se tuvo durante cierio
tiempo una obsesién, bastante generalizada —y que algunos atin
mantienen—, de concretarla juridica e imperativamente en una
participacién en los beneficios v en los Consejos de Administra-
cién ‘de las empresas con forma socetaria, sin percibir los incon-
venientes de esas «concretizacioness, ni darse cuenta de que exis-
ten muchas otras formas y maneras de participar y de adecuarlas
a cada empresa y situacién (21).

(21) Cfr, mi estudio «De la propiedad al capitalismo andnimo y a la
propucsta de reforma de la empresa», en Rep. Der. Priv, septiembre 1968,
pdgs. 720738, v en Estudios varios, Madrid, Montecorvo, 1980, pdgs. 483-
523, en especial VII a fin, pigs. 504 y sigs. Como expresién de formas de
patticipar realmente por cada trabajador en su adecuado nivel, cfr, el articu-
de Patricio Joree Duval, «Autoridad ¢n la empresan, Verbe, 130, diciem-
bre 1576, pdss. 1319 v sigs., asf como los folletos de la C. E. E. Mando ¥
auntoridad en la empresa vy Subpersion en la empresa, mandos intermedios ¥
clima social, Madrid, 1982,
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— La afirmacién del destino universal de los bicnes de esta
tierra ha sido repetidamente mal interpretado, con referencia a la
propiedad privada, al pretender imponerlo en el 4mbito juridico
en forma colectivista (22); y, en cuanto a la traduccién de los debe-
res sobre lo superfluo, al pretender darles el cardcter de deberes
de rigurosa justicia conmutativa o distributiva y no —segin cla-
ramente advirtié Pfo XI, en ls QOuadragesimo anno— como de-
beres éticos que, por razones de bien comiin, pueden ser elevados
a juridicos como concrecién de justicia general o legal (23).

5. La visién teolégica del hombre entero como clave metodo-
. logica de Iz doctrina social de la Iglesia.

En una de las sesiones que, en los Plenos de numerarios de Ia
Real Academia de Ciencias Morales y Politicas, se dedicaron a la-
Centesimus annus, uno de los académicos opind que esta enciclica
habia reiterado la doctrina social de la Iglesia sin aportar nada
ruevo. Frente a esta opinidn, advirtié Vicror Garcia Hoz que
la principal aportacién de esta enciclica consistia en centrar esa
doctring en la teologia del hombre, Sustancialmente estoy de acuer-
do con esta apreciacidn. :

-Sin embargo, yva LedN XIII, en la Rerume novarum, su ctitica a

.1a pretendida solucién socialista se basé en la naturaleza del hom-
bre. Como dice en el nimero 5, el hombre, «abarcando con su

{22) Cfr. mi comentario -a la Populorum progressio, 11, ea Verbo, 55,
pégs. 381 y sigs.

(23) Cfr. mi estudio «La propiedad en Santo Tomds de Aquino», Revis-
ta Est. Politicos, 195196, mayo-agosto 1974, pdgs. 49-79; «Propiedad y jus-
ticia a la luz de Santo Tomis de Aquino», Verbo, 188, pdgs. 1965-1122, y,
en especial, con el mismo timlde y con retoques, en mis Esfudios sobre de-
recho de cosas, 2} ed., Madrid, Montecorvo, 1985, vol. 1, 141-216, en espe-
cial, su epiprafe IV, pdgs. 191 a fin, Cfr., también, el estudio de ANTONIO
- 8EcuRA FERNS, quien como economista, ha edecuado a esta ciencia los prind-
pios: de 1o Laborem exercens {«Bl capital en la Laborem exercenss, Verbs,
253-254, pdgs. 363-384) v los de la actual Cemfesinns annus, en cste mismo
Verbo, pigs. 918-928.
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razdn cosas innumerables, enlazando y relacionando las cosas fatu-
ras con las presentes y siendo dueiio de sus actos, se gobierna a st
mismo con la prevision de su inteligencia, sometido ademds a la
ley eterna bajo el poder de Dios».

Estoy convencido que es asi —y lo dije en una de las reunio-
nes los martes en Speito— después de una nueva relectura, aca
bada de efectnar, de los Tratados De legibus y De inre, de la Sum—
ma Theologiae de Santo Tomds. En la determinacidn de la natura-
leza en toda su plenitud del hombre es donde la filosofia y el de-
recho natural requieren més ayuda de la teologia.

Juan Panro I ha cultivado durante mucho tiempo, con espe-
cial dedicacion, la teologfa referente al ser del hombte en la-cate-
quesis de sus audiencias semanales de los miéreoles (24).

«Al abrir el hombre hacia Dios —habfan dicho en su alocu-
<ién a la Pontificia Comision Iustitia es Pax, del 11 de noviembre
de 1978—, Ia Iglesia lo libra de encerrarse en el sistema ideolé-
gico que sea; lo abre hacia si mismo y hacia los otros, y lo hace
disponible para crear cosas nuevas segin las exigencias presentes
de la evolucidn de la humanidads.

Y, en la Sollicitudo rei socialis (29, 2), indica la necesidad de
no perder de vista el pardmetro que se halla en la naturaleza cspe-
cifica del hombre, «creado por Dios a su imagen y semejanza {cfr.
Gén, 1, 26). Naturaleza corparal y espiritual, simbolizada en el se-
gundo relate de la creacidn por dos elementos, la tietra, con la
que Dios modela al bombre, y el hilito de vida, infundido en su -
rostron (cfr. Gén. 2,7).

Ahora, en la Centesimus annus leemos:

{24) Recomiendo a los lectores de Verbo que relean, en el nimero 253-
254, los textos que fueron recogidos en sus primetas pégings bajo el timlo
general «La creacién del mundo y cl comienzo del plan de Iz Salvaciéne.
En especial, cn la pdg. 232 el extractado de la catequesis del 2 de febrero
de 1986, acerca de la creacién en el relato del Gémesis, donde destaca que
ol texto de éste, 1,27, «fiene un alcance sobre tvdo religioso y teoldgicon;
v, en la pig. 235 del extracto de la catequesis del 9 de marzo siguiente, don-
de enuncia que tnda la obre de 1a creacidn pertenece al plan de la sabvacidn,
apoyéndalo en cita de la Epirtolz a los Efesios, 1,11 y 39 y de los Prover
bios, 8,22-36, pucstos como tjemplo.
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— &... bay que tener presente, desde abora, que lo que cons-
tituye la trama y, en cierto modo, la gula de la enciclica [se refie-
te a la Rerum novarum) vy, en verdad de toda la doctrine social
de la Iglesia, es la correcta concepcidén de la persona humana y
de su valor dinico, porgue el hombre. .., en la terra es la sola cria-
tura que Dios ba querido por si misma (Gaudium et spes, 24). En
&l ha impreso su imagen y semejanza {cfr. Génesis, 1, 26), confi-
riéudole una dignidad incompabrable, sobre la que insiste repeti-
damente lg enciclica | Reram novarum. En efects, aparte de los
derechos que el hombre adquiere con su propio trabajo, bay otros
desechos que no proceden de minguna obra redlizada por &, sino
de su dignidad esencial de persona» (11, final),

La atencidn y la vesponsabilidad de la Iglesia hacia el hombre,
«confisdo a ella por Cristo mismo», se justifica porque «es lg dni-
ca criatura que Dios ba querido por st misma y sobre la cual tiene
su proyecto, es decir, la participacion en la salvacién eterna. No
se trata del hombre abstracto, sino del hombre red, concreto e
historico; se trata de cada bombre, porgue a cada uno lega el
misteric de la redencién y con cada ano se ba unido Cristo para
siempre q trapés de este wmisterio (cfr., enc. Redemptor hominis,
" 13,1.¢.,283). De abi se sigue que la Tglesia no puede abandonar
al hombre y gue “este bombre” es el primer caming que la glesia
debe recorrer en el cumplimiento de su mision. .., camino trazado
por Cristo mismo, via gue inmutable conduce a través del misterio
de la encarnacién y de la redencions (ibid, 14, 1. c., 284).

«Es esto y solamente esto lo gue inspira la doctring social de
la Iglesia. Si ella ha ido elaborindola progresivamente de forma
sistemitica, sobre todo a partir de la fecha gue estamos conme-
morando, es porgue toda la riguexa doctrinal de la Iglesia tiene
como borizonte al hombre en su redlidad concveta de pecador y de
jusion {nlim. 53).

— «La doctrina socidl, especialmente hoy dia, mira al hombre,
inserto en la compleja trama de relaciones de la sociedad moderna.
Las ciencias bumanas v la filosofia ayudan a interpretar la centra-
lidad del hombre en Ia sociedad y @ hacerie capaz de comprenderse
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mejor a 5§ mismo como “ser social”. Sin embargo, solamente la fe
revela plenamente la doctrina social de la Iglesia, la cudl, valién-
dose de todas las aportaciones de las ciencias y de la filosofia, se
propone ayudar d hombre en el camino de la salvacidn» (54,1).

— «La Iglesia conoce el “sentida del hombre” gracias a la
revelacion divina, Para conocer al hombre, el hombre verdadero,
el hombre integral, hay que conocer ¢ Diosw», decla Pavro VI,
citando a contihuacién a SaNTa CATALINA DE SIENA, que en una
oracién expresaba la misma idea. «Ex la naturdleza divina, deidad
eterna, conoceré la mia» (homilia en la dltima scsiSn piblica del
Concilio Vaticano II, 7 de diciembre de 1965, A, A. §. 58,
1966, 58). |

«Por eso la antropologia cristiana es en realidad un capitulo
de la teologia v, por esa misma vazon, la doctring socidl de la Igle-
sia, preacapindose del hombre, interesindose por él v por su modo
de comporiarse en el mundo, “'pertencce al campo de la teologia
moral” (enc. Sollicitudo ref socidis, 41, 1. c., 571). La dimension
teoldgica se bace mecesarta para interpretar v resolver los actudles
problemas de la convivencia bumana. . » (nmim, 55),

. 1l. TRADICION PE LA IGLESIA Y COSAS NUEVAS

1. Dimensién praetica y activa de la doctrina social de la

Igles ia.

La doctrina social de la Iglesia se ditige a guiar nuestro deber
de amar al prdjime como a nosotres mismos, por amor a Dios.
Por esd, no estd hecha sélo para conocetla, sino para llcvarla a la
prictica, vivificdndola. '

Por eso mismo, la Iglesia no se contenta con enunciarla. Es
mis, no la enuncia en abstracto, sino con eocasién de problemas
sociales que requieren soluciones v en los cuales ella debe decir
su palabra a la luz de la fe y conforme su mision,

Por eso —como ha resumido el mismo Juan Pasro II, en
Sollicitudo rei socidlis, nim. 3, final—, se distingue:
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— Un aspecto constante, invatiable que constituye la doctrina
propiamente dicha.

— Y otvo, en constante «renovacifny, en tanto «estd somze-
tido « las necesarias y oportunas adaplaciones sugeridas por la va-
riacién de las condiciones bistdricas, asi como por el constante flujo
de los acontecimientos en gue se mueve la vida de los hombres en
* las sociedades», Este elemento variable puede ayudat a esclarecer
y matizar la doctrina y facilitar la formulacién de principios mds
concretos. Pero, en importante parte, no la integra propiamente,
sino que constituye lo que se denomina un programa para resolver
una situacién determinada.

Esa labor tictica debe ser realista y, por ello, requiere un de-
Lido conocimiento previo. Cuando comenté la Octogesima adve-
niens (Verbo, 97-98, pdg. 666), distinpui en ella:

— 4 exposicién de situaciones de hecho;
— ¢l andlisis de tedencias y deseos del hombre;

— reprobaciones de ideologfas, utopfas y otros males o de-
fectos sociales, y advertencias de tiesgos y de limites que
no deben sobrepasarse;

— llamadas a la accién en ef mundo, al compromiso tem-
poral ;
— propuestas o insinuaciones de caminos y de soluciones para

lograr mejoras concretas en un orden justo y el progreso
temporal humano.

Juan Paero 11, en Sollicitudo rei socialis, recorrié ampliamente
todas estas materias; v, ahora, en la Centesimus annus lo obscrva
clatamente en los capitulos 2, 3, 4 y 5, donde expande por doquier
la uz de los principios, es decir, de la doctrina social —propia-
mente dicha— de la Iglesia.

Para efectuar esta labor dehen examinarse las cosas nuevas,
siguiendo en esto la fradicidn de la Iglesia, v, al efectuarlo, pto-
gresar conforme el significado de la palabra #radicién, no sdlo de
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transmisién del confiado depdsito revelado, sino también de las
nuevas expetiencias adquiridas que pueden ayudar a resolver pro-
blemas atin no resueltos, y después de enriquecida (la tradicién,
como transmisién del progreso, que se enriquece con nuevas ad-
quisiciones), iluminando todo —como hace Juan PasLo II— con
la luz de la teologia del hombre enterc.

2. La tradicién en la doctrina social de la Iglesia.

Sin tradicién no es posible el progreso. Sélo cabe. el plagio, la
cntrega 2 una ideologia o la bisqueda de utopfas. '

Recuerdo que of 2 GusTave THIBON esta anéedota: Al termi-
nat una conferencia, se abri6 el coloquio, y un joven disconforme,
proclamé que debfa comenzarse a construir la sociedad desde la
primera piedra. Habia que olvidar todo lo aprendide de los pa-
dres. Trrsox le interrumpid: «Cdllate, insensato, que estds hablan-
do en francés». Todos pensamos, hablamos, progresamos, traba-
jamos, partimos de adguisiciones, materiales e intelectuales obtent-
das por generaciones antericres, comenzando por el mismo lengua-
je. Progresar requiere no perder esas conquistas, sino mejoraxlas
y acceder a otras nuevas. Lograr soluciones para lo no resuclto
aiin, sin perder nada de lo adquirido, sino perfeccionarlo y afinar-
lo. Parece que la humanidad autocalificada de civilizada tiende a
olvidar esto desde el Siglo de las Luces, en el de las ideologias vy
el de las utopfas. Sin embargo, la Iglesia, salvo brotes febriles de
algunos sectores, ha sido siempre realista, No en vano, hace un
siglo que ha proclamado a Santo Tomis pE AQUINO —en pala-
bras de Pavro VI (25— «guia autorizado e insustituible de los
estudios filosdficos y teoldgicos y que el Vaticano I ha confir-
mado de 8, bablando como del “maestro” perenne (Optatam to-
tius, 16) especialmente para las Universidades catolicas (Gravis-
simum educationis, 10} v, por ello el “Index” viene a corroborar

{25) Paura VI: alocucifn del 20 de mayoe de 1974 al Comité promotor
del «Index Thomisticus». i
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que, una vey mis, para edificar algo valioso es necesario lemer
siempre en cuenta, permtitidnoslo dectr, al Aquinatenses.

Este realismo requiere recibir el legado de la tradicién cn el
sentido cxpresado. No la rutina ni el conservadurismo, sino ese
progresar apoyindonos en las anteriores adquisiciones, incluso
cuando las sustituimos por oiras que las superen, pero sabiendo
distinguir siempre lo que permanece valioso vy lo que debe ade-
cuarse o, inchiso, scr cambiado a cse fin.

Y, por eso mismo, Juan PaBro 1I, en la Ceniesimus annus,
sefiala el deseo, que constituye el motivo principal para conmemo-
tar Ia Rerum wovaruns, «anite todo, de satisfacer la dewda de gra-
titud que la Iglesia entera ha contraido con el gran Papa y con su
“inmortal documents” (cfr. Pio X1, enc. Quadragesimo anno, 111,
1. c., 228). Es fambién mi deseo mostrar como la rica savia, gve
sube desde aquella raiz, no se ba agotado con &l paso de los asos,
sino que, por el contrario, se ha hecho mis fecundas (nim. 1, fi-
nal).

Por cso, invita Juan ParLo II a «echar una mirada retrospec-
Hvay, a «mirar drededors y, en fin, «q mirar af futyro», con sus
incognitas y también sus promesas, efectuando, al hacerlo, una re-
lectura de la enciclica leonina: «De ese modo, na sélo se confir-
mard el valor permanente de tales ensefianzas, sine que se mani-
festard también el verdadero sentido de la tradicién de la Iglesia,
ls cual, siempre viva y siempre vitdl, edifica sobre el fundamento
puesto por nuestros padres en la fe y singularmente, sobre el que
be sido “transmitido por los apdstoles a la Iglesia” (cfr. SaN IrE-
NEO, Adversus baereses, 1, 10111, 4, 1; P. G. 7, 549 s.; 8. Ch.
264, 154 5.; 211, 44-46), en nombre de JrsucrisTo, ef fundamen-
ta que nadie puede sustitwir {cfr. 1 Cor. 3, 11).

»Consciente de su misicn, como sucesor de Pedro, Ledn XIIT
se propuso hablar, v esa misma consciencia es la gue anima boy
a su sucesor. Al igual que 8l y otros pontifices anteriores y poste-
viores a él, me voy a inspivar en lz imagen evangélica del “escriba
gue se ba becho discipulo del reio de los cielos”, del cual dice
el Sefior que es como el amo de casa gque saca de su tesoro cosas
nuevas y cosas viejas” (Mt. 13, 52). Este tesoro es la gran corrien-
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te de la tradicion de la Iglesia que contiene “cosas viejas” -recibi-
das y transmitidas desde siempre, y que permite descubrir las “co-
sas nuevas” en medio de las cuales transcurre la vida de la Iglesia
y del mundo. '

»De tales cosas que, incorpordndese a la tradicion, se hacen
antiguas, ofreciendo asi ocasiones y material para enviguecimiento
de la misma y de la vida de fe, forma parte también Iz activi-
ded fecunda de millones y millones de hombres, quienes a impulsos
del magisterio social se han esforzado por inspirarse en él con mi-
ras @l propio compromiso con el mundo...» {npim, 3).

JusN Parco I ha dado ejemplo de seguir esta tradicién al
conmemorar la misma Reram novarum, en la Laborem éxercens,
y la Populorum progressio, en la Sollicitudo rei socidlis. Ahora

vuelve a dar testimonio vivo de ella y de su riqueza en savia fruc-
tifera. '

3. “Las cosas nuevas”.

En la Rerum novarum, enuncié LEON XIIT que debia y querfa
ocuparse de las cosas muevas.

Juan Pasro II explica que, a finales del siglo pasade, «J/#
Iglesia se encontyd com un proceso bistérico, presente vya desde
bacia tiempo, pero que dlcanzaba entonces su punto dgido». Pro-
ceso determinado por “un conjunto de cambios radicdes ocurridos
en el campo politico, econdmico y social e incluso en el imbito
cientifico y téenico, aparte el midltiple influjo de las ideologias
dominantes», originadoras «de una nueva concepeién de ia socie-
dad, del Estado, y, como consecuencia, de la antoridady (ntm. 4,
pdrrafo 1), '

Pero: «Las “cosas nuevas” que el Papa tenia ante si —ad-
vierte Juan Pasro I {mdm. 5, pétr. 1)— wo eran ni mucho me-
nos positivas todas ellas. Al contrario, el primer pirrafo de la en-
ciclica describe las “cosas nuevas”, que le ban dado el nombre,
con duras palabras: “Despertads el ansia de novedades gue desde
hace tiempo ya agita a los pueblos, era de esperar que las ganas
de cambiarlo todo Uegara a pasarse del campo de la politica 4l te-
rreno colindante de la economia. En efecto, los adelantos de la
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industria y de las profesiones, que caminan por los nuevos derro-
teros; el cambio aperado en las velaciones mutuas enire patronos
¥ obreros; la acumulacion de las riquezas en manos de unos pocos
y la pobreza de la inmensa mayoria”, “la mayor confianza de los
obrevos en st misnras y la mas estrecha cobesién entre ellos, junia-
mente con la velajacion de la mordl, ban determinado el plantea-
mienio del conflicto”s (enc. Reram novarum, 1, 1. ¢. 97, nim. 5,
pdrr. 1),

De ahf el conflicto entre el capital y el trabajo, que «contra-
ponia, como. si fueran “lobos”, un bombre a otro hombrey, lle-
vando a la “lucha de clases» (mim. 5, pdrrs. 2 v 3).

Es decir, las «cosas nuevasy, con lo experiencia de las «cosas
pigjasw, debfan examinarse criticamente, a la luz del Evengelio, de
lz ttadicién y del orden de la creacién, en especial de la natura-
leza del hombre en todas sus dimensiones. Y esta critica debia
partir del examen de los hechos con sus causas y las pretendidas
soluciones. Es decir, no sélo debfa analizarse ctiticamente Jo gune
estaba mal, sino sus pretendidos remedios, para poder determinar
cudles cran verdaderos y cudles falsos e, incluso, originar solucio-
ncs més daifiinas; y, asimismo, las posibilidades y ricsgos de las
aceptables vy hasta aparentemente necesarias en principio.

Pero las cosas nuevas no sélo se presentaban entonces. Se han
presentado muchas veces, casi constantemente, en el trancurso de
la historia y han seguide y seguirdn presentdndose 2 los ojos de
los hombres y a los de la Iglesia, como madre y maestra.

Esta, en el correr de los tiempos, se ha encontiado con muchas
«cosas nuevas», hoy viejas y hasta olvidadas, y ha mostrado siem-
pre la misma docttina social, inspirada en la visién teolégica del
hombre y de la sociedad; y para proponer o insinuar remedios,
conforme programas variadisimos, segiin las circunstancias muda-
bles concurrentes en las cosas nuevas contempladas. Hov son los
Sumos Pontifices quicnes hablan por ell2; en otros tiempos eran
las Tglesias locales o personas suscitadas por Dios e investidas por
& con una luz especial. Recordemos brevemente.

— En el reino visigodo de Espafia la divisién de visigodos e
hispanorromanos estaba agravada, y su fusién dificultada, por &l
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arrianismo de aquéllos; Ja paz y cstabilidad politica era puesta
continuamente a diffciles pruebas por el cardcter electivo de la
monarqufa goda. Los Concilios de Toledo fueron siempre un foco
de luz (26).

— A partir del siglo de hierro, en una Europa donde impe-
raba la anarquia y la violencia, las luchas y el pillaje, que habia
sido invadida por los mahometanos por el sur, los Concilios pro-
vinciales y las Asambleas de Paz y Tregua, instaurarfan la paz de
la casa, la paz de camino, la paz del mercado, [a paz en los Tuga-
tes sagrados, como puntos de partida para fructificar un derecho
consuetudinario «medieval cristianos y el «gobierno gético» —asi,
en €l Siglo de las Luces, lo denominarfa MONTESQUIEU, quien es-
cribié (L’Esprit des lois, XI, VI, ult.}: «no creo que haya habido
en la tierra un gobierno tan bien temperado como lo fue este go-
bierno gético en cada parte de Europa en el tiempo en que sub-
sistide.

~— En el siglo x1m1, cuando en las Universidades europeas ha-
bia penetrado una interpretacién de ARISTOTELES, a través de
AVERROES, materialista y panteista, la obra ingente de Sanro To-
MAs DE AQUINO, cristianizarfa el pensamiento de aquél integrén-
dolo con el de PLATON, San Acustin v la Patristica, adecusndolo
a toda posible variedad de circunstancias, y formularia un derecho
natural realista. Precisamente el olvido de sus bases ha traido las
grandes crisis sufridas después.

— En los albores del siglo xvi —cuando sc habia descubierto
el Nuevo Mundo (iniciando un gran progreso en la navegacién y

(26) Cfr. en Verbo, 271272, cncro-febreto 1989, el estudio del profesor
Josk Orranots, «Ante €l XIV Cenenario del Congilio IIT de Toledos, pagi-
nas 15-20; y Verba, 279-280 noviembre diciembre 1989, dedicade & «589»,
recogiendo las confetencias acerca de este tema de nuestra XXVIIT Reunidn
de amigos de In Ciudad Catélics; asi como, en ¢! otim. 20 (1989) de los
Angles de la Red Academia de Jurisprudencia (pédgs. 73-128): Los concilios
de Toledo y el régimen politico visigodo, por Atvonso Garcia GaLLe, v
Proyeceibn actud del Conmcilio III de Toledo, por Ismoro Marrin Mar-
TiNEZ, :
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en el comercio), escindida la Cristiandad por la reforma protestan-
te, estallado un nuevo perfodo de guerras entre cristianos, impe-
rante el nominalismo en Jas universidades europeas, y amenazante
el poderio turco en el Mediterrdneo y desde el Este de Europa— e
dominico Francisco vy VITORIA, releyendo a SanTo ToM4s, re-
afirmé las soluciones dc éste para las cuestiones de siempre y abtié
cauces nuevos para las nuevas, en su Relectio de Indis prior, y al
derccho internacional, en la secundae. El actual decano de la Fa-
cultad de Derecho de la Universidad de Gipebra, ALprEp Du-
FOUR {27), ha mostrado la gran influencia que ViTORIA tuvc en
el trinsito operado desde la Bula Inter caeters de ALEJANDRO VI,
et 1493, al Breve Sublimis Deus, de Pavro 111, en 1537.

Volviendo a la Centesimus annus, Juax Papro 1, antes de
penetrar en ¢! examen y el anélisis de las «cosas nuevass de hoy,
destaca, de la Rérum novarwm, «que su marco bistérico y las pre-
visiones en ella apuntadas se revelan sorpredentemente justas a la
luz de cuanto sucedié despuésy, «en particular, por los aconteci-
mientos de los wltimos meses del afo 1989 y primevos de 1990.
Tales acontecimientos y las posteriores transformaciones vadicales
1o se explican sino es ¢ base de las situaciones anteriores que en
cieria wmanera habian cristalizado e institucionalizado las previsio-
aes de Ledn XIIT v las sefiales, cada vez més inguietantes, vislum-
bradas por sus sucesores. En efecto, el Papa previé las consecuen-
cias negativas —bajo todos los aspectos, politico, social, v eco-
ndmico— de un ordenamiento de la sociedad tal como lo proponia
el “socialismo”, gue entonces se ballaba todavia en el esiado de
filosofia social y de movimiento més o menos estructurado...»
(cap. 2, nim. 12, pérr. 2). ' _

«Es necesario subrayar agui dos cosas: por una parte, la gran
lucidez, en percibir, en toda su crudeza, la verdadera situacién de
los proletarios, bombres, mujeres y nifios; por otra, la no menor
claridad en intuir los males de una solucion gue, bajo la apariencia

(27} A. Durour, «Quelques probRmes juridiques de la conquéte de
Y Amérique par les espagnols, de la Bulle “Tnter caetera” § la dispute de Valla.
dolids, en Cadnros, 53, primavera 1991, pdgs, 115-135.
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de una inversién de posiciones entre pobres y ricos, en realidad
perindicaba a quienes se proponia ayndar. De este modo, ¢l reme-
dio venia a ser peor que el mal. Al poner de manifiesto que ¢l
socialismo de su tiempo estaba en la supresion del derecho de
propiedad privada, Ledn XIII llegaba de veras o nbdeo de la
cuestidny» (mim. 12, parr. 3).

Juan Parro II, ahondando en la reflexién de ese socialismo
como sistema de Estado, a lo ya diche por él en Laborem exer-
cens y Sollicitudo rei socialis, afiade, «gue el error fundamentd
del socidlismo es de cardcter antropoldgico»: «considera a todo
bombre como un simple elemento y una molécula del organismo
sacial, de manera que el bien del individuo se subording al fun-
cicnamiento del mecanismo econdmico social»; «considera que este
mismo bien puede ser alcanzado al margen de su opeién auténo-
ma, de su responsabilided asumida, snica y exclusiva, ante el bien
y ¢ maly; desaparece, asi, «e&l concepto de persana como sujeto
auténomo de decisidn moral, que es guien edifica el orden social
mediante tal decisions; el hombre «pasa a depender de la mi-
quina social y de quienes la conirolan, lo cudl le cvea dificultades
mayores para reconocer su dignidad de persona y entorpece su ca-
mino para la constitucion de una auténtica comunidad bumana»
(mém. 13, pérr. 1),

Ademds: «Segiin la “Rerum novarum” vy la doctrina social de
la Iglesia, la sociabilidad del hombre no se agota en el Estado,
sino que se redliza en diversos grupos intermedios, comenzando
por la familia y siguiendo por los grupos econdmicos, sociales, po-
liticos y culturales, los cudles como provienen de la mitma natura-
leza bumana, tienen su propia autonomia, sin salirse del ambito
del bien comdn...» (nim. 13, pérr. 2). :

El ateismo, Ia negacidn de Dios —observa Juan PABLU Ii—,
«priva de su fundamento a la persona v, consiguiesitemente, le
induce a organizar el orden socid prescindiendo de la dipnidad v
responsabilidad de la persona». Concepcidn «en estrecha relacion
con el racionalismo iluminista, que concibe la realidad hunana y
social del bombre de manera mecanicistas (ibid., pit, 3 y 4).

La Rerwm novaram se opone, con igual decisién, «a la estata-
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lizacidn de los medios de produccion, que reducivia a todo ciuda-
dano a una “piezs” en el engranaje de la mébquinag estatal», como
también a «wna concepcion del Estado que deje la esfera de la
economia tolaimente fuera del propio campo de interés y de ac-
cidns (ndm. 14, 1). Y, al sefialar los fines a los que ha de cefiirse
la participacién del Estado, indirectamente segin el principio de
subsidieriedad y directamente seghn el principio de solidaridad,
dice que debe hacerla «poniendo en defensa de los mds débiles
digunos limites a la autonomia de las partes que deciden las con-
diciones de trabajo y asegurando en todo caso un minimo vital
al trabajador en paro {ctr. Laborem exercens, 8, 1c. 594-391p»
(ibid, 3 y 4).

Complemento magnifico de estos extractos de la doctrina social
de la Iglesia obtenidos de la relectura de la Reram novarum, es
el capitulo 4 de esta Centesimus annus, titulado La propiedad pri-
veda y el destino universal de los bienes, temas que pone en rela-
cién con las circunstancias mds nuevas.

Antes (cap. 2, nim, 19, pirrs. 3 y 4), se ocupa de a]gunas fuer-
zas que se han opuesto al margismo:

— Unoas «con la constraccién de sistemas de “seguridad na-
cional”, que tratan de controlar capilarmente toda la sociedad pava
imposibilitar la infiltracién marxista. Se proponen preservar del
comunismo a sus pueblos, exdltando e incrementando el poder del
Estado, pero con éste corven el grave peligro de destruir la libertad
y los valoves de la persona en nombre de los cudles hay que opo-
nerse A comunismoy. :

— Otra actitud, «representada por la sociedad del bienestar
o sociedad de consumos, «tiende a dervotar af marxismo en el te-
rreno del puro materidlismo, mostrando como una sociedad de libre
mercado es capaz de satisfacer las necesidades materidles humanas
mds plenamente de lo que asegureba el comunismo y excluyendo
también los bienes espiritudles. En realidad, si bien por wn lado
es cierto que el modelo social muestra el fracaso del marxismo
para construir una sociedad nueva y mejor, por el otro, al negar su
existencia autoénoma y su valor a la moral y al derecho, asi como
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& la cultura y a la religion, coincide con el marxismo en reducir
totalmente al hombre a lg esfera de lo econdmico, a lg satisfacciin
de las necesidades materialesn.

4, De las “novedades” después de 1989,

El capitulo 3 de la Centesimus annus se ocupa de la caida de
los regimenes comunistas, examina sus causas y la situacién sub-
siguiente 2 ella. Son cosas povisimas que sigue analizando en el
capitulo siguiente, a partir del nimero 41 y en parte del capitu-
lo 5. Al enumerar las causas (ndms. 24 y 25) sefiala como factores
de la caida de esos regimenes opresores:

12 La violacién de los derechos del rrabajo que, por ejem-
plo, en Polonia, dio lugar a grandes revueltas, destacando el hecho
de que «en casi todas partes se baye llegado a la catda de seme-
jante “blogue” o imperio a través de una lucha pacifica, que em-
plea solamente las armas de la verdad y de la jusiicia»... «Pare-
cia como si el orden europeo surgido de los acuerdvos de Yalta,
ya no pudiese ser superado mis que por otra guerra, 3, sin em-
bargo, ha sido superado por el compromiso no violento de bombres
que, resistiéndose siempre ¢ ceder ol ‘poder de la fuerza, ban sabi-
do encontrar, una y ofra vez, formas eficaces para dar testimonio
de la verdads.

29  La «ineficencia del sistema econdmice, lo cual no ba de
copsiderarse como un problema puramente téenico, sino mis bien
como consecuencia de la violacion de los derechos a la iniciativa,
a la propiedad v a la libertad en el sector de la economia»... «El
punto central de toda cultura lo ocupa la actitud que el hombre
asume ante el destino mis grande: el misterio de Dios. Las culty-
ras de las diversas naciones son, en el fondo, otras tantas maneras
diversas de plantear la pregunta acerca del sentido de la existencia
personal. Cuando esta pregunta es eliminada se corrompe la cul-
tura mordl de las nacionesw». '

3% «La verdadera causa de las “novedades”, sin embargo, es
el wvacio espiritual provocado por el ateismo»... <El marxismo
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kabia prometido desenraizar del coraidn bumano Iz necesidad de
Dios; pero los resultados, han demostrado que no ey posible lo-
grarlo sin trastrocar el mismo corazény.

Los acontecimientos del afio 1989: «som una amonestacion
para cuanios, en nombre del redismo politico, quieren eliminar
del ruedo de la politica el derecho y Ia morals... «Donde la socie-
dad se organiza reduciendo de manera arbitraria o incluso elimi-
nando el dmbito en gue se efercita legitimamente la libertad, el
resuttado es la desorganizacion v la decadencia progresive de la
vida socialy (wGm. 25, pérrs. 1y 2),

Y concluye: «El reino de Dios, presente en ef mundo sin ser
del mundo, flumina el orden de la sociedad bumana mientras que
las energias de la gracia lo pemetran y vivifican. Asé se perciben
mefor las exigencias de una sociedad digna del hombre, se corri-
gen las desviaciones y se corrobora el inimo para obrar bien.
A esta labar de animacién evangélica de las realidades bumanas
estin Hamados todos los hombres de buena voluntad, todos los
cristiantos y, de manera especial, los seglaresy (cfr. exh. Cristi fide-
les laici, 30 diciembre 1988, 32-44: AAS 81, 1989, 431.481).

La enciclica también examina las consecuencias positivas y ne-
gativas de los acontecimientos de 1989, que «revisten importancia
universal» ya que cdfectan a tods la familia bumanas, advirtien-
do que «no se dan de forma mecinica o fatdlista, sino que son
mds bien ocasiones que se ofrecen a la libertad bumana para co-
laborar con el designio misericordioso de Dios que actda en la
bistorias (mim, 26, pdrr, 1).

De estas consecuencias destaca:

1° En algunos paises, el encuentro entre la Iglesia y el mo-
vimiento obrero, «nacido como wuna reacciém de orden ético y
concretamente cristiano comira wna vasta situacion de injusticia.
Durante casi un siglo dicho movimiento en gran parte babia caido
bajo la begemonia del marxismo, no sin la conviccién de gque los
proletarios para luchar eficazmente contra la opresion, debian
asumiy las tearias materialistas y economicistasy (ibid., pirr. 2).
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«En el pasado reciente, el deseo sincero de ponerse de parte
de los aprimidos y de no quedarse fuera del curso de la historiz
ba inducido a muchos creyentes a buscar por diversos caminos an
compromiso imposible entre marxismo y cristianismo. El tiempo
presente, a la vezx que ba superado todo lo caduco en estos inten-
tos, lleva a reafirmar la positividad de una auténtica tealogia de
la liberacidn bumana integrals (cfr. Congregacin para la doctrina
de la Fe, Instruccién sobre la libertad cristiana y la liberacién, Li-
bertatis conscientia, 22 marzo 1986, AAS 79, 1987, 554-599) (28).

2° En los pueblos de Europa, la acumulacién de muchos
odios y rencores con el peligro real de que vuelvan a explotar (nd-
mero 27) —lo estamos viendo— y el comienzo, en algunos paises
de Europa, dc una verdadera posguetra: «La radical restructura-
cién de las economias, basta ayer colectivizadas comporta proble-
mas y sacrificios comparabies con los que tuvieron que imponerse
los paises occidentales del continente para su reconstruccion des-
pués del segundo conflicto mundial.. » (ntm. 28, pérr. 1).

«La ayuda de otros paises, sobre todo europeos, qic han teni-
do parte en la misma bistoria y de la gue son responsables —ad-
vierte el Papa (Ibid., pdrr. 2}—, corresponde ¢ una deuda de
Justicia. Pero corresponde también al interés y al bien general de
Europa, la cual no podré vivir en pax si los conflictos de diversa
indole que surgen como consecuencia del pasado, se van agravan-
do a causa de una situacibn de desorden econdmico, de espiritual
insatisfaccién y desesperacion.

»Esta exigencia, sin embargo, no debe inducir a fresar los es-
fuerzos para prestar apoye y avuda a los paises del tercer mundo
que sufren a veces condiciones de insuficiencia vy de pobreza bas-
tasite mds graves (cfr. Discurso en la sede del Consejo de Ia CEAO,
en ocasidn del X aniversario de la “Llamada a favor de Sahel”,
29 de enero de 1990, AAS 82, 1990, 816-821). Serd necesario

(28) Acerca de este tema, al que dedicanvos la XXIV Reunidn de ami-
gos de la Ciudad Catdlica, Casa de Ejercicios, Marer Salpatoris, Cumbre del
Tibidaba, Barcelona, 1, 2 y 3 de octubre de 1985, y, con el mismo titulo,
La verdadera liberacién, publicando sus actas v editado por Speiro en un
volumen (Madrid, 1988, 320 pdgs.).
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un esfuerzo extraordinarion. Pero:. «Pueden bacerse disponibles
ingentes recarsos con el desarme de los enormes aparatos milita-
res creados para el conflicto del Este con el Oester, que «podrin
resultar atin mayores si se logra establecer procedimientos fiables
para la solucidn de los conflictos, dlternativas de guerra, y exten-
der, por tanto, el principio del control y de la reduccidn de los ar-
mamentos incluso en los paises del tercer mundo, adoptando opor-
tunas medidas contra su comercios (cfr. Juan XXII1, enc. Pacem
in terris, IEL; 1. c. 286-288). :

5. El realiomo de la Iglesia e:i el analisis de las cosas nuevas
v en la terminologia empleada.

El realismo de la Iglesia hace que contemple las cosas plena-
mente v en atencién a su consideracién del hombre en todas sus
dimensiones cspirituales, intekct}uales v materiales, Pero, sin ol-
vidar esa plenitud, la pmpcctiva!de su doctrina social es enfocada
desde el punto de vista moral o ético.

Esto se refleja en la Sollicitudo ref socialis (mim, 37) en los
andiisis de las cosas viejas y nuevas, donde Juan Pasro IT mues-
tra la diferencia de éste con e! andlisis socio-politico de ellas. La
doctrina social de la Iglesia, tras un andlisis de la naturaleza real
de esas cosas, hace un diggnéstico moral, que sirva para «identifi-
car adecuadamente, a nivel de conducta bumana, el camino a se-
guir, para superarlos».

También se refleja en la terminologfa, en especial en determi-
nadas palabras que, a veces, pueden resultar més claras al comidn
de la gente. El realismo y el nominalismo se diferencian porque
el primero trata de transparentar la realidad, con sus universales,
en las palabras; en cambio, en todas las concepciones nominalistas
con las palabras tratan de imponer un sentido a las cosas, Todos
los ideclogismos —aunque sean economicistas, tecnocriticos o ma-
terialistas, como el marxismo— tratan de imponer con las pala-
bras un significade concorde con su propia ideologfa. De ahf el
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fenémeno denunciade por MARCUSE (29), en virtud del cnal, en los
nombres de las cosas, el sustantivo «gobierna a Irase de un modo
autotitario y absoluto» y ésta se convierte en una afirmacidn que
debe ser aceptada. Su sentido declara, codifica, no puede ser de-
mostrado, modificado, ni negado». Esto explica la Jucha por adue-
fiarse del significado expresivo de un juicio con una calificacién
sea de su bondad o de su maldad (30).

La Iglesia da a las palabras su correcio significado real y asi
1o explica. Recoge muchas veces una palabra, pero precisando su
correcto significado, No condena palabras, sino que rechaza dcter-
minadas acepciones ideolégicas. Trata siempre de reintegrarlas a
las cosas por ellas significadas, cuando éstas resulten aceptables,
asf como a sus significados comunes; pugnando por referirlas a su
verdadero y correcto significado; y, cuando acepta alguna palabra
ambigua, suele especificar cudl es el significado de clla que admite.

Trataré de mostrarlo, a medida que sigo los andlisis de la en-
ciclica.

A) Los derechos humanos y el nuevo derecho de gentes.

La Centesimus annus habla varias veces en pro de los derechos
humanos. La primera vez al final del capitulo 2, en cl nimero 21:
«Hay gue recordar, por dltimo, gue después de la segunda guerra
mundidl, y en parte como reaccidn a sus horrores, se ba ido difun-
diendo un sentimiento més viva de los derechos, que ba sido re-
conocido en diversos documentos internacionales {cfr. Declaracién
Universal de los Derechos dcl Hombre de 1948; Juan XXIII,
Pacem in terris, IV, 1. c., 281-296; “Acta final” de la Conferencia
sobre la Scguridad y Cooperacién en Europa (CSCE, Helsinki,
1975) y en la elaboracidn, podria decirse, de un nuevo “derccho

(29) Marcuse, El hombre amidimensiongl, cap. IV; clr. vers. francesa,
Parls, Las ed. du Minuit, 1968, pidgs. 110 v sigs.

(30} Cfr. los libros de PLmvto Correa DE Oriveira, «Trasvase ideold-
gico inadverddo y diflogos, Madrid, Verbo, 4243, pigs. 77163, ¥ de Ra-
FAEL GAMBRA, Ll lengugie v los mitos, Madrid, Speiro, 1983.
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de gentes” al que la Santa Sede ba dado una constante aportacity.
La preza clave de esta evolucidn ba sido la Organizacion de las
Naciones Unidas. No solamente ba crecido la conciencia del de-
recho de los individuos, sino también la de los devechos de las
naciones, mientras se advierte mejor la necesidad de actuar para
corregir los graves desequilibrios existenies omire las diversas
dreas geogrificas del mundo, que, en cierto sentido, ban despla-
zado el cemro de la cuestion social del dmbito nacional al plano
internacionaly (cfr. Pauro VI, enc, Populorum progressio, 26 de
marzo de 1967, 61-65, AAS 59, 1967, 287-289).

Aparte de hacer notar que el primer intento de restaurar un
nuevo dereche de gentes se debié a Francisco pE ViTomia y,
tras él, a FERNANDO VAzouez pE MFNDOZA v 2 TRANCISCO SUA-
REZ, los tres con antetiotidad a Huco Grocro, habiendo aquélins
sefialado la conveniencia de un otganismo internacional que velara
por su cumplimiento, mis observaciones a este pdrrafo se concre-
tan 2 las referentes a la expresién «dercchos humanos», del que
nos hemos ocapado ya en Speiro (31). Son:

1.* Una, para recordar el sentido que en la doctrina social
dc Ia Tglesia se da a esta locucién. En especial, para subrayar que
Juan Pasro II, en diversos textos, ha requerido en los denomi-
nados derechos humanos:

a) La prelacién de los derechos para con Dios impuestos a
la persona humana.

b) La consideracién del hombre en su dimensién plena, crea-
do por Dios y destinado a El.

¢) La objetividad determinada por el bien comdn.

d) La inherencia, a los detechos, dc los deberes consiguientes
en el mismo sujeto de aquéllos.

(31) Cir, mis articulos «E! hombre sujeto de la liberacidénw, 4 a fin,
Verbo, 253-254, marzo-abril 1987, pdgs. 342-360, ¢ «Introduccidn al derecho
¥ a los denominados derechos humanoss, II, Verbo, 259-260, octubredi-
ciembre 1987, pdgs. 1017-1026; y, especialmente, el Ybro de bolsillo de Es-
TaNISLAO CanvERO, La comcepcidn de los derechos bumanos de Jiam Pa-
blo 11, Madrid, Speiro, 1990, 174 pégs.
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e) Y la referencia no sdlo a los bienes materiales, sino tam-
bién a los espirituales, _

En el nimero 47, la Centesimus anus preconiza el reconodi-
micnto explicito por los ordenamientos de los sipuientes detechos
que considera principales: «el derecho z Iz vida del que forma
parte el derecho del bijo a crecer bajo el coraxdn de la madre,
despuds de baber sido concebido; el derecha a vivir en una familia
urida y en un ambiente moral favorable al desarvollo de la propia
persondidad; el derecho a madurar la propia inteligenciz y la pro-
pia liberiad a través de la bisqueda y el conocimiento de la ver-
dad; el derecho a participar en el trabajo para valorar los bienes
de la tierra y recabar del mismo el sustento propio y de los seres
queridas, y educar a los bijes haciendo uso responsable de la pro-
pia sexuslidad». Finalmente, alude al de Ia libertad re]igiosa ala
que luego vamos a referirnos ‘especialmente.

22 La otra observacién es rigurosamente técnica y sélo en este
aspecto me permito expresarla. El concepto genuino de la palabra
ius (derecho), en Roma, fue quod iustum est; y, cntre las acep-
ciopes derivadas analégicamente, no estuvo la significacién que
hoy denominamos derecho subjetive, Santo Tom4s tampoco la
incluye, Pero el nominalismo rechazé la acepcidn genuina v aplicé
a la palabra derecho los dos significados que hoy expresan lo que
denominamos derecho objetiva y derecho subjetivo, El eclecticis-
mo de Francisco SuArez, también aceptd éste con el condiciona-
miento de que su contenido fuera justo. Lo que hoy denomina-
mos derechos reales, en Roma era expresado, discriminada y dis-
tintamente, como facultad, potestad, dominio, crédito, accién; v,
su alegacién y defensa, hasta avanzado el siglo xv1, se expresaria
como «tener tal libertad concreta», «poder obrar tal cosa», «ser
licito hacer algo», «no poderse prohibir o imponer algo» ; en suma,
se hablaba de libertades, dominios, potcstades, facultades, exendio-
nes, etc., 0, a la inversa, se clamaba contra lo que las qutoridades
no pueden licitamente hacer o imponer, o reclamando lo que deben
hacer o exigir. Ello implica que, con la aplicacién indiscriminada a
todas estas significaciones de la palabra «derechos, se le da a ésta
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una imprecisién y unz vaguedad que antes no tenia; y seménfica-
mente se produce un empobrecimiento idiomético.

Esto no quita que, en el campo pastoral, al emplearse [a ex-
presidn «derechos bumanos», doténdola de las precisiones que ha
heche Jusan PaBro II, se facilite su intcleccidn, penetracién y
aceptacién por las actuales sociedades del mensaje implicito, aun-
que pierda gran cantidad de matices.

B} El derecho a la libertad religiosa.

La Centesimus annus se reliere tres veces al significado de

esta expresion.
- — Una, al rememortar la Reram movarum (cap. 1, nim. 9),
destaca que LEON XIIT establece el derecho del obrero a cumplir
libremente sus propios debetes religiosos, ratificando la necesidad
del descanso festivo para que el hombre eleve su pensaminto des-
de arriba y rinda el culto debido a la majestad divina; y comen-
t6: «No se equivocaria guien viese en esta witida afirmacion el
germen del principio del derecho a la libertad religiosa».

— Otra, al final del capitulo 3, nimero 29, ¢, cuando hace
notar que, «en algunos paises surgen nuevas formas de fundamen-
talismo religioso que, velada o también abiertamente, niegan a los
ciudadanos de credos diversos de los de la mayoria el pleno ejer-
cicio de los derechos civiles y religiosos, les impiden participar
en el debate cultural, restringen el derecho de la Iglesia a predicar
el Evangelio y el derecho de los bombres que escuchan tdl predi-
cacién a acogerla y convertirse al Cristianismo. No es posible pro-
greso awténtico sin el respeto del devecho matural y originaric a
conocer la verdad y vivir segtin la misma. A este derecho va uni-
do pera su ejercicio y profundizacién, el derecho a descubrir y
acoger libremenic a Jesucristo, que es el verdadero bien del bom-
Bres (cfr. enc. Redemptoris missio, 7 de diciembre de 1990, L'Os-
servatore Romano, ed, semanal en lengua espafola, 25 de enero
de 1991). .

— La tercera, cuando {cap. 3, nim. 47), al hablar de los
pueblos que después de la caida del régimen totalitario se han
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inclizado al ideal democritico y se preocupan por los derechos
humanos, después de enumerar los principales de éstos que deben
ser reconocidos expresamente ¢n sus ordenamicotos (son los que
antes hemos transcrito), termina: «Fuewte y sintesis de estos de-
rechos ¢s, en clerto sentido, Iz libertad religiosa, entendida como
derecho a vivir en la verdad de lg propia fe y en conformidad con
la dignidad trascendente de la propia persenawn (cfr. Mensaje para la
Jornada Mundial de la Paz, 1988; 1. c., 1572-1580, Mensaje para
la Jornada Mundial de la Paz, 1991, L’Osservatore Romano,
od. semanal en lengua espafiola espafiola, 21 de diciembre de 1990.
Cone. Ecum. Vat. II, declaracion Dignitatis bumanae, 1-2). Li
bertad que, ha dicho poco antes (ndm. 47, pérr. 4), “es valoriza-
da en pleno solamente por la aceptacién de la verdad».

Es decir, deja claro {en el niim. 29, ¢) que el fin de la libettad
religiosa es «el derecho de la iglesia a predicar el Evangelio y ¢l
derecho de los bombres que escuchan tal predicacion @ acogetrlo
y convertirse al Cristianismon y «el derecho a descubrir y acoger
libremente a Jesucristo gue es el verdadero bien del bombres, v
(er el mim, 47} lo define como «derecho g vivir en la verdad de
la propia fe v con la digridad trascendente de la propia personay.

Esto implica que sigue sin admititse la Fbersad subjetiva de
concienicia religiosa —la libertad debe ir unida a la verdad—, sino
s6lo la libertad civil en caanto a la conciencia religiosa —con sus
debidos l{mites, que no es aqui ocasidn de examinar—, de con-
formidad con la actual estrategia y tdctica de la Iglesia que no re-
conoce competencia a los Estados cristianos de hoy (32), sin duda,
por no creer en la fiabilidad ni en la competendia en esta materia,
ni de sus gobiernos, ni en su expresién en los sufragios.

Q) Alienacién.

E! marxismo habfa tratado de imponer una determinada signi-
ficacién a esta palabra, «basada —como dice la Centesimus annus

(32) Cfr. mi comentario a 1a Oclogesima adveniens, X11, Verbo, 9798,
pdgs. 478 y sigs.
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(odm. 41— en ume concepcibn equivocada e inadecsuadan, «se-
ghn la cudl ésta depende dnicamente de la esfera de las relaciones
de produccion y propiedad, esio es, atribuyéndole un fandamento
materialista y negando, ademds, la legitimacién y la positividad de
las relaciones de mercado incluso en su propio dmbito. Ll marxis-
mo acaba afirmando asi que silo en una sociedad de tipo colecti-
vista podriz erradicarse la alienaciony.

Esto, como dice el Papa, ha quedado contradicho por la expe-
tiencia histética. '

~— La de los pafses socialistas «ha demostrado iristemente
que el colectivismo no acaba con la dlienacion, sino mids bien la
incrementa 4l aiiadirle la penuria de las cosas necesarias y la ine-
ficacia econdmica». '

- La de Occidente, «demuesira que si bien el andlisis y el
fundamento marxista de la dlienacion son falsos, sin embargo, la
dlienacion, junto con la pérdida del sentido auténtico de la exis-
tencia, es una redlidad incluso en las sociedades occidentaless ; que
«se verifica en el comsumo cuando el hombre se ve implicado en
una red de satisfacciones falsas v supetficiales, en vez de ser ayu-
dado a experimentar su persondlidad auténtica y concretan) y «en
el trabajo, cuando se verifica de manera tal que “wmaxiniza” sola-
mente sus frutos y ganancias y no se preocupa de que ol trabafa-
dor, mediante el propio trabajo, se realice como bombrer, y «au-
mente su participacion en una auténtica comunidad solidariay.

Enfocado con una concepeién cristiana la palabra alienacién,
se descubre en ella wa inversidn de los medios y los fines: el bhom-
bre cuando no reconoce el valor y la grandeza de la persona, en
si mismo y en ¢l otro, se priva de becho de la posibilidad de gozar
de Ia propia bumanidad v de establecer una relacidn de solideri-
dad y comunién con los demdis bombres, para lo cual fue creado
por Dios. En efecto, es medianie la propia donacién libre como el
bombre se realiza cuténticamente a si mismo {cfr. Conc. Ecum.
Vaticano II, const. past. Gaudium et spes, 24), y esta donacion
es posible gracias 2 la esencia, la “capacidad de trascendencia”, de
14 persona humana. El hombre no puede darse a un proyecto sola-
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mente humano de la redlidad, a un ideal abstracto, ni a falsas
ntopias...». '

«En la sociedad occidental se ba superado la alienaciin, al me-
nos en las formas analizadas y descritas por Marx. No se ba supe-
rada en cambio la dlienacion en las diversas formas de explotacién
cuando los bombres se instrumentalizan mutuamente»... «El bom-
bre que se preccupa s6lo o prevalentemente de tener y gozar, inca-
paz de dominar sus instintos y sus pasiowes, y de subordinarias
mediante la obediencia a la verdad, no puede ser libre. La obedien-
cia a la verdad sobre Dios y sabre el hombre es la primera condi-
cion de la libertad, que le permite ordenar las propias necesidades,
los propios deseos y el modo de satisfacerlos segin la fusta jerarquia
de vdloves. De manera que la posesidn de las cosas sea pars & un
medio de crecimiento. Un obsticulo a esto puede venir de la ma
nipulacidn llevada ¢ cabo por los medios de comunicacion social
cuando imponen, con la fuerza persuasiva de insistenies campafias,
modas v corrientes de opinion, sin que sea posible someter a un
examen critico las premisas sobre las que se fundans.

) Capitdisma.

La enciclica (nim. 42) pregunta si, «después del fracaso del
comunismo» es necesario proponer el «modelo» del capitalismo a
los pafses que tratan de recomponer su economia y a los _ch ter-
cer mundo, que buscan la via del verdadero progreso econdmico
v civil.

«La respuesta —leemos— obviamente es completa:

»8i por “capitdlismo” se entiende un sistema econdmico- que
reconoce ¢l papel jundamental y positivo de la empresa, del mer-
cado, de la propiedad priveda y de la consiguiente respansabilidad
para con los medios de produccion de la libre creativided bumana
en el sector de la economia, la respuesta ciertamente es positiva,
aungue quizd seria apropiade hablar de “economia de empresa”,
de “economia de mercado” o simplemente de “economia libre”».

«Pero si por “capitalismo” se entiende un sistema en el cud
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Iz liberiad, en el Gmbito ecomdmico, no esid encuadrada en un
sélido contexto jaridico que la ponga al servicio de la libertad bu-
mana integral y la considere como una particular dimension de la
misma, cupo centro es éfico y religioto, entonces la respuesia es
negativdy, o

Es miés, sefiala que, después del fracaso comunista, «existe el
riesgo de que se difunda una idea, una ideologie radical de tipo
capitalistas, que rechaza incluso tomar en consideracién los fend-
menos, que permanecen, «de marginacion y explotacidn, especial-
mente en el tercer mundo, ast como los fendmenos de dlienacidn
bumana, especidlmente en los paises mis avanzados», «porgue “a
priori” considera condenado al fracaso todo intento de afrontarlos
y, de forma fideista, confia la solucidn al libre desarrollo de lav
fuerias de mercados. Mientras, «contra tales fendmenos se levanta
con firmexa la voz de la I1glesia»,

EY Totditarismo.

Las bases del totalitarismo —dice la Centesimus annus (cap. 3,
tiim, 4, pirrs. 2 y 45) las constituyen:

@) La consideracién, «en la forma marxista leninisias, de
«gque algunos hombres, en virtud de un conocimiento mis profun-
do de las leyes del desarrollo de la sociedud, por una particular si-
tuacién de clase o por contacto con las fuentes mds profundas de
la conciencia colectiva, estén exentos del error y pueden, por tan-
to, arrogarse ¢l ejercicio de un poder absolutos.

b) En «la negacion de la verdad en sentido objetivo. Si no
existe una verdad trascendente, con cuya obediencia el hombre
conguista st plena identidad»:

— «lampoco existe ningdn principio seguro que garantice re-
laciones justas entre los hombres: los intereses de clase, grupo o
nacién los contraponen inevitablemente unos a otross;

— «itriunfa la fucrza del poder, y cada uno tiende a utilizar
basta el extremo los medios de que dispone para imponer su pro-
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pio interés o la propia opinion, sin respetar ios derechos de los
demis. Entonces el bombre es respetado solamente en la medida
en que es posible instrumentalizarlo para gque se afirme en su
egoismoy.

— Se niega «la dignidad trascendente de la persona huma-
na, imagen visible de Dios invisible y, precisamente por esto, su-
jeto natural de derechos que nadie puede violar: wi el individuo,
el grupo, la clase social, ni la nacién o el Extador; ni «tampoco la
mayoria de un cuerpo social, poniéndose en contra de la minoria,
margindndola, oprimiéndola, explotindola o incluso intentando
destruirlan. (Cfr. Leow XIII, Libertas praestantissimum, 1. c.,
224-226).

— Se niega la funcién de la Iglesia: «E! Estado, o bien el
pariido, que creen poder realizar en la historia el bien absoluto
y se erige por encima de todos los valores, no puede tolerar que
se sostenga un criferio objetivo del bien y del mal, por encima
de la voluntad de los gobernantes y que, en determinadas circuns-
tancias, pueda servir para juzgar su comporiamiento». Motivo per
el cual, wirata de destruir la Iglesia o, ol menos, someterla, con-
virtibndola en instrumento del propic aparate ideoldgicos (clr.
Conc. Ecum. Vat. II, const. past. Gaudium et spes, 76}.

— FEl Estado totalitario «tiende, ademds, a absorber en st mis-
mo la nacin, la sociedad, 1a familta, las comunidades religiosas y
las mismas personass. :

F) Democracia.

Al comentar Ia Sollicitudo rei socidlis, expliqué lo que decia
Juan Pasro IT (33) acerca de la democracia. Por eso, me permi-
to aquf cefiir mi referencia a cuanto dice al respecto la Centesimus
annas, sin necesidad de relacionarla con el contexto general de la
politica de la Iglesia. '

(33) Eu Verbo, 263-264, TV-1, a, pigs, 324326.
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- Juan PaBrLo II efecttia s andlisis ético de los rcgimenes que
actualmente se califican de democracias, en la perspectiva de la
visién teolégica del hombre concreto (nims. 46 y 47):

@) Por una parte, expresa el aprecio de la Iglesia por esta
forma de gobierno, sen lz medida en gue asegura la participacion
de los ciudadanos en las opciones politicas y garantiza « los gober-
nados la posibilidad de elegir y controlar a sus propios gobernan-
tes, o bien de sustituirlos oportunamente de manera pacificay (cfr.
Conc. Ecum. Vat. I, const. past. Gawdium et spes, 29 ; Pio XII,
radiomensaje de Navidad (24 diciembre 1944), AAS 37, 1945,
10-20). . : .

b) De otra partc expresa su disconformidad:

— En que favorezca «la formacitn de grupos de dirigentes
restringidos que, por intereses particulares ¢ por motivos ideolo-
gicos, usurpan el poder del Estado». [Acaso puedc obsetvarse
ahi una referencia al funcionamiento de hecho del sistema parti-
tocratico].

— En que, hoy, «se tiende a afirmar que el agnosticismo y el
relativismo escéptico son la filosofia y la actitud fundamental co-
rrespondiente a las formas politicas democréticas, y que cuwantos
estin convencidos de conocer la verdad y se adbieren a ella con
firmeza no son figbles desde el punto de vista democritico, al no
aceptar gue la verdad sea determinada por la mayoria o que sea
variable segin los diversos equilibrios politices». A lo que replica
que, «si no existe una verdad dltima, la cudl guia y orienta la ac-
cidn politica, entonces las ideas y las convicciones bumanas pueden
ser insirumentalizadas fécilmente desde el poder. Una democracia
sin valores se convierte con facilidad en un totalitarismo visible
o encubicerto, como demuestra la bistorian. La libertad «es valori-
28da en pleno solamente por la aceptacitn de la verdads.

— En los paises «donde estin vigentes formas de gobierno
democrdtico no siempre son respetados estos derechos [los enu-
merados antes {47, parr. 1) que hemos transcrito, en este cpigrafe
en la letra A). Y nos referimos no solamente sl eseindalo del
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aborto, sing también a los diversos aspectos de una crisis de los
sistemas democriticos que a veces parece gue han perdido la ca-
pacidad de decidir segiin el bien comidn [que, dice lineas después,
wno es la simple suma de los intereses particulares, sino que im-
plica su valoracion y armonizacidn, hecha segtin una equilibrada
jerarquia de valores y, en ditima instancia, segrin una exacta coni-
prensin de la dignidad y de los derechos de la persona»]. Los in-
terrogantes que se plantean en la sociedad a menudo no son exa-
minadvos segin criterios de justicia y mordlidad, sino miés bien de
acuerdo con la fuerza electoral o financiera de los grapos gue los
sostienen», Esto, con el tiempo, produce «desconfianza y apatiar
que «disminuye la participacion y el espiritu civico entre la pobla-
cidn que se siente perjudicada y desilusionadar.

c) «Una anténtica democracia —dice (46, pdrr. 2}— e5 po-
sible solamente en un Estado de derecho y sobre la base de una
recta concepeion de la persona bumana. Requicse que se den las
condiciones necesarias parz la promocion de las personas concretas
mediante la educacion v lg formacion en los verdaderos ideales, asi
como de la “subjetividad” de la sociedad mediante la creacién de
estructuras de participacién y de corvesponsabilidads.

G) «Estado del bienestars o «Estado asistericial».

El Estado, sin duda, tiene incumbencias en materia econémica:

1° Unas, porque: «La actividad econdmica —dice en el ni.
mero 48-—, en particular la economia de mercado, no pueden de-
senvolverse en medio de un vacio institucional juridico y politi-
cov... «supone una seguridad que garantiza la libertad individual
y la propiedad ademds de un sistema monetario estable y servicios
pitblicos eficientes». Esta es la «primera incumbencig del Estados.
«La falta de seguridad, junto con la corrupcitn de los poderes pi-
blicos vy la proliferacién de fuentes impropias «l enriquccimienio
v de beneficios faciles, basados en actividades ilegales o puramen-
te especulativas, es uno de los obsiéculos principales pam el de-
sarrollo v para el orden econdmicoy.
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29 Oura, «es la de vigilar y encauzar el ejercicio de los dere-
chos humanos en ¢l sector econdmico; pero en esie campo la pri-
mesa responsabilidad no es del Estado, sino de cada persona y de
los diversos grupos y asociaciones en que se articula la sociedad.
El Estado no podria asegurar directamente el derecho a un pues-
to de trabajo de todos los ciudadanos sin estructurar rigidamente
toda la vida econdmica y sofocar la libre iniciativa de los indivi-
duosy. Pero st «tiene el deber de secundar lz actividad de las
empresas, creando condiciones que aseguren oportunidades de tra-
bajo, estimuldndola donde sea insuficiente o sosteniéndola en mo-
mentos de crisisy, :

También, debe intervenir «cuando sitwaciones perticulares. de
monopolic creen rémora u obsticulos al desarrollon.

4° Ademis de estas incumbencias «de armomizacién y di-
reccion del desarrollo», «puede ejercer funciones de suplencia en
situaciones excepcionales cuando sectores sociales o sistemas de
empresas demasiado débiles o en vias de formacién sean inade-
cuadas para su cometidor. Pero estas funciones, «gue atafien of
bien comiiny», «en la medida de lo posible deben ser limitadas tem-
poralmente, para no privar establemente de sus competencias @
dickos sectores sociales 0 empresas y para no ampliar excesivamen-
te el ambito de intervencién estatal de manera perjudicial para
Iz libertad, tanto econdmica como civily. '

5) En cambio, respecto del denominado Estado de bienestar,
advierte que «no ban faltado excesos 'y abusoss, que «han provo-
cado duras criticas a este Estado de bienestar, calificado como
“Hstado asistencial”». Y esas deficiencias y abusos «derivan de
una inadecuada comprensidn de los deberes propios del Estado.
Er este dmbito debe ser respetado el principio de subsidiatiedad.
Una estructura econdmica de orden superior no debe interferir en
la vida interna de un grapo social de orden inferior, privindole
de sus competencias; sino que més bien debe sostenerlo en caso
de necesidad v ayudarle @ coordinar su accion con la de los demis
componentes sociales, con miras al bien comiiny (cfr. Pfo XIT,
Quadragesimo anne, 1, 1. c., 184-186).
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»Al intervenir direciamente y quitar vesponsabilidad ala socie-
dad, el Estado asistencial provoca la pérdida de emergia humana
y el aumento exagerado de los aparatos piiblicos, dominados por
las légicas burocriticas mds que por la preocupacién de servir a
los usuarios, con enorme crecimiento del gasto. Efectivamente,
parece que conoce mejor las necesidades y logra satisfacerlas de
modo mds adecuado quien estéd préximo a ellas o bien esté cevca
del necesitado. Ademis, un cierto tipo de necesidades regquiere con
frecuencia una respuesia que sea no sélo material, sino que sepa
descubriv su exigencia bumana més profunda...» 'y, en algunos,
«un apoyo Sinceramente fratersion.

HI. PERSPFECTIVA DE CONJUNTO

La Centesimus annus nos ofrece, en filigrana, la doctrina social
catdlica, que concreta, tomando como pauta la visién del hombre
en todas sus dimensiones, iluminada por la luz de la revelacién,
recogida en los Libros sagrados, y observando el orden de Ja na-
turaleza, que sc nos hace palpable en los problemas ecolégicos y
en lo que, analdgicamente, denomina ecologfa humana,

El hombre enteto, su.dimensién social que comienza en la fa-
milia, y se desenvuelve en las socicdades intcrmedias, su desarrollo
en la libertad —que no existe fuera de la verdad—, tanto cultural
—que requiere la «verificacion existencials del «patrimonio de los
valores beredados y adquiridoss, «discerniendo lo que en la tra-
dicién es vélido respecio de falsedades y errores o formas obsole-
tas que pueden ser sustituidas por otras mds en consonancia con
los tientpuss (mdm. 50}—, como econdmico —con el soporte de la
propiedad privada, sin olvidar el destino universal de los bienes—
y politica —basada en la participacién politica, el principio de
solidaridad y el de subsidiariedad.

Su visién a través de la tradicién nos la muestra «progresiva-
mente de forma sistemitica» (mim. 53, pdrr. 27), como «iustra-
mento de evangelizacién» (54, 2), y nos permite comprobar tanto
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su permanencia como su adaptabilidad a las variables circonstan-
cias histéricas.

Sin embargo, ninguna- schucién social es posible si no se al-
canza a «inferpretar la centralidad del hombre en la sociedad y 4
hacerle comprenderse a st mismo como “ser social”s, a la luz de
la fe que le revela, y si no existe solidaridad, activada con la cari-
dad y la entrega, en una opcidn por atender al préjimo, en espe-
cial 2 Jos mds pobres, no sélo a fin de atender la pobreza material
o econdmica; sine también la pobreza cultural y religiosa (mam. 57,
pérr. 2), y para la promocidn de la justicia: «Esto serd posible no
sdlo utilizando lo superfluo que nucstro mundo produce en abun-
dancia, sino combiando, sobre todo, los estilos de vida, los mode-
los de produccidn y de consumo, las estructuras consolidadas de
poder gue vigen boy la sociedad. No se trata tampoco de destruir
instrumentos de organizacion social que han dado buena prueba
de si mismos, sino de orientarlos segiin una concepcibn adecnada
del bien comtin con referencia a toda la familia humana. Hoy se
estd experimentando ya la Hamada “economia planetaria’» (nd.
metro 38). Pero, «para que se ejecute la justicia v tengan éxito los
esfuerzos de los bombres para ¢stablecerla es necesario €l don de
la gracia gue viene de Dios. Por medio de ella, en la colaboracién
con la libertad de los bombres, se alcanza la misteriosa presencia
de Dios en la historia, que es la providenciar.,

Terminemos, como Juan Panro II, invocando a «Marfe, la
madre del Redentor, la cudl permanece junto a Cristo en su ca-
mino hacia los hombres y con los bombres y que precede a la Igle-
sia en la peregrinacién de la few, pata que, cacomparie con materna
intercesin a la bumanidad bacia el préximo milenio, con fideli-
dad a Jesucristo nuestro Sefior, que “es el mismo ayer, boy y lo
serg siempre”s (cfr. Heb, 13, 8). Y recibamos la bendicién que el
Papa nos imparte.
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