OCULTISMO Y FE CATOLICA: LOS PR]N_CIPALES.
TEMAS GNOSTICOS (*)

POR

Jran Vaguri

Empezaremos nuestro razonamiento por una constatacién que
todo el munde puede hacer: la abundancia actual, y relativamen-
te reciente, de litetatura antafio llamada ocultista y que hoy se
denomina indiferentemente esotérica o gndstica, Esta abundan-
cla, que glcanza enormes proporciones, supone una gran cantidad
de escritores gndsticos que Ia alimentan, y también una conside-
rable clientela de lectores que la toman como pasto. Se puede ha-
blar de un fenémeno cultural del que es normal ocupatse, por
no decir preocuparse.

El esoterismo es el nuevo nombte que se da al ocultismo.
Las dos palabras estdn consttuidas sobre el mismo modelo: «eso-
térico» viene de un radical griego que significa «interiors, y
«ocultoy se deriva de un verbo latino que significa «esconder».
Las ciencias ocultas o esoiéricas son ciencias reservadas en prin-
cipio a los iniciados. La corriente de pensamiento —de la que
esta copiosa literatura es emanacidn— se califica a si misma de
neo-gndstica o incluso simplemente de gndstica, resaltando asf
que trabaja por €l resurgir moderno de la llamada gnosis histérica
que ha envenenado los tres ptimeros siglos de nunestra Era (1).

(*} Este esiudio es un extracto mds lextenso del gue el autor ha publi-
cado, en Aceién Familiar y Escolar, Rue Rennaguin, 31, Parls, 75.017. Agrade-
cemos 4l autor y a Accién Familiar y Escolar la autorizacién pare. publicarlo
total o parcialmente.

{1} (Nota del traductor): La primitiva gnosis era una mezcla del ctis-
Hénismo en auge con el paganismo en decadencia; mientras aquélla era el
epilogo del paganismo, la-de nuestros dias es el prélogo. Por cso los gru-
pos neonazis, herederos del mayor intento contempordneo de institnir un
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Querrfamos, en cl trabgjo que sigue, definir los principales
temas filoséficos y religiosos que se han desarrollado, con incref-
ble volubilidad, en la literatura ocultista, esotérica y gndstica con-
tempordnea.

Esos grandes temas se han expresado por sus aurores con upa
sabia confusién. Los simplificaremos en lo posible porque lo que
queremos ¢s resaltarlos a la atencién de los leciores, No tenemos
~ la ambicién de tabular definitivamente las cuestiones gue va-
mos a evocar. Se trata solamente dc esquemas reunidos en un
memotdndum. En este trabajo no citaremos ninguna fuente. De-
seamos sélo falicitar la identificacion de los grandes temas gnési-
cos en los documentos que la vida moderna no pone ante los
ojos (2). :

Una palabra sobre la gnosis histérica.

Desde €l siglo primero la Iglesia se enconird en oposicién
con dos adversarios de tipo diferente: el paganismo y la gnosis.
El paganismo representa para la Iglesia el enemigo declarado
del que estd separada por una linea de demarcacién precisa y

nuevo paganismo, han incidido en su mayorfe a posiciones gndsticas, La
gnosis moderna se aprovecha del vacio que cstin dejando las confesiones
cristianas, y muy especialmente el catolicismo en pafses comn Tralia, Fran-
cia, Espafia o Argentina, -

{2) (N. del t.): En nuestras librerfas y quioscos se da una superabun-
dancia de litetatura gndstica, que resulta ser un excelente negocio; asf, li-
bros como El retorno de los brujos, de Panwels y Bergier; la obra Gargorss
v Habidis, de Sdnchez Dragd; los numerosos libros sobic los tcmplarios y
varias revistas de notable tirada, Entre éstas destacan Karmra7, espiritista,
y, sobre todo, Mds «lld, dirigida por Ferhando Jiménez del Oso con Ia
colaboracién de Isidro-Juan Palacios, Juan Garcfa Atienza, Fernando Sén-
chez Dragd, Vintila Horia v Enrique de Vicente, todos ellos de larga trayec-
totia en este campo.

El mismo libto de UmperTO Eco, El péadulo de Foucaulz, ¢s todo €
una recopilacién de temas gnésticos que confirma el carfcter anticatélico
del autor, Recordemos también gue la Universidad Complutense, en los
cursos de vetano de 1989, celcbrados en El Escorial, dedicd un espacio a
1a gnosis.
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sensible, Los cristianos rechazaban sacrificar a los idolos porque
detrds de cada uno de ellos residia y operaba un demonio. -San
Pablo, el apdstol de los gentiles, es decir, de las naciones ctis-
tianas, habfa prohibido todo comercio espiritual con los paganos,
precisamente por este motivo: «Digo que lo que sacrifican los
gentiles, a los demonios y no a Dios sacrifican. Y no quiero yo
que vosotros tengdis parte con los demonios. No podéis beber el
cliz del Sefior y el cdliz de los demonios. No podéis tener parte
en la mesa dcl Sefior y en Ia mesa de los demonios» (I Cor. X,
20.21). _

La incompatibilidad de las dos religiones, cristiana y pagana,
era clata y reconocida por los dos campos. Conducia a una gue-
tra abicrta. Los cristianos negaban los honeres divinos a los ido-
los y los paganos se esforzaban por medios flsicos por extitpar
la nueva religién.

Los gnésticos maniobraban de modo muy distinto. No re-
chazaban absolutamente el cristianismo, en el que, por el contra-
rio, admitfan ciertas aportaciones originales. Pretendfan sélo com-
binar esas nuevas aportaciones con el viejo politeismo y con la fi-
losofia de los paganos para construir una religién sincrética. La
sintesis que elaboraban presentzba ciertas vatiantes, porque cada
escuela gnéstica se beneficiaba de deudas con el cristianismo més
0 menos importantes. Lo que variaba de una escuela a otra era
la composicién de la mezcla. Pero el principio de sintesis pagano-
cristiana queda como caracterfstica comtn a todas las escuelas
gndsticas de los tres primeros siglos.

Hubo, pese a todo, guerra enire la gnosis v la Iglesia, por-
que ésta quiso preservar la pureza de su doctrina v repudié toda
idea de compromiso. Sin embargo, la guerra que los gndsticos
quisicron mantener contra la Iglesia no fue fisica sino doctri-
nal {3); no existia la frontera visible de los idolos. La gnosis fo-

(3) (N. del t.): En nuestro tiempo sf se ha dado la agresién fisica.
La masonerfa es uno de los grupos gndsticos; varios grupos masGnicos si-
tian en el centro de su emblema una «Gw, inicial de gnosis, entre el car-
tab6n v el compds. Entre los incitadores al asalto de centros religiosos en
Espafiza en los siglos XIX v XX s¢ cficucnttan grupos gndsticos v masones.
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mentd contra la Iglesia una infinidad de herejias; €s la madre °
de las herejias.

Esta primera gnosis, llamada histtica, ha desaparecido -to-
talmente. Ha dejado sélo algunas trazas librescas que debieron
esperar la época del humanismo para ser exhumadas y reanimadas.

La gnosis modernas.

La gnosis moderna apeta exactamente lo mismo que la ant-
gua. No combate a la Iglesia de frente. No desea su abolicién,
Sélo deséa subordindrsela. Trabaja sobre una sintesis del cristia-
nismo con todas las demds confesiones, incluso las més alejadas,
para lograr una religién universal (4). Hoy, como antafio, los
gndsticos (0 neognésticos) elabotan versiones distintas de Ia
gnosis segtn la proporcién de elementos que entran dentro de la
sintesis; unos, por ejemplo, resaltan las aportaciones del hindufs-
mo; otros las del Islam; otros, incluso, las de la cdbala.

Ottos ensefian, con e¢legancia y autoridad, una gnosis extre-
madamente préxima al cristianismo, hasta el extremo de poder
presentatla, con cierta verosimilitud, como compatible con el
cristianismo més tradicional, Los elementos gndsticos gue apor-
tan estdn tan bien sumergidos en la terminologfa cristiana, sus
ingulos tan bien limados, que su heterogeneidad es dificil de
percibir, Y, sin embargo, allf se encuentran tales elementos gnés-
ticos dentro de la combinacién, sin poder dejar de producir los
frutos que generan los errores de la doctrina.

(4) (N. del t.): La religién universal sin dogmas es uno de los obje-
tivos de la masonerfa, Hay que advertic que los grupos gndeticos y me-
sones han redbido desde finales de -Jos afios setenta la consigha de bas-
cular hacia [a derecha, e incluso a Ja cxtremna derecha. Un caso célebre es el
de la Jogia italiana «Propaganda-2» (P-2); cuyo Gran Maestre, Licio Gelli,
juché en Fspafia con los camisas negras y colaboré %on las 58 nazis en
tiempos de la Repiiblica feseista de Sald,

Posteriotmente afiliade a Ia masonerfa no dejé de estar imphcado en
actos de subversién contra la actual Repdblica. El juez que le investigaba,
Occotsio, fue asesinado por el terrorista Concutelli, del grupo neofascista
«0Ordine Nuovos.
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Esos doctrinarios, medio cristianos, medio gnésticos, dan a
su empresa €l nombre de esoterismo cristiano. Nucstro trabajo
va 4 consistit en proyectar sobre esos cuerpos extrafios gndsticos
la luz de la fe para identificarlos, aislarlos y definirlos como tales.
Y ello a fin de evitar a los catdlicos sinceros que se abuse de
ellos.

Lae definiciones de la gnosis.
)

La gnosis no ha sido definida del mismo modo por sus ami-
£0s y pot sus enemigos,

- Los esoteroocultistas le dan tradicionalmente la doble def1~
nicién de «ciencia» y de «conocimientos,

La gnosis, nos dicen, es una ciencia. Es la ciencia de las co-
sas divinas. Es upa especulacién de la inteligencia que asocia la
teologfa y la metafisica y que tiende a dilucidar los misterios
divinos. El gnéstico no contempla los misterios: tiene la ambi-
cién de aclararlos, de explicarlos. En eso es en lo que es «sabio»
(gndstico significa «sabio»). Pero entonces las explicaciones que
da en tal dominio son las de la simple razén humana. En tanto
que ciencia, Jas’ gnosis pone en practica un verdadero racionalis-
mo religiosa.

Pero la gnosis, se pos dice, es también un conocimiento in-
tutitivo de las cosas divinas. El gndstico mantiene contactos per-
sonales y experimentales con Ia divinidad, o con lo que él cree
la divinidad. El gndstico es, entonces, en un andlisis ¢ltimo, un
mistico. El gnéstico habla como un hombte que tiene revelacio-
ne, Pero digamos, a renglén seguido, que es mistico, que no
sabe «discernir los espiritus» y, por consiguiente, toma las ins-
pirtaciones demoniacas por inspiraciones divinas.

Pero nosotros, que constatamos -el sutil envenenamiento del
catolicismo al cual se entrega, vemos esta misma gnosis bajo otro
aspecio v la definimos como la teologia de la 1eligidn univer-
sal que las congregaciones inicidticas introducen progresivamente,
Mis exactamente, para wn cristiano, la gnosis aparece como un
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cristianismo invertido en el que Lucifer toma el lugar de Nues-
tro Sefior Jesucristo. .

JdPuede extirparse totalmente la gnosis? Cierramente no. Es
la cizafia en el sembrado. Nadie impedird nunca que en cada
generacién clerto nimero de falsos espiritus se construyan ellos
mismos su propia teligién, a fuerza de lecturas heterdclitas y
compaiifas sulfurosas. Fs un fenémeno de religiosidad inherente
a la naturaleza caida y que no acabard sine con ella. Para 1a ge-
neracién que viene hay una apasionante aventura: la de la or
todoxia catdlica. Hay que hacerla wriunfar. Es necesario expli-
carla mostrando a la vez su Iégica sobrenatural y su majestuoso
misterio, Aventura apasionante por dos razones: primero, por-
que Ja batalla serd ruda, lo que atrae a los espiritus combativos;
y, luego, porque la victoria estd ganada de antemano por la in-
comparable solidez del dogma. Es propio a la verdad su triun.
fo. «Confiad, Yo he vencido al mundo», dijo Jesas (J» 16, 33):
«Yo soy el camino, la verdad y la vida» (Jn 14, 6).

Exoteriomo y esoterismo.

Vemos aparecer por todos sitios las nodones gemelas, bajo
el impulso de los escritores neo-gndsticos, de exoterismo y eso-
terismo. Fsos escritores pretenden distinguir en todas las reli-
giones dos niveles de doctrinas y de pricticas, es decir, dos re-
ligiones superpuestas.

El nivel superficial y visible es denominado exotérico. Es
el del pueblo, al que se instruye someramente de las cosas de la
religién, El exoterismo es la forma piblica y oficial de la reli-
gién; con sus formulaciones dogmidticas, sus practicas de culto,
sus circunscripcicnes territoriales, su disciplina...

El nivel inferior, que se reserva a los iniciados, es llamado
esotérico. Es el de las explicaciones mds sutiles, que no serian
comprendidas por el gran piblico, pero que ofrecen a una élite
religiosa una comptensién mds profunda, menos formalista, mds
universal, de las Instituciones oficiales. El nivel esotérico forma-

1152



LOS§ PRINCIPALES TEMAS GNOSTICOS

tia la infraestructura tradicional de cada religién, vinculdndola
asf a la tradicién primordial (5).

Tal es la distincién admitida actualmente en todas las escue-
las gndsticas. Y se insiste fuertemente, sin que haya ningiin gé-
nero de dudas al respecto, en que la religién cristiana tiene Ja
misma infraestructura esotérica que las otras religiones.

Examinemos cuél es el fundamento de esta doble nocién. La
distincién entre ensefianza exotérica y esotérica no es real sino
en las religiones vinculadas a los misterios de abajo, que son mis-
terios de tinieblas, y que por consiguiente necesitan una zona de
tiniehlas para perpetuarse. Esas religiones comportan, efectiva-
mente, un nivel inferior que debe quedar oculto, reservado a los
iniciados, a los «iluminados» que se han afiliado a los misterios
inferiores. Hay un esoterismo isldmico, como hay un esoterismo
de las religiones del Irdn y orientales. Y es asf porque esas reli-
giones se alimentan de una mfstica de orden luciférico.

Pero la distincién de esos dos niveles no es aplicable a la
religién cristiana, porque ésta se vincula a los wristerios de arri-
ba, que son misterios de luz: «Yo he hablado pidblicamente al
mundo, Nada he ensefiado en secretos. La luz de Jesuctsto no
debe ponerse bajo el celemin sino sobre el candelabro para ilu-
minar toda Ja casa. La Jglesia catélica no tiene ensefianzas se-
cretas. Los sactamentos inician a los misterios de arriba; no sen
pricticas de ocultismo: se administran pdblicamente, '

Cuando vemos a un escritor referirse a la pareja «exoterismo-
esotetismo» tomada como base de sus razonamientos, poseemos
ya una sélida presuncién de pertenencia a Ia gnosis modemnz, Tal
exposicidn le permite exponer las verdades cristianas en términos
pebulosos, ambigiios y extravagantes bajo pretexto de dar una
formulacién menos rigida, menos contingente, menos «dogmé-
ticav. En esas ambigiiedades y extravagancias él inttoducitd los

(5) (N. del v.): La revista Mds alié recoge un amuncio de un grupo
gndstico que invita a entrar aen el Sancta Sanctorum de la dencia puras
para aprendet «la misma doctrina secreta que ensefiaron Budha, Jests de
Nazareth, Hermes Ttimegisto, Quetzalcoatl, ec., en secreto a sus discipuloss.
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conceptos gndsticos tal como vamos a verlos. Desconfiemos de
los que hablan de un esoterismo cristiano.

El hipertheos.

Los neo-gndsticos, incluso los que se presentan como cris-
tianos ortodoxos, se sitven del «Principio supremo». Lo des-
ctiben como Ia Super-divinidad. Algunos le dan el nombre de hi-
perheos v le ponen sobre lo existente. Para ellos no pertene-
ce al dominio de la esencia, puesto que le llaman «supra-esen-
cial». Este principio supremo se encuentra totalmente indiferen-
ciado, es decir, que no comporta ninguna determinacién. Es su-
perior y antetior a las hipdstasis, es decit, a la distincién de las
Personas divinas, Es la Virtualidad universsl. Contiene todos los
posibles, tanto los manifestados como los no manifestados. Tras-
ciende el bien y el mal. En €l el bien y el mal se equilibran.

Es evidente que esta concepcién de la divinidad suprema no
se corresponde en absoluto con el Dios de la religién cristiana.
El Dios que se ha tevelado a si mismo es, a la vez, un Dios
existente ¢ infinito. Existe, pues dice: «Yo soy el que soy».
«Ego sum qui sum», Y ese mismo Dios, de existencia real, es
igualmente infinito, absoluto y omnipotente, No hay dos, uno
infinito y otro existente. No hay sino uno. Y. ah{ precisamente
reside el misterio. :

Los neo-gndsticos, sigaiendo a René Guénon en el camino del
«principio supremo», rechazan la unidad divina por encima y
por debajo de la Trinidad, que es entonces una especie de hi-
potheos, un sub-Dios, quizd creador, pero secundario y relativo
{«diferenciado», tal como dicen) y, en todo caso, subordinado al
absoluto del principio suptcmo y 2 su Igica.

La fe catélica va por otro lado. La unidad y la inmensidad de
Dios no deben ser separados de su Trinidad; no deben ser tcni-
das por mds esenciales que su Trinidad. Nosotros tomamos como
prueba dos textos inapelables: el texto del prefacio de la Santi-
sima Trinidad v el del Sfmbolo de San Atanasio.
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El prefacio de la Santisima Trinidad dice: «... un solo Dios,
un solo Sefior, no en lo solo de una inica persona, sino en la
Tripidad de una tnica substancia..., confesande la verdadera y
eterna Divinidad, adoramos la propiedad en las personas, la
unidad en la esencia y la igualdad en la majestad...».

En cuwanto al simbolo de San Atenasio, contiene las férmulas
siguientes: «Increado es el Padre, increado es el Hijo, increa-
do es el Espiritu Santo. Inmenso es el Padre, inmenso es el
Hijo, inmenso es el Espiritu Santo. Eterno es &l Padre, eterno
es el Hijo, etetno es el Espiritu Santo. Y, sin embargo, no hay
ttes personas eternas, sino una sola eterna. Ni tres increadas,
ni tres inmensas, sino una sola increads y otra sola inmensa. Y
en esta Trinidad nada hay de anterior ni de posterior, nada de
mayor o menot».

La unidad y la inmensidad de Dios nc son mayores que su
Trinidad. Ni son anteriores. Se ve claramente que la nocdn mis-
ma de «principio supremo» y de hipertheos es repudiada por esos
dos textos cuya autoridad no hay que subrayar puesto que son

livdrgicos. Atencién, pues, a quienes nos vienen con el hiper
theos.

La manifestacion.

Los escritores esotéricos no dan al universo el nombre de
«creaciéne, Lo Waman lz manifestacion. Hacen del universo una
emanacidn existencial del Principio suptemo. Para ellos el uni-
verso no ha sido creado en el sentido en gue nosetros lo ¢nten-
demos; es Ja concrecién de una de las virtualidades contenidas
en e] Principio supremo. Estos autores precisan que hay, en la
«manifestacién», varios estadios que son aiin emanaciones unas
de otras. :

Siempre segin ellos, el universo actual habxia sido precedido
por otras manifestaciones nutéricamente ilimitadas., Y en el fu-
turo serd seguido por otta infinidad. Cada una de esas manifesta-
ciones sucesivas describe upa trayectoria entre un polo positivo
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espiritual, de una parte, por el que viene a la existencia, y un
polo negativo material al que se dirige tras una lenta degrada-
cién.. Salida del Principio bajo una forma espiritual, cada mani-
festacién es el estadio de un lento proceso de materializacién.

Cuando Ia materializacién universal alcanza el mdximo se
produce una espécie de explosién, de destruccién, y el ciclo vuel-
ve a empezar. Cada universo. es asi comparable a una inmensa
pulsacién elemental, indefinidamente precedida y seguida de
otras pulsaciones, Es asf como vive el universo, por una sucesién
de sistoles y didstoles,

La doctrina de la Iglesia estd muy alejadz de esta gnosis. Y
_ello, esencialmente, por dos razones:

1. El universo no ha «cmanado de Dios». No es un flojo
exterior de la substancia divina, pues entonces é mismo seria
igualmente divino, lo que vendrfa a ser un panteismo. El uni-
verso ha sido aeado ex #mibilo;, mis exactamente, Dios lo ha
hecho aparecer all{ donde nada habfa. De modo que existe entre
el Creador y la creacién un abismo que sélo el Creador puede
franquear. La cosmologfa cristiana no es «inmanentistas; es crea-
cionista.

2. Los universos no se suceden indefinidamente unos a
otros. El mundo, en el estado en que hoy lo vemos, en ¢l llama-
do ¢estado de naturaleza», es precario, provisional y preparato-
tio. Serd ascendido a un estado definitivo llamado estado de glo-
ria muy diferente del actual. La naturaleza, aunque apta para tal
cambio, no posee en si misma fuerza para glorificarse esponti-
neamente. La glorificacién _exige un nuevo decreto divino y un
nuevo despliegue de la potencia divina que vendrin a completar
el acto creador inicial que suscité la salida de la nada.

En resumen: la teoria de la manifestacién es incompatible con
el cristiznismo y se emparenta, se quiera o no, con el pantefsmo
inmanentista. Cuando veamos aparecer el término «manifesta-
cién» para designar al universo, estemos vigilantes, pues no tar-
daretnos en ver surgir, unos tras otros, todos los grandes temas
gnésticos.
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La teoria de los cicloa.

De acuerdo con los gnésticos contempordneos, la «manifesta-
cién» estarfa sometida a un ritmo ciclico sin fin, artifice de una
inmensa pulsacién universal: «La inmensa arquitectura del tiem-
po, que responde a la del espacio, aparece como un conjunto de
edificios imbricades unos en otros, correspondiéndose y respon-
diéndose en una serie indefinida de momentos perfectamente or-
ganizados, del mismo modo que los grandes Srganos emiten, no
sonidos, sino duraciones que se funden sin confundirse en el cau-
ce de la eternidad» {Jean Biés, Pasaporie para los tiempos nue-
vos).

En la mayorfa de los sistemas ciclicos, la unidad de base es el
Yuga. Es una era de varios miles de afios que se subdivide en
cuatro edades. El yuga al que pertenecemos comenzé por el Sa-
tya-Yuga, que es la edad de oro. Vienen a continuacién otras dos
edades, el Trata-Yuga y el Drapara-Yuga. Al fin la era termina
en la Edad en la que estamos actualmente sumergidos, el Kali-
Yuga, quc es una edad sombria. Es la edad tiltima de nuestra
gran era. Es una &poca de degradacién, muy poco espiritual, en
donde todo estd desacralizado y materializado. Es la civilizacién
occidental modetna, con su mercantilismo, su socialismo y su
tecnicismo. El Kali-Yuga debe acabar, como todos los ciclos, por
una catdstrofe (6).

Varios yuga sucesivos forman conjuntamente una revolucién
llamada Manvatara, que también tiene forma ciclica. Por su par-
te, varios manvatata consecutivos componen un ciclo global in-
menso [lamado Kalpa. ¢Qué hay mds alli? Las teorfas ciclicas
que tenemos a la vista no lo indican. Se ve que en <l conjunto
cada ciclo estd formado por una serie de subciclos. El sistema
genetal forma parte del eterno volver a empezar.

¢Cudl es la posicién de la doctrina catélica en esta materia?
Ciertamente, los «doctores» cristianos observan que ¢l estado de
naturaleza comporta ciclos.

(6)- (N. del t.). Renk Guénon desarrolla en su obra La crisis del mun-
do moderna toda esta teoria. Guénon se convirtié finalmente al Islam.
Sin embargo, Lows PauweLs, el gndstico gue hoy dirige Le Figaro Maga-
zine, le considers en «El retorno de los brujos» como un soporte ideold-
gico del nconazismo. C
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Los ciclos cronoldgicos constituyen, incluso, una de las prin-
cipales caracteristicas del estado de natutaleza. Las innumerables
constelaciones tenen sus revolucicnes, La substancia viva estd
animada por pulsaciones regulares que son una de las especies
de ciclos, Se comprende que los observadores del estado de na-
titaleza se maravillen ante esta respiraciéon universal que, por su
parte, Jos doctores cristianos reconocen igualmente.

Pero los cristianos saben que la naturaleza no estd hecha
para durar siempre. Y, consiguientemente, no otorgan a los ci-
clos naturales' una imporiancia absoluta. La vida eterna (vita
venturi saeculi} que nos chsefia la fe cs un eterno presente que
no serd Ia reconduccién indefinida de la naturaleza y de sus of-
clos. El Reino de los cielos serd lo contrario de una estabiliza-
cidn: serd un reposo y una paz en la alegria,

La referencia a la teorfa de los ciclos césmicos es uno de los
sintomas probatorios de la pertenencia a la gnosis (7).

El mundo intermediario.

Casi todos los esotetistas contempordneos adoptan uno de los
postulados mds importantes del ocultismo, la existencia de un
«mundo intermediario», que estaria situado entre el muondo fi-
sico y el espiritual. Intentemos, primero, describir el sisteme; 2
continuacidn haremos la critica.

El conjunto de los tres mundos forma una esfera. El mundo
espititual ocupa el hemisferio superior y el fisico el inferiot.
Entre los dos hemisferios, al nivel del ecuador, el mundo inter-
medio adopta la forma de un disco planc de lgual radio que Ia
esfera. Ese disco separador, pero intermediario toma caracterfs-
ticas en Ja parte superior del mundo espiritual v en la inferior
del fisico.

Tal es, a grandes rasgos, la teotfa del mundo mtermcdlano

En' esta construccidn ideal, con apatiencias de 1égica, el mun-
do intermediatio serfa el de las vibraciones sutiles que estdn fue-
ra del limite de percepcién de nuestros instrumentos y a las que

(7) (N. del £): La teoria de los ciclos cdsmicos no debe ser confundi-
de con lz de los ciclos histdricos. Asf, Oswald Spenglet, por ejemplo, no
era gnéstico, sino simplemente ateo y anticatélico.
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los ocultistas atribuyen la doble cualidad de semiespirituales y se-
mifisicas. ¢Qué ventajas encuentran los ghdsticos en ese mundo
intermediatio? Hay dos.

Primero, ese mundo mixto les proporciona un punto de flu-
jo, una etapa, entre el espiritu y la matetia, etapa que coastituye
una gran ventaja para los adeptos a las doctrinas inmancntistas,
siempre enemigas de la idea de IHmites, géneros y especies.

Pero ven una segunda ventaja. Van a hacer a este muando in-
termedic la residencia de los demonios. Los genios elementales
de Ja naturaleza fisica son los habitantes de ese mundo interme-
dio. En esta teoriz, los demonios son entes vibratorios, mitad es-
pititu, mitad cuetpo, que atraen a los bombres hacia lo inferior.
Tienen una tendencia «natural» a materializar al hombre, no por
malicia {carecen de ella), sino porque es su labor natural. -

Toda la demonoclogfa de la gnosis moderna se consituye so-
bre este esquema, o sobre otros andlogos. Para ella los demonios
son fuerzas naturales que tienen sobre el hombre un poder mate-
rializante. Y se nos hace notar que son particularmente influ-
yentes en nuestra edad sombria del Kali-Yuga.

Esta doctrina estd muy alejada de la ensefiada por la Iglesla .
Las primeras palabras del Credo, de Nicea, estdn precisamente
consagradas a la cuestién de los dos univetsos espitituales y ma-
tetiales: «Credo in unum Deum... factorem caeli et terrae, visi-
bilium omnium et invisibilium». Un solo Dios creador del cie-
lo ¥ de la tierra, de todo €l mmndo visible y de todo lo invisible.
Lo «visibles es el mundo de los cuerpes; lo «invisible» el de los
espiritus. No hay mundo intermediario en la doctrina catélica.

Sin duda la substancia fisica, y la substancia bioldgica sobre
todo, presentan eflorescencias, radlamones enetgias que de alli
emanan. Pero no por ser sutiles e imponderables son menos fisi-
cas, y es un error presentarlas como intermedias entre el espi-
titu y la materia. Las vibraciones sutiles que rodean la materia
compacta serfan como una ligera cabellera, pero en todo caso
material.

En cuanto a los demonios, son de naturaleza plenamente es-
piritual y no mixta, Som espititus réprobos. No buscan materiali-
zatnos sino causarnos dafio. Ciertamente entran en nosotros pot
los sentidos corporales, pero cuando estdn dentro de nosotros
dialogan con nestro espititu y nos sugieren pensamientos desor-
denados, pues hay desdtdenes del cuerpo, pero también desérde-
nes del espfritu. Y las falsas doctrinas se encuventtan entre los
desérdenes del espiritu. Desconfiemos de esas referencias gnésti-
cas a un mundo que no existe.
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La sophia.

La gnosis siempre ha buscado incluir a la Madre del Verbo
en su construccién teoséfica, Vayamos al fonde de las cosas y
digamos que Lucifer no se contenta con suplantar a Cristo, sino
" que también querria hacerlo con su Madre (8). La Sagrada Es-
critura nos advierte de que el «suplantador» por excelencia in-
tentard, si puede, morderle los pies. La Sophia (la Sabiduria} de
los gnésticos es la «virgen demonfaca». Es literalmente una vir-
gen necia. Es una sabidurfa en locura.

Las metamorfosis de Ia Sophia en la gnosis moderna reque-
rirfan un estudio especial muy voluminoso para este espacto: De-
bemos contentatnos con atraer la atencién sobre este problema
que pasa frecuentemente desapercibido.

En la gnosis modetna, la Sophia va a ser reemplazada por no-
ciones més abstractas. Se va a hipertrofiar el doble concepto de
«Virgen» y de «Madte». Eri medio de una exuberancia lirica que
puede patecer hermosa si po se mira mucho, los neo-gndstices
van a ampliar desmesuradamente el papel de Marfa como esposa
del Espiritu Santo. Al tiempo van, paraddjicamente, a feminizar
al Espiritu Santo. Y de modo genetal van a sexualizar la gene-
tacién del Verbe y la procesién del Espiritu Santo.

Pero dejémoslo agui por el momento. Inventariar, analizar y
resumir todos los pasajes e incluso todas las obras de los moder-
nos gndsticos que se entregan a esas extrapolaciones teolGgicas
requetirfa un trabajo consagrado tdnicamente a esa cuestién.

(8) (N. del t.): Los gndsticos siempre han intentado identificar a la
Virgen Marfs con deidades femeninas del viejo politeismo y, especialmen-
te, en el caso de las llamadas «Virgenes negrass, que intentan confundir
con Demeter, la versién griega de Isis, En un artfeulo aparecido en In re-
vista Mds alli (odm. 11), se dice: «La Virgen de La Salette llora sobre las
piedtas como aquells otra Vitgen de Egipto —Isis— lo hiciera ante la
pérdida de su hijo —Osiris—» (por cierto que Osiris no cra hijo de Isis,
sino su esposo v hermano), El autor, de paso, dice que «e! cristianjsmo
cde en una veftfente herética que le acaba lanzando fuera de la Iglesian,
al no admitir nuevas revelaciones que complementen a Ia de Cristo (El
Concilic Vaticano IT dice claramente, en su parte dogmética, que no hay
que esperar otra Revelaciép pdblica antes de] retotne de Cristo).
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La triparticién.

La triparticién es la aplicacién de la teorfa del mundo inter-
mediario a la constitucién elemental del hombre. Lo mismo que
el macrocosmos, es decit, €] universo, se compone de tres mun-
dos, el microcosmas, o sea, el hombre, se compone de tres subs-
tancias. Asf va a poseer sus dos hemisferios y su disco interca-
latio. De ahi el nombre de triparticién; también se habla de la
tricotomia. '

El cuetpo del hombte es el equivalente inferior del globo
cosmico; pertenece al mundo fisico, y nadie lo niega. El espiri-
t, al que los gndsticos llaman «pneumax, en griego, y «spirituss,
en latin, pertenece al hemisferio superior, es decir, espiritual;
en ello todo el mundo estd de acuerdo. En cuanto al alma, que
llaman psyché, en griego, ¥ 4nima (a veces «animus»), en la-
tin, se representa por un disco intetcalario; es de naturaleza mix-
ta, pues tiene uba cara espititual y otra corporal.

Los partidarios de esta teoria invocan a su favor todos los
pasajes de la Sagrada Escritura en donde se trata de «dnima» y
de «spiritus», pasajes gue son numerosos, Sin entrar en el proble-
ma de la interpretacién de tales pasajes, constatamos por el mo-
mento que la teorfa de la triparticién entrafia graves ertores de
doctrina. _ _

Fl alma humana {«animus» o «psiché»}), por su pertenencia
al mundo intermedio es, a la vez, semimaterial y semiespiritual,
. oftece un punto de salida privilegiade para la subida de la mate-
ria hacia el espfritu y, por tanto, hacia Dios, sin solucién de
continuidad. Es precisamente cn este ascenso en lo que trabajan
los alquimistas. Quieren poner en movimiento la Transmutacién
del Universo y la del hombre en particular, tal como luego ve-
remos. Por ello los alguimistas se apoyan sdlidamente en la teo-
ria de la triparticién.

Esa misma teorfa es igualmente preciosa pata todos los doctri-
narios que pretenden que el hombte posee, en su naturaleza
esencial, un germen divino accidentalmente oculto en la ganga
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corpérea. El cuetpo es material; la psiché es mixta. El pnesma
es espiritual y, por tanto, divino. El concepto de triparticién
constituye as{ para los gnésticos que desean hacer de todo hom-
bre un fragmento de la «deidad», una excelente base tedrica.

No es esa en shsoluto la ensefianza de la Iglesia sobre el
hombre. El magistetio siempre ha estipulado que el hombre se
compone sdlo de dos elementos, un cuerpo fisico y un alma es-
pititual. El Concilic de Viena (quinto ecuménico), lo ha defini-
do asf:

«Ademds, con la aprobacién del santo Concilio, repro-
bamos como errdnea y opuesta a la fe catblice toda doe-
trina y toda tesis que afirmec temerariamente que la subs-
“tancia del alma racional e intelectual no es verdaderamen.-
te y por si misma la forma del cuetpo humano, o gue lo
ponga en duda; v definimos, para que todos conozcan la
verdad de la fe pura y para cerrar la puerta a la entrada
subrepticia de todo error, que cualquiera que ose en ade-
lante afirmar, defender o sostener que €l alma racional o
intelectual no cs por si misma y esencialmente la forma
del cuerpo, sea considerado como herejes.

Cuando veamos 2 un autor asirse a esta teorfa de la tri-
patticién, podemos estar seguros dé que, unas cuantas pdginas
mis lejos, encontraremos salidas de su pluma otras proposicio-
nes gndsticas.

La reencarnacidn.

Casi todas las doctrinas esotéricas modernas comportan la
creencia en la reencarnacidn de las almas, y cuando no se refie-
ren a ello explfcitamente es porque lo suscriben implicitamente.

La reencarnacién es el nmevo nombre de la metempricosis. Se
la Nlama también teoria de la migracién o de la transmigracién de
las almas. También se la denomina palingenesia, que etimolégi-
camente significa lo mismo: «palin» significa «de nuevo» y «ge-
nesia» sugiere la idea de generacién y de encarnacién, Mis ra-
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ramente se la llama resiviscencia. Todas esas denorninaciones,
que ne difieren sino por infimos matices, son pricticamente si-
nénimas. ‘Es, pues, posible dar una definicién comdn: es la doc-
trina por la que Ias almas humanas pasan de un cuerpo a otro.
Las almas schreviven a los cuerpos (eso nadie lo duda), y tras
haber esperado durante un perfodo mds o menos largo y en di-
versas situaciones, segin las difercntes escuelas, volverfan a Ia
tietra para animar nuevos cuerpos en ¢l momento de su naci-
miento,

Se sabe que es una doctrina arcaica. Pero hay que subrayar
que no es absolutamente primitiva, Asf, por ejemplo, ni los tex-
tos mds antiguos de la Biblia ni los primeros escritos védicos
(llevados a la India por los arios) mencionan la existéncia de Ia
teorfa de la transmigracién de las almas. Es verosimil que esta
concepeidn naciera en la época- en que el politefsmo empirico co-
menzd a sistematizarse y a crear teogonfas mds o menos cohe-
rentes.

Por otxo lado, es diffcil asignar un otigen preciso a Ia doctd-
na de la reencarnacién. Unos dicen que viene del vrfismo; otros,
no sin motivo, hacen de ella upa teotia egipcia. Se sabe igual-
mente que el budismo ha conteibuido ampliamente a su expansidn
por extremo Otriente, Por su difusion ha cubierto todo el mun-
do, pese a la hostilidad de ciertos filésofos (Adstételes la eriti-
caba) y la resistencia que le opuso el cristianismo desde el prin-
cipio. | C

Los gndsticos de los tres primeros siglos han ensciiado la
metempsicosis bajo diversas formas. Pero el cristianismo, con el
que es incompatible, llegé a dejarla fuera completamenie del
mundo accidental. Esta creencia no ha subsistido en tierras cris-
tianas sino marginalizdndose. No ha sido profesada sino con sor-
dina por los ocultistas de todas las épocas, En el siglo xix son
los espiritistas y los teGsofos quienes comienzan a ensefiarla pi-
blicamente ¢ incluso a hacer de ella una de las piezas macstras de
sus sistemas (9). -

() (N. del t.): En la teosoffa moderna destaca HEZENA PETRGVNA
Bravarsky (1831-1891) que en su obra Isis sin velo, establece el paralelis-
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Nos es preciso examinar cuiles son las diferentes fases del
razonamiento reencarnacionista.

Hagamos una primera constatacién, La reencatnacién supo-
ne la creencia en la supervivencia del alma tras la muerte. Ahora
bien, un examen, por ripido que sea, nos muestra que los parti-
darios de la reencarnacién lo son también, siempre, de la duali-
dad del alma. Piensan todos, o casi todos, que el hombte posee
dos almas: un «principio cital» {(animus o psiché} engendrado
por los padres, y un «ptincipio pensanter {spiritus o pneuma)
que viene del mds alla.

Para ellos e principio vital, de vocacién vegetativa, muere
con el cuerpo o no le sobrevive sino paco tiempo. Mientras que
el principfo pensante tiene el doh de supetvivencia a large plazo.
Las cosas se complican con las escuelas que admiten el «doble
astral», pero, cualesquiera que sean las escuelas, hay siempre en
los. reencarnacionistas un principio espiritual que sobrevive al
cuetpo.

En una segunda constatacién subrayaremos que la reencar-
nacién es invocada como base de razonamiento por todos los que
pretenden desdramatizar la muerte.

Ofmos hablar mucho de esta «desdramatizacién», precisamen-
te en este momento, a los que militan a favor del aborto y la
eutanasia. Tejemanejes anodinos, dicen, pues la mnerte no es un
drama. La muerte constituye sélo un cambio de estado, la ad-
quisicién de un nuevo estado que presenta sus ventajas e incon-
venientes, lo mismo que el estado terrenal,

Athota bien, nada mejor para desdramatizar la muerte que Ia
reencarnacién. En esos sistemas, efectivamente, el alma no deja-
rfa definitivamente la tierta y la natureleza; estarfa destinada a
volver para seguit un ptoceso auwtomdtico de sncesivas purifica-
ciones. No hay juicio particular del alma, ni sentencia inmediata
de recompensa o castigo. jFuera cop esas supersticiones medie-

mo Matfa, Madre de Cristo-Isis, madre de Horus-Nati, madre de Krishna.
¥Fn Espafia se distinpue entre los prupos teoséficos la sociedad «Nueva
ActSpolisw, introducida por los argentinos Jorge Liviega Rizzi y Delia
Steinberg de Guzmén, '
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vales! 1a ciencia moderna de la psicologia humana nos ha vuelio
2 ensefiar nociones antiguas que el cristianismo habfa lanzado al
olvide. ¥ de ahf los incontsbles libros sobre la supervivencia,
sobte la transmigracién de las almas y sobte sedicentes recuerdos
de nuestras anteriores vidas.

La «desdramatizacién» de la muerie es uno de los casos de
aplicacién de la teorfa de la reencarnacién, pero veamos la arqui-
tectura’ del conjunto de esta teorfa.

La versién mds completa de Ja metempsicosis es Ja profesa-
da por el hindufsmo. Para el hindi la existencia terrestre es un
mal, un exilio y una degradacién, porque en la existencia tertes-
tre las almas individuales se han separado del alma wniversal de
la que han pasado a ser fracciones descentradas, Se encuentran
temporalmente «fuera de su camino», pues sélo en el alma uni-
versal se realiza el ser perfecto, la totalidad de la esencia, la
unidad absoluta y la inefable felicidad.

Las almas én estado individual, separadas del centro cdsmi-
co, pasan al torbellino exterior llamado samsara que constituye la
inmensa «rueda césmicas. Y la ley que incorpora las almas in-
dividuales a la rueda del «samsara» se llama Iz ley del karma.

Sepiin la ley del «karmas, toda obra realizada por el hombre
entrafia consecuencias terrestres hasta el infinito, como los cireu-
los que un guijarro provoca cayendo al agua. Las buenas accio-
nes provocan consecuencias liberadoras, y las malas, por el con-
trario, consolidan los vinculos que subordinan. al hombre al «sam-
sara».

Pero cl alma humana est4 habitada por «la sed de la existen-
cian que se llama zrishna. De esta sed de existencia viene todo
el mal, pues atrae al alma al encadenamiento de consecuencias
de sus acclones tetrestres o karma.

Entonces, ¢odmo poner fin a esta cadena de consecuecias
que vinculan €l alma 2 la rueda césmica? Hay dos medios:

El primeto consiste en dejar corret la setie de reencarnacio-
nes hasta que la suma de actos reprensibles operados a lo largo
de las sucesivas vidas sea compensado por la agregacién de las
buenas acciones liberadoras.
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El segundo medio es susceptible de ser utilizado en esta vida.
Consiste en abolir en €l alma la sed de existencia por una inac-
cién total y por Ia salida de todo pensamiento o acto volitive. El
hombre interrumpe asi la cadena de consecuencias kdtmicas y su
alma deja €l samsara y también, consecuentemente, la eterna me-
cesidad de revivir. : :

En los dos casos el alma, o mds exactamente, su parte espi-
ritual, vuelve a unirse al alma universal de la que no era sino un
fragmento descentrado. Pierde su individualidad distinta que ha
kecho su desdicha sobre la tietra y se funde en el mirvara o rei-
no de Ia unidad absoluta sin distincién individual.

Se ve que en el hindufsmo la reencarnacién pertenece a un
vasto mecanismo gracias al cval es el alma misma quien opera
su propia liberacién. El hindufsmo igrora la Redencién y no ex-
perimenta su necesidad, dado que las teencarnaciones dan lugar
a una suette de redenci6n automdtica. Se comprende asf la im-
permeabilidad del Extremo Otiente a la predicacidn cristiana.

Hemos visto que la metempsicosis también se encuentra en
¢l Occidente mediterrdnco, si bien englobada en sistemas algo di-
ferentes. Pero csos sistemas presentan en comin Jos siguientes
Tasgos:

1. La metempsicosis se funda habitualmente sobre el prin-
cipio de preexistencia de las almas, Todos los espiritus habrian
sido cteados simultdneamente, 1o mismo las almas que los dnge-
les u otros genios, El mimero de almas serfa asi fijo y no aumen-
tarfa.

2. A continuacién las almas habrfan sido proyectadas sobre
Ja tierra bruscamente en cuerpos carnales, tras un proceso y por
unas razones que difieren segiin las escuelas, Pucde ser su propio
apetito lo que les ha conducido allf, o pucde haber sido una tor-
peza del «Demiurgo». En todos Ios casos esta encarnacién del
alma resulta algo nefasto para el alma misma.

3. Las almas entran as{ en Ja ronda de reencarnaciones que,
en su conjunto, tienen un valor expistorio. La metempsicosis cons-
tituye un sistema de autorretribucién. Diluye la nocién dc juidio
hasta hacerla desapatecer.

1166



LOS PRINCIPALES TEMAS GNOSTICOS

4. Hay que constatar que los sistemas reencarnacionistas
suponen que ¢l alma humana es polivalente, en cuanto que son
capaces de adaptarse a todo tipo de cuerpo. En algunos de esos
sisternas se reencarnan también en cuerpos de animales, plantas
o pledras.

Los autores esotéricos subrayan gque la Iglesia nunca ha con-
denado explicitamente la doctrina de la reencarnacién, Cierta-
mente, pero hay una razén evidente: la metempsicosis ha sido
considerada por todos los escritores de la Iglesia y por el magis-
tetio como incompatible con la ensefianza comiin concerniente a
Ia compasicién del hombre. Esta incompatibilidad aparece en dos
puntos de doctrina particularmente incontestables.

Primera incompatibilidad: la reencarpacién supone la pre-
existencia del alma. En la hipdtesis reencarnacionista toda alma
humana ha animado ya otro cuerpo en un pasado méds o menos
remoto. Ahora bien, la Iglesia catdlica ensefia la #o preexisten-
cia del alma. El sfnodo de Constantinopla declara en <l afio 543:

«Si alguien dice o piensa que las almas de los hombres
preexisten, en el sentido de que antes eran espitritus o po-
tencias santas que, dejadas de la contemplacién de Dios
se habtfan vuelto hacia un estadio inferior; que por este
motivo la caridad de Dios se habtia enfriado hacia ellas,
o que en griego les ha hecho llamarse «almas», ¥ que ha-
brian sido enviadas al cuerpo para su castigo, que sea ana-
teman.,

El alma es Ia forma substancial del cuerpo humano. Se crea
en el momento de Ia concepcidn. Hay que precisar entonces gue
Dios, al crear almas sucesivamente {y no todas juntas al comien-
z0 del mundo), no hace sino multiplicar la especie humana en
conformidad con Ia ley que El mismo impuso al fin del sexto
dia: «Creced y multiplicaos». _

Segunda incompatibilidad: aparece en el momento de la muer-
te. La sentencia dada en el momento del juicio particular al que
cada alma se someterd tras la muerte es ejecutoria de inmediato.
Segin el segundo concilio de Lyon (1274), Ias almas de los jus-
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tos «son recibidas inmediztamente en el celo». Y segin el con-
cilio de Florencia {1439), «las almas de los condenados bajan in-
mediatamente al infierno para alli sufrir penas sin iguals.

En cuanto a las almas, que ni son inmediatamente escogidas,
ni inmediatamente reprobadas en el momento del juicio particn-
lar, van al purgatotio. Ahora bien, ni ¢l magisterio ni ningéo doc-
tor jamés ha ensefiado que el purgatotio consista en una mlgra-
cién de almas de un cuerpo a otre,

Se ve, por tanto, que el sistema de la reencarnacién es do-
blemente incompatible cont la ortodoxia catdlica.

Nota—Conviene responder a unz objecién que los gnds-
ticos oponen frecuentemente, Pretenden que el profeta Elias se
ha reencarnado en la persona de San Juan Bautista, ofreciendo
asf un caso de reencarnacidn registrada y certificada por la Sagra-
da Escritura, '

Se trata, en realidad, de una falsa interpretacién, He aquf el
texto de San Mateo:

«Le preguntaron los discipulos: ¢Cémo, pues, dicen Ios
escribas que Elfas tiene que venir primero? El respondis:
Flias, en verdad, estd para llegar y restablecerd todo. Sin
embargo, Yo os digo:' Elias ha venido ya, y 1o le reconc-

" cieron; antes hicieron con é lo que quisieron; de la mis-
ma manera €l Hijo del hombte tiene que padecer de parte
de ellos. Entonces entendieron los discfpulos que les ha-
blaba de Juan el Bautistay (Mat 17, 10-13).

. Comentarip del padre Fillion: «En su respuesta distingue
Jestis dos apariciones sucesivas de Elfas. Una real y personal al
fin de los tiempos; otra figurativa y ya acontecida en la persona
de San Juan Bautista».

Juan Bautista no es, pues, una reencamar.:lén de Elias; sélo
ha jugado un papel precursor andlogo al de Elfas. El Bantista es
el precursor de Jesds sufriente. Elfas, en su aparicién de] fin de
los tiempos serd el préecursor de Jesiis triunfante, Es a causa de
su papel de precursor por lo que se puede llamar a Juan Bautista
«un Elfas».
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La iluminacidén.

Los escritores de las distintas escuelas gnésticas suélen dar
cuenia de un episodio particular de la psicologia individual que
llaman «iluminacién». El iluminado percibe, tal como ¢l nombre
indica, una cierta conmocién cerebral acompaiiada de una impre-
sién luminosa mds o menos intensa y subjetiva. Pero, sobre todo,
contrae, bajo el efecto de esta pequefia conmocién, #ne mentali-
dad nueva. ' _

Tras su iluminacién el sujeto ya no ve el mundo como antes.
Ese cambio dc dptica es duradero e incluso, frecuentemente, de-
finitivo. En ciertas escuelas gnésticas se habla de la adquisicién
por el iluminado de una influencia espivitual. '

¢Cudles son las circunstancias de la iluminacién? Puede ser
inicidtica o espontinea. La llamada iluminacidn inicidtica se pro-
duce tras una cetemonia de admisién en una sodedad inicidtica
(o puede que se produzca a lo Jargo de la ceremonia misma). La
impresién luminosa no es siempre muy nitida; a veces ni existe,
pero ¢l cambio de mentalidad se percibe casi siempte con agu-
deza. El iluminado tiene la impresién de ser ofro hombre, Para
él, el mundo exterior estd iluminado por otra luz.

La iluminacién espontdnea se llama asi al producitse fuera de
toda afiliacién ceremonial, en casa de los individuos que se en-
tregan a meditaciones intensas o a una pasidn intelectual prolon-
gada. Es una especie de espasmo de la inteligencia que sobrevie-
ne tras una fuerte atencién o un fuerte regocijo del espiritu. Este
fenémeno de psicologia humana era conocido por los antiguos y
le daban el nombre de «momentum intelligentiae», expresién
traducible como «instante de comprensién», donde se puede ha-
Ilar 1z idea de mentalidad nueva. - : :

¢Cuidl es el agente del fendémeno iluminative? Se puede ha-
blar de dos.

O bien el contemplativo estd bruscamente sometido 2 una in-
fluencia demonfaca, generalmente euforizante, y ello puede pro-
ducirse tanto por Hluminacién inicidtica como esponténea, o bien
estd simplemente sometido a fuerzas mentales que vienen de su
propio fondo; le impresionan sus propias cogitaciones que toman
forma paroxfstica segtin la intensidad de la preparacién. En ese
caso llamard a su iluminacién «énstasiss, para subrayar que ha
tenido una autoestimulacién y repliegue en si mismo y para di-
ferenciarla del «éxtasis», que tiene cardcter objetivo. En la ilu-
minacién por «énstasis» el espiritu se implosiona sobre si mismo.
E! término «énstasisy es relativamente reciente,
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Preguntemos ahora a los doctores espirituales del cristianismo
acerca de la cuestién de la iluminacién y del juicio que debe aca-
rrear. El verdadero iluminador del alma es el Verbo encarnado;
lo es porque ha vuelto visible lo invisible. Nos ha hecho cono-
cet a Dios, al que nadie ha visto: «Quien me ve, ve al Padres.

O, recordemos: «O Oriens splendot lucis aetetnae et sol jus-
titiae; venit et illumina sedentes in tenebtis et umbra mortis»
(«Oh, Oriente, esplendor de la luz eterna y sol de justicia; ven
e ilumina a los que se asientan en las tinieblas y a la sombra de
la muerte»). El cristiano es iluminade por los sacramentos, so-
bre todo por los que imprimen cardcter. La liturgia de la misa,
de las «hotas» y de los sacramentos nos familiariza con esta idea
de iluminacién. En el interior de la Iglesia, por la fe del indivi-
duo y por la gracia que posee, su alma ferviente puede alcanzar
una iluminacién real, es decir, un contacto objetivo con la luz
divina.

«Yo soy la luz del mundo« (J~ 8, 12), dice Jesis. Los escri-
tos de los grandes misticos catélicos nos informan de la ilumi-
nacién que han recibido de Dios. :

La alquimia.

El tema de la alquimia es muy sintomdtico de la pertenen-
cia a la escuela gnéstica moderna, Hay, en ptincipio, dos alqui-
mias: la operativa v la especulativa o espiritual.

La alquitiia operativa tiene por fin la transmutacién de los
metales y, mds particulatmente, del «vil plomo» en oro. Esta
transformacién complicada, larga y aleatoria es una de las for-
mas de magia. Es indudable que pone en juego a la vez que cier-
tas fuerzas naturales poco dominables, fuerzas diab6licas.

La alquimia especulativa se dirige hacia un objeto espiritual:
no se trata de transformar un metal sino al hombre. Es una es-
cuela de vida interior cuyo objetivo es espiritualizar el «yo» in-
dividual v elevarlo 2 la alture del «su» metafisico.

En otros términos, la alquimia espititual trabaja para hacer
salir del cascarén el germen absoluto que cada hombre encubre
en su fondo. Este método de germinacién se rodea por los al-
quimistas de un folklore especial. La «via contemplativa» de Ja
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alquimia se presenta en términos de ciencia natural, de astrono-
mia o de laboratorio. Se habla de desecacién, de disolucién, de
destilacién, de sublimacién, de quintaesencia o incluso de zo-
diaco. El fondo del métado es una mistica naturalista.

La alquimia operativa y la especulativa tienen en comtn una
misma mentalidad: la de la transmutacién. La mentalidad alqui-
mica tiende a sublimar la naturaleza (fisica o humana) utilizan-
do Ias formas de sublimacién incluidas en la propia naruraleza.
Por cllo, la literatura esotérica. moderna, que adopta notable-
mente este estado de espiritu alquimico, se llena de alusiones a
la itransfiguracién y a la asuncién. Todo el hombre y todo el
mundo deben ser «transfigurados» y «asumidos». Se nos presen-
ta la operacién como inminente y como ya iniciada.

Observemos que la mutacién alquimica del universo no llama
a la intetvencién divina. Es una autosublimacién que queda en
el orden de la naturaleza y que el alquimista debe sélo ayudar a
acclerar por medios mégicos. Y si se refiere a Dios éste serd un
Dios que actiia fuera de la Iglesia. Se puede entonces uno pre-
guntar si se trata del verdadero Dics.

Analicemes entonces esta mistica y esta mentalidad alquimi-
cas a la luz de la fe. No hay duda de que €l Creador ha destina-
do la creacién a ser transformada, La Escritura nos dice que al
final de les tiempos, por un decreto que completari e incluso ird
més alld en potencia al de la creacidn ex nibilo Dios haré zodas
las cosas nucvas (Apocalipsis, 21-5). Ya Isafas habfa dicho en el
mismo sentido: «No o0s acordéis mds de los acontecimientos pa-
sados ni consideréis mds las cosas antiguas. He aqui que yo
hago cosas nuevas (Ecce ego facio nova) y ahora sutgen». Este
nuevo estado del universo es el estado de gloria.

Ciertamente la naturaleza tiene una aptitud para la glosifi-
cacién porque las obras de Dios se preparan unas a otras. La
naturaleza aspira 4 esta transformacién, pero por sus propias fuer-
zas 1o es capaz de operatla. El decreto divino y la potencia que
pondrd en zccidn son indispensables para realizar el paso al es-
tado de gloria: es Dios quien lo operari (Ecce ego).

Y es esta necesaria actuacién divina la que no quieren admi-
tit los alquimistas, Quieren «asumir» y «transfigurars el mundo
sin la fe, sin la gracia y sin Dios, Quieren preceder a sus decre-
tos, lo que es una actitud tipicamente Iuciférica.

Estaremos atentos para no dejarnos embaucar por estas pa-
Iabras de «transfiguraciéns y de «asuncién» que la literatura gnés-
tica emplea. Pertenecen a la literatura cristiana, pero aplicindo-
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1a a una pretendida expansién espontdnea de la naturaleza, los al-
quimistas le dan una significacién que no es cristiana y le incor-
potan razonamientos totalmente falsos.

El Grial.

El tema del Grial, que es eminentemente caballeresco, ha
sido tratado frecuentemente por los autores esotéricos y, en es-
pecial, por aquellos que tienen pretensiones de seguro catoli-
cismo. Este tema, efectivamente, es ideal como vehiculo insensi-
ble de ideas gndsticas haciéndolas pasar por ctistianas e incluso
por muy tradicionales. Hay que recoger este asunto desde el prin-
cipio, resumiéndolo; como es natural, para tratar de determinar
dénde acaba el cristianismo y dénde comienza la gnosis.

¢De qué trata, sumariamente, la historia del Graal? El Graal
(0 Grial) de la leyenda es, en origen, el cfliz en que la sangre
de Jesucristo, cayendo desde la cruz, habrfa sido recogida por
los dngcles, configndosela luego a José de Arimatea. Este «santo
cdliz» habria sido llevado a Europa y escondido en una serie de
misteriosos castillos de Bretafia ¢ Inglaterra. Los cuentos gridli-
cos relatan las peripecias de la bdsqueda del Graal y su posterior
descubrimiento por un caballeto sin tacha. Tal es €l entramado
cristiano de la leyenda. _

A ptimera vista nada més cristiano, caballeresco y edificante;
se asemeja al género consistente en bordar sobre una trama real
unos ornamentos que resaltarfan adn mds la vida de un sento o
sus milagros, Es incontestable que la venetacién de los instru-
mentos de la Pasién muestra un sentmiento auténticamente re-
ligioso. A ese celo se debe el descubrimiento de la cruz por Santa
Elena, la consetvacién en Roma del rétulo de la cruz, de la Santa
Ttinica en Argenteuil o del Santo Sudario en Turin, Igualmente,
encontrar el Grial, jqué maravilloso descubrimiento! Ojal4 la
leyenda fuese cierta! En resumen: nada més apacible que la le-
yenda del Grial.

Veamos ahora cémo ha ¢éntrado la leyenda en la literatura,
Se sabe que hay toda una familia de poemas y novelas llamados
gridlicos, familia que constituye lo que los historiadores de la 1i-
teratuta llaman sabeiclo gridlico que pertenece al «ciclo del rey
Arturo», Por tanto no deben incluirse entre las obras del «ciclo
carolingio», que es antetior, en torno & Carlomagno y cuyas pie-
zasldpti.ncipales son la «Gesta de Santa Foy» vy la «Cancién de
Roldin».,
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¢Por qué se hace de la famlia gridlica un subciclo de la gesta
de Arturo? Porque muchos personajes de los cuentos del rey
Artuto se hallan. en los del Grial, asi €l mismo rey Arturo, el
encantador Merlin o €l caballero Lanzarote, sin hablar de otros
de menor importancia (10). '

He shf situado el subciclo del Grial con relacién a sus veci-
nos de la literatura de la Bdad Media. La rama gridlica se ha
desarrollado sobre el tronco artdrico rejuveneciéndolo, pero va a
explotar un tema por completo independiente: la historia del
Santo Cdliz de José de Arimatea.

¢De qué libros mégicos, con el arte confuso de nuestros an-

tiguos novelistas, ha sido extrafda la historia de este Caliz? Con
bastante facilidad se puede reconstryir la lista. Las fuentes grié-
licas son: el protoevangelio apdctifo de Santiago, el seudocvan-
gelio de Nicodemo, las Gesta Pilad, la Vindicta salvatoris, tam-
bién llamada «Historia de Vespasiano» y una seriec de antiguos
documentos reunidos bajo el nombre de Historia de Santa Cruz.
Ninguno de esos documentos es canénico, y todos son apdcrifos;
de entre ellos patece ser que la principal fuente es el seudo-
evangelio de Nicodemo.,
* Y.os cuentos del Grial aparecen en dos floraciones sucesivas.
La primera conserva las bellas apatiencias cristianas que el tema
impone y que el piblico medieval reclama, aunque ya se encnen-
tran certas extravagancias imaginativas que, ciertamente, dan .
encanto literario, pero que obligan a constatar la existencia de
sobreentendidos mds o menos heterodoxos. Los modernos histo-
riadores de la literatura estdn de acuerdo en reconocer una in-
fluencia cisterciense para la parte cristiana y una influencia cd-
tara para la heterodoxa. . :

Cinco autores estdn en los comienzos de esta primera flora-
cién: Robert de Boron, Chrétien de Troyes, Wauchier de Dan-
din, Manessiet ¥ Gerbert de Montreuil, que pertenecen al inicio
del siglo xrr1. Cada wno cuenta a su modo el periplo de! Grial,
tras la «busca» éfectuada por los personsjes miticos v, sobre
todo tipicos, para su hallazgo. Las variantes de la historia son

(10} (N. del t.): La pelicula «Excaliburs retomaba el temz en versidn
nada cristizna. Se ambienta el film con rmisica de Wagner (tema del fune-
tal deé Sigfrido) v de Carl Orff, el mésico nasi autor de los «Carmina Bu-
rana», obra estrenada en Frenkfurt en 1937, precisamente en el momento
de la campafia de los pazis contra los monasterios, Los «Carmina Buranar
a veces se acompafian de la correspondiente representacién escénicn, gene-
ralmente de cardcter blasfemo.
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notablés, pero son constantes los héroes, que reaparecen en iodas
las novelas v en todos los poemas. El més caracter{stico es Ga-
laad, que encarna la perfeccidn caballeresca. En cuanto a los te-
mas desarrollados por los cinco escritores de la primera floracién
gridlica, éstos son los principales:

— El «palacio espiritualy en que se desarrollan los aconte-
cimientos estd construido en la misteriosa ciudad de Sa-
rraz, ¢Por qué Satraz, palabra en la que lo menos que
puede encontrarse es el radical de sarraceno? Esta alusién
ha recibido varias explicaciones: o bien la idea medieval
de conversién de los musulmanes, o una sorda admira-
cide hacia la coltura musulmana.

— Ceremonias mds 0 menos eucaristicas se desatrollan en im-
precisos castillos, con cortejos impecablemente reglamen-
tados para acompafiar a la lanza de Longinos o al mis.
mo Grial, con algunas descripciones de gran belleza. Se
~halla aqui el gusto de los benedictinos y cistercienses por
el ceremonial. ' :

—— Un sacerdocio espiritual que no depende de los poderes
de San Pedro. Es un sacerdocio auevo, conferido a José
de Arimatea por Nuestro Sefior Jesucristo, En escenas de
gran misticismo aparece un «maravilloso vaso de oto»
que lo mismo se confunde con el Grial como se diferencia
de él. Jamds aparece clero patroquial, ni obispo ni cate-
dral, pero si enigmdticas ermitas mds o menos iluminadas.

— Un «pequefio pueblo», nacido por «nacimiento espirituals
escucha los vaticinios del ermitafic Nasciano e incluso a
veces asiste a visiones sobre el futuro.

— El catillo de Corbenyc es uno de los principales teatros

 de los episodios griflicos. Se ve alli la obra de tres tipos
de caballeros: el guerrero grosero y cruel, el caballero pe-
cador arrepentido v, finalmente, el verdadero caballero sin
tacha, que es frecuentemente el personaje de Galaad, que
llegard al més alto grado de la vida interior: la «unién
misticas.

Tales son los temas mids frecuentemente desarrollados por
los cinco primeros poctas del Grial. No hay duda de que tras un
decorado cristiano de gran belleza se desarrolla un proceso lleno
de sobreentendidas: un sacerdocio nuevo, la posesidn de un se-
creto, un pequefio pueblo escogido para rodear una entidad mis-
teriosa, alusiones reiteradas a una ensefianza secreta de Cristo y
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la idea de que la perfeccién natural y racional coinciden con el
comienzo de lo sobrenatural sin solucién de continuidad.,

A mediados del siglo x1r una segunda floracién gridlica se
inaugura por Wolfram von Eschenbach, que escribe el famoso
Parsifal; unos afios mds tarde le sucede Albrecht (1270) con
el «Nuevo Titurel», A partir de ahi ya no hay dudas sobre el
esoterismo de] mito,

Wolfram von Eschenbach se inspira adn en Chrétien de Tro-
yes, al que prorroga y en parte repite. Pero hay también otra
fuente: la obta de Kyot el Provenzal, de tono y espiritu peta-
mente drabe; veamos qué dice de si mismo: «Kyot, el conocido
maestro, encontré en Toledo el material de esta aventmura escri-
ta en drabes. Dicho de otra forma, Wolfram von Eschenbach va
a asociar Ia leyenda cristiana del Grial al material de un cuento
dtabe,

Ya no se trata de José de Arimatea; las nuevas aventuras van
incluso a abandonar el mundo y los personajes artiiricos para
sustitvirlos por el mundo oriental y por nuevos actores. Fl casti-
llo de Corbenyc es sustituido por el de Montsalvat {o monte sal-
vifico). El Grial mismo cambia de naturaleza, pasando a ser una
piedra hueca «poseedora de las més maravillosas virrudess; se
ensefia incluso que esta piedra no es sino la esmeralda que ador-
naba la diadema de Lucifer y que cayé a la tierra en el momen-
to de la caida del 4ngel. _

El templo del Grial ya no se encuentra en la tietra. Gierta
tonalidad cristiana queda asegurada por algunos episodios, como
por ejemplo el descenso anuel de una paloma que viene a remo-
var la hostia del nuevo Grial. En todo caso e] Parsifal estd ba-
.fiado por una extrafia atmésfera de astrologfa v alquimia. He ahf
la mutacién acabada; el mito gridlico de la segunda floracién ha
pasado a ser esotérico, peto hay que reconocer que ese esoteris-
mo estaba ya en germen en las producciones de los cinco prime-
tos poetas.

Cuando Ricardo Wagner, en el siglo x1x, retome la llama del
Gtial se inspirard en el Parsifal de Wolfram von Eschenbach,
inaugurando la ola gridlica de los tiempos modernos. Tras &l una
abundante litcratura gridlica va a expandirse y ya no quedarin
sino vaporosos vestigios del Cfliz de Cristo. El Grial de la an-
tigua leyenda cristiana habrd producido dos entidades: primero,
la piedra cafda del ciclo con todas las interpretaciones luciféricas
que camporta (a fin de cuentas una piedra caida del clelo es el
simbolo mismo de Lucifer); y luego el cuerno de la abundancia
con todos los comentarios que pueden hacerse sobre la reapertura
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del nuevo patafso terrestre, Todos estos temas se vuelven a to-
mar hoy, esplotdndose ampliamente por una gran cantidad de
obras, revistas, congtesos y sociedades gridlicas. La obra que mat-
ca de forma mds clara el punto cenital de todo este movimiento
gridlico es la de Julius Evola, llamada «El mito del Grasl y la
idea imperial gibelina», titulo tras el que se siente el estremeci-
miento de la ambicién de un Sante Imperio Gnéstico (11).

Sea bajo la forma de la leyenda antigua o bajo la del mito mo-
derno, el Grial es uno de los temas favoritos de esos esotéticos
cristianos porque permite el paso del cristianismo a la gnosis a
través de una serie de transicicnes imperceptibles.

La gnosis universal.

Después de haber utilizado por mucho tiempo circunlocucio-
nes prudentes mientras la Yglesia les inspiraba adn un cierto te-
mor, los escritores gnésticos se expresan hoy -abiertamente, Pro-
claman que la gnosis no es sino la teologia de la futura y prézi-
ma religién universal. '

La gnosis no es sino una doctrina esotérica, cuando menos

en teotfa, es decir, una doctrina reservada a una ¢lite por mu-
¢ho tiempo acantonada en congregaciones inicidticas que se va
acercando a todo tipo de circulos intelectuales y universitarios
de todo el mundo. _
~ Esta gnosis, aiin esotérica, deja subsistir sobre ella, en la -
superficie social, a las religiones exotéricas, o sea, 2 las grandes
confesiones instaladas, contentindose por el momento con unifi-
carlas insensiblemente, de modo que no hemos dejado atin Ia fase
del plaralismo. Pluralismo religioso que el ecumenismo conciliar
_pone.en préctica con una notable docilidad, La diversidad de las
teligiones establecidas. se mantiene en tanto gue la gnosis subya-
cente no llegue a unificarlas substancialmente, Ahora bien, se
resisten a esta uniformacién porque su clero, como es matural,
se apega a su papel dirigente,

(11) (N. del t.): Julins Evola era un admitador de las 55 nazis, y sus
obras son muy lefdas entre los neofascistas italianos. Su influencie es pa-

tente en muchos afilizdos al Movimiento Sccial Imliano.
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Se tequerird, por tanto, acercarse al dfa de la unificacién fi-
nal bajo la presién de las socledades gnésticas, es decit, al esta-
blecimiento ‘de una religién sincrética. Serd a través de ella, mds
que por el plutalismo, por lz que Lucifer proclamars priblicamen-
te su triunfo. El plurglismo ecuménico no es sino una etapa. La
religién sincrética serd la gnosis universal.

¢Cudles van a ser los agentes del paso del pluralismo al sin-
ctetismo? Simplificaremos y enumeraremos sdlo los tres princi-
pales temas que apatecen comtinmente en J}a gnosis moderna.
¢Qué conviene unificar en las diversas religiones del mundo paia
fundirlas en una religién universal? Basta unificar la tradicién, la
mistica y el simbolismo. Volvamos a tomar sucesivamente cada
uno de estos agentes de unificacién {12).

(12) (N, del t.): Tema gndstico tradicional no mencionado por el aator
es €l de los templarios, del que existe una abundante literatura gnéstica dis-
ponible. Los masones en particular y los gndsticos en general, les consideran
como uno de sus antecedentes al habérseles acusado de intentar comstruir
una religién sincrética de cristianismo, judaismo o islamisme.

En el libro de Géraro o Sioe, Les fempliers sont parmi nous, se pre-
tende que los monssterios de la orden templaria se distribufan formando
fipuras geométricas con sus vértices situados 2 cientos de kildmetros, lo que
supondtia un conocimiento - superior al humano. Otre tante se¢ ha dicho
de los citavos, cuyos lugares de culto formarfan una gigantesca estrella de
Cinco puntas, simbolo de los alquimistas y de quienes practican los ritos
satdnicos. El correspondicnte imitador espefiol es Juan Garcia ATmENZA,
colaborador —ecéma no— de la revista Més alld. La pretendide distribu-.
cién goografica formando en cl mapa ol simbolo de los adoradores de Se-
tands es ridicula. El pimero inmenso de centros de culto medievales en
cualquier pafs catélico permite cstablecer sobre el mape la figura geomé
trica que a uno més le guste.

Ea cuante a la parapsicologia y los OVNIS, han sido dos «ampliacio-
nes de capitaly pars los gnésticos desde el punto de wvista temitico. El
llamadoe Erich wvon Déniken (seuddnimo rimbombante de un camatero sui-
de nombre y apellido franceses), de nuevo colaborador de Mds alld, se
ha especializado en libros de OVNIS, paupérrimos desde el punto de vista
lentifico, como todos los de su sénero, pero que aprovechan para enla-
zar el asunto con supuestas llegadas de dioses que visitaban a los habitantes
de los mis diversos pueblos deside la antigiiedad. :
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La tradicién umiversal.

Los gndsticos se dicen depositarios de la «tradicién inmemo-
rial», que contiene, de escuchatles, los fieles vestigios de la «re-
velacién primordials. Tal €s una, entre otras, de las grandes
ideas de René Guénon. :

Esta revelacion primordial se ha tansmitido, nos dicen, en
los colegios de iniciados gue han inspirado, con mayor o menor
eficacia, las formas religiosas exotéricas de la superficie social, y
que son evidentemente diferentes de un continente a otro y de
un milenio a otro.

La tradicién primordial puede entonces llevar el nombre de
«tradicién univetsal», porque es ella la que se encuentra, con
més o menos fidelidad, en ¢l fondo esotérico de las grandes con-
fesiones establecidas (13).

'Y seria en Oriente en donde [a tradicién universal se habria
conservado con mayor fidelidad; alli es donde se encuentran las
formas mds arcaicas, en particular, en los escritos védicos, que
son: los cuatro libros de los Vedas, los Upanisad (que son comen-
tarios de los Vedas) y, finalmente, el Vedantz, que es una ex-
plicacién metaffsica y mfstica mds tardia de los Vedas, Es, pues,
preferentemente en Oriente en donde hay que buscar Ia religién
universal, pero sin descuidar el fondo esotérico y gnéstico de
las otras religiones en donde también se halla.

Preguntémonos ahora acerca de la doctrina de la Tglesia sobre
este asunto tan importante.

El hilo de la tradicidn primordial ha sido milagrosamente
conservado por Abraham. La pieza maestra de la religién anti-
gua era el anuncio de un Salvador que debia venir en «los tiem-

(23) (N del t.): E! esguema tradicién universal-tradicién particular de
ceda. religién es una reiteracién del de gnosis-pistis (conocimiento univetsal
anterior 4 todas las religionesfe concreta de cada religion). De esz modo
Jos gndsticos se pretenden sitrar por cncima ¥ coh antetioridad a cada con-
fesidn religiosa, que no serla sine Ia manifestacidn parcial de la verdad
absoluta que sélo ellos poseen.
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pos sefialados», anuncio que se ha perpetuado finalmente intacto
solamente en el pueblo de Istael.

Los grandes jalones de esta tradicién antigua son, eatonces:
Adén, Noé, Abraham y Moisés; estd contenida en &l Antigno
Testamento y conduce 2 Nuestro Sefior Jesucristo, que es su tea-
lizacién al set el Salvador anunciado.

Jesuctisto procede a una nueva Revelacién, consignada en el
Nuevo Testamento y en la Tradicién Apostdlica.

Ante nuestros ojos aparecen en lucha dos iradiciones; lejos
de conducir el mismo contenido nocional son antagonisias. La
una transmite sin disimulo Ia religién del verdadero Dios, y es la
Tradicion apostdlica, en la cual la tradicién primordial esté total-
mente incluida. La otra, lamada por los neogndsticos Tradicidn
primordial, transmite, bajo un disfraz de luz, lz religién tene-
brosa que quiere ponerse en el lugar de Dios (14).

La mistica universal.

Para proceder a la unificacién de las religiones los hom-
bres de la gnosis buscan también uniformar sus misticas, es de-
cir, sus métodos contemplativos. Veamos cémo lo hacen.

Primero, constatan (cosa que es exacta) que el hombre estd
naturalmente dotado de facultades contemplativas y que esas fa-
cultades se aplican con una gran uniformidad. E! aparato mis-
tico del hombte es el mismo, sea la religién que sea. Los gndsti-
cos parten de upa constatacién exacta; veamos oémo luego se
separan también de ella.

De esta uniformidad del aparato mistico, concluyen que el
contenido noclopal que puede extraerse es igualmente uniforme,
Expliquémonos. Para ellos, desde el momento en quc <l alma

(14} (N. del t.): El primer mimero de la publicacién Thufe, del grupo
nazi espafiol «CEDADE», clasificaba a Guénon y Evola de «tradicionalistass,
clasificacién que se hacfa desde el punto de vista gndstico tan comin a
los grupos nazis. En la revista Grasl, ntm. 1, 1977), Francisco Erias e
Tejana tefutaba tales catalogaciones desde la visién catblica y tradicionalis-
ta con un argpumento definitivo: la. tradicién de la gue nosotros habla-
estd en la historia; la de Evola, fuera de ella y emplazada en un mito
indemostrahle. O sea, que no es tradicidn.
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se expande hacia ¢l mundo de los espiritus, no puede sino captar
mensajes divinos. Desde que se ejetcita la facultad mistica, o
sea, de la facultad de trato con el mundo espiritual, es imitil pre-
guntarse con qué entidades se encuentra el alma en relacién efec-
tiva; no puede ser sino con el mundo divino. La gnosis, tanto la
moderna como la antigua, concluye que todas las religiones se
sustentan por la contemplacién divina. Toda mistica no puede
tener sino un inspirador, Dios.

A partr de ese momento los gnésticos se dirigitdn a los cris-
tignos diciendo: «Pretendéis que vuestros misticos comunican
con Dios; tenéis razén. Pero los misticos de todas las demds re-
lgiones también comunican con Dios». Todas las religiones se
equivalen en el dominio de la contemplacién. La afirmacién de Ia
equivalencia mistica universal es uno de los medios mds seguros
de unificar las religiones,

He aquf la posicién cristiana en la mateda. El alma cris-
tiana se distingue de la que no lo es. Se distingue esencialmente
por la Fe, de Ia que ha recibido la sefial en el bantismo. A partir
de ese momento la gracia divina va a iluminarle e insttuirle,

El alma no cristiana de buena volontad puede recibir de Dios
gracias adaptadas a su situacién. Pero no llegard a la contempla-
cién del Dios Trino ni del Verbo Encarnado Redentor de la Hu-
manidad.

Los maestros de la vida espiritual catdlica han promulgado
reglas bien conocidas de discernimiento de espiritus, Una de las
ptincipales es que las «consolaciones misticasy no deben ser
buscadas. Hay que disfrutar de ellas cuando se presentan pero
no debe hacerse nada por provocarlas y, precisamente, la mistica
de todas las demés religiones estd llena de recetas para provocar
la visidn, €l éxtasis, el intercambio sensible con <l mds alld,

El simbolismo wniversal.

He ahi entonces a todas las religiones, incluso la cristiana,
unificadas por su tradicién y por su mistica. La gnosis, que se¢
hilvana pot todas partes, va a intentar unificarlas atin por su sim-
bolismo. :

De escuchatles, el cristianismo po tiene incluso el derecho de
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reivindicar la singularidad de su simbolismo; éste se confundiria
con el universal. ¢Cémo llega la gnosis a esta conclusién? Tam-
bién zhi parte de un postulado exacto del que se desvia en el
carpino. :

No hay duda de gue las obtas de Dios estdn en armonia unas
con otras y de que el universo testimonia una correspondencia
universal. Las obras de Dios estdn en armonifa en el espacio por-
que Dios sittia la unidad entre Jas diversas partes de su obra;
también lo estdn em el tiempo porque las obras de Dios se lla-
man y se evocan, Todos los sabios del mundo han tenido concien-
cia de esta armonia y de esta cotrespondencia universales. La
Tabla de ]a Fsmeralda, que es el ciodigo de los alquimistas, con-
tiene esta famosa proposicion: «Lo que estd abajo es como lo que
estd arriba, v lo que estd arriba es como lo que estd abajo». Sus-
ctibiendo esta mdxima, la gnosis modetna no afiade nada sobre
lo que afirman muchos escritores de la Iglesia.

El meditativo gnéstico, comparando las obras de Dios entre
si, va evidentemente a encontrar un nimero ilimitado de armo-
nias: va a dar fe de un universo indefinidamente armonioso.
Visto esto declara que practica un simbolismo abierte porque no
se impondrd ninguna regla. Siendo cosmocénirico su pensamien-
to, mirard €l universo como a su propio simbolo. Para &, el cos-
mos, en el cudl Jo alto se corresponde con o bajo v le da forma,
serd amtosignificante. Elegird como emblema de esta «autocorres-
pondencia» la serpiente circular que se muerde la cola, la serpien-
te «Quroboros», que se devora a si misma. Y el pndstico con-
cluird su meditacién simb6lica pidiendo a la Iglesia que se so-
meta también a ese «simbolismo abierto» que, subtayard, es uni-
versalmente accptado.

Frente a ese simbolismo abierto, ¢cudles son los principios
del simbolismo cristiano? El punto de partida es el mismo: la
constatacidon de la armenfa de Dios, puesta entre las distintas
partes de sus obras. El pensador cristiano dird: «El cielo que ve-
mos es la imagen del cielo en €l que creemos». Pero ird més alld,
porque el eje del simbolismo cristano no es «cosmocéntricow,
sine Cristocéntrica, Se preocupa de saber por gué y por quién
un edificio tan armonioso ha sido construido. '
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