LA LIBERTAD RELIGIOSA SEGUN LA “DECLARACION
DE DERECHOS DEL HOMBRE” DE 1789

POR

Mario Somia

1. El articulo décimo de la «Declaracién de derechos del
hombre», promulgada el 26 de agosto de 1789, establece la liber-
tad de conciencia en forma que paréce incontrovertible. Resulta,
sin embargo, sorprendente que, después de haberse determinado
aquélla con tanta claridad, empezase en Francia, apenas un afio
més tarde, una persecucién religiosa que fue paulatinamente agra-
vindose, hasta cobrarse decenas de miles de victimas, entre sa-
cerdotes 'y seglares de toda clase y condicién. Pero; si se analiza
con atencién el precepto, se verd que ya estd en €l contenida la
posibilidad de una matanza comparable sélo a la ocnrrida durante
los siglos primeros del cristianismo, o a la suftida por Rusia
desde 1917. . . '

2, En primer término, n6 hay que olvidat que la notma
mencionada significa —como veremos dentto de un momento—
la  culminacién del regalismo que por entonces halldbase en boga
¥ que sometia précticamente toda la vida religiosa, y aun la Tgle-
sia misma, al Estado. Era el denominado Siglo de Jas Luces la
época en que no sélo los juristas seglares querfan supeditar la
fe cristiana y sus instituciones al poder secular. Si, sestn Ma-
canaz, el rey podia determinar el niimero de conventos, reformar-
los, enajenar sus fincas, prohibirles la adquisicién de hienes nue-
vas, asf como suptimir érdenes religiosas, nombrar todas las dig-
nidades eclesidsticas de la pacidn, infringir el fuero candnico,
impedir Ia circnlacién de documentos pontificios, dispener de las
rentas de la Iglesia, ete. (1), también los eclesidsticos cortesanos

(1) «Informe de don Melchor de Macenaz, fiscal del Consejo de Cas-
tilla, presentado en ¢l mismo Consejo en 19 de diciembre de 1715, sobre
abusos de la cutia romanz y sus remedioss, publicado por Juan Antqn.ib
Liorewre: Coleccidn diplomitica de varios papeles antignos .y modernos
sobre dispensas matrimoniales y olros puntos de discipling eclesidstica (Ma-
drid, 1809), ndm. 10, oo
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daban al soberano exorbitantes atribuciones para hacer, como vul-
garmente se dice, mangas y capirotes en la materia, De este modo,
don Francisco de Solis sostenia que «el tinico remedio humano, o
rccutso a la teformacion suspirada por la cristiandad, de la coria
de Roma y libertad de las iglesias de Espafia, ¢s hoy la autoridad
soberana del monarca, no por la via de sus ruegos, representa-
ciones o embajadas... Son los principes soberanos por su dignidad
padres y tutores de sus vasallos, universales protectores de las
iglesias de sus reinos, y ejecutores del derecho natural, divino y
canénico» (2), Y podrian citarse multitud de autores contempo-
rdneos y postetiores coincidentes: alemanes, franceses, espafioles,
portugneses, italianos, conforme a los cuales era la religidn parte
de la administracién piblica: casi come un ministerio o una direc-
cidn general. : : . S

3. Aparcntemente, la intervencién de la potestad secular se
limitaba a asuntos fiscales, administrativos, jutidicos y de orden
piiblico, sin tocar el dogma y los sactamentos. De hecho no fue
as{, porque las intromisiones crecieron sin cesar. Cuando al Fs-
tado le parecia conveniente, apoyaba, por cjemplo, a los [lamados
janscnistas y petseguia a sus adversarios; mas, si le parecia opor-
tuno lo contrario, se declaraba en favor del molinistne, comoe ocu-
t1i6 con la.condena, por parte de la Inquisicién espafiola, de las
obras del cardenal Enrique Noris v con las intrigas de las cor-
tes de Versalles, Madtid y Viena, al saberse que Benedicto XTII
querfa publicar. ciertos documentos que puntualizaban algunos
aspectos de la bula «Unigenitusy {3). La Compafifa de Jesfis ex-
pulsada, las procesiones  prohibidas, la devocién 2 las reliquias
proscrita, multitud de Srdenes religiosas disueltss, disputas sote-
riolégicas decididas a despecho de la Santa Sede, etc., demos-
ttaban de sobra la usurpacién de funciones por parte del Estado.

4. Espafia, Portugal, Francia, el imperio alemdn, los prin-
cipados italianos reivindicaban con parecido empefio la pretroga-
tiva. de intervenir en los asuntos eclesidsticos. Asf, de grade o

(2) «Dictamen que, de orden del rey, comuniceda por el marqués de
Mejorada, secretatio del despacho universal, con los papeles concernientes
que habia en su secretarfa dio el ilustrfsimo sefiot don Francisco de So-
Yis, obispo de Cérdoba ¥ virrey de Aragén, en el afio 1709, sobve los abu-
sos de la cortc mmana por lo tocante a las regalfas de S. M. catblica v
jurisdiccién que reside en los obisposs, §§ 82, 83, BEn la recopilacién. cita-
da de Llorente, pigs. 246, 247.

(3) Pasror: Historia de los Papas, vol. XXXIV (Barcelona, 1959},
pfigs, 179 v sigs. Acerca del sentido de dichos documentos, véase la obra
citada; -también, ‘Buchaventute Racmye: Obras pdstwmas (Avifién, 1759),
pigs. 81 y sigs.; Apustin Gazren: Hictoria del movimiento jansenista, 1
(Parfs, 1923), pdgs. 266 v sigs.
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" por fuerza, mediante concordatos o poniendo de nuevo en vigor
vetustas leyes y costumbres interpretadas conforme al gusto del
poder secular, éste se habia arfogado el nomhramiento de todas
las dignidades eclesidsticas, la eteccién de parroquias, la aproba-
cén de catecismos, la determinacién del nimero de conventos
que habian de existir en cada ciudad v la posibilidad de admisién
de novicios, el cursar o retener los documentos pontificios, €l
rcgular Ia liturgia, el dar por buena la ensefianza de los semina-
tios, etc. Pero fue sobre todo en Francia donde este proceso llegs
miss lejos y alcanzé su inevitable consecuencia,

5. Prescindiendo de algunos chispazos que ya surgieron, a
mitad del siglo x1m1, entre el clero y la nobleza acerca de los
derechos feudales de uno y otro estamentos, hay que remontarse
hasta la lucha entre Bonifacio VIII y Felipe IV, a fines de dicho
siglo y principios del siguiente, para rastrear los orfgencs de una
tendencia a la que quizd a alguien le parezca exagerado arribuir
(itan lejano estd en el tiempo su comienzo!) consecucncias como
los ahogamientos de Nantes, 2 muerte en los pontones de Roche-
fort, el culto ‘de la diosa Razén, Ia destruccién de innumerables
edificios religiosos de gran valor artistico (4). Pero entonces na-
ci, por lo menos en el pafs ultrapirenaico, la pretensién de la
supremacia o independencia absoluta del poder secular respecto
~del espiritual. La pragmitica sancién de Bourges, dc 1438; el
concordato de 1516, entre Leén X y Francisco I; la declaracidn
del clero galicano, de 1682; la constitucién civil del clero, de
1791, fueron otros tantos episodios de un proceso que iba desen-.
volviéndose lfentamente, al compds de una politica despética e
hipernacienalista (5), pardsita del genuino catolicismo francés, tan

(4) Gefiglemos la abadfa de Cluny, las catedrales de Arrds vy Cambray,
la basilica de San Martin de Tours, entre otros. La caredral parisiense dve
Nuestra Sefiora fue tematada y adjrdicada a un especulador. Se salvé de
ser demolida gracias a que Napoleén anuld la subasta (Enciclopedia hrits-
nica: - «Macropedias, Chicago, 1979, vol. XIII, pdg. 1.011a). La catedral
de Bayary, joya del -gético normando, evité la desttucciée merced a las
argucias de un capitdn de la puardia nacional (G, LEnoTRE: Hisfories inti-
mas de la Revolucidn francesa {Madrid, 19601, cap. XVI). Y asi sucesiva-
mente. . ) : .

(7)) Acerca de las relaciones del dleto francés con la monarqufa y so-
bre la influencia de las viejas doctrinas galicanas: Carlos LeprE, La Iglesia
de Francia duranie la revolucién (Paris, 1949), pigs. 24 v sigs, 40 v sigs.
Distingase, de paso, entre el naciopalismo de que hablamos en el texto,
patriotern v agresivo, del cual son Richeliew y NapoleSn I méximos re-
presentantes, de esa veneracidn que consiste en conservar y defender el es-
piritu de una comunidad, sentimiento gue precisamente se hace posible
gracias a cierta simbiosis de patriotistmo ¥ cristianismo, como en el caso
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glorioso, especialmente durante el siglo XvII, por sus santos, ted-
logos, fundadotes vy obras caritativas. :

6. Al mismo tiempo que se corroboraba Ia conviccién de no
tener el rey superior alguno en materia temporal y de carecer
el papa de potestad para intcrvenir, ni siquiera de forma indi-
recta, en tales asuntos (lo cual significarfa a la larga la laiciza-
zacién del Lstado v la absoluta autonomia de la politica, tanto
en sus medios como en sus fines, respecto de cualquier regla éd-
ca), se asentaba, ademés de un talante scmmicismético, un sistema
doctrinal que inficionaba toda la Iglesia gala. La llamada escucla
parisiense, por ejemplo, cuyas opiniones jaleaba Bossuet a fines
del siglo xviz (6), era patrocinadora de una eclesiologfa que, de-
primiendo el poder pontificio, ponfa por las nubes la auntoridad
del monarca y cohonestaba usurpaciones que, cien afios més tarde,
los diputados de la Asamblea Nacional y de la Convencién ha-
brfan de llevar hasta la destruccién de la Iglesia.

7. El articulo décimo de la «Declaracién de derechos del
hombre» formé el pértico, por asf decitlo, que dio acceso al il
timo recinto del edificio tegalista, donde se habfa de decidir la su-
presién del cristianismo o su conversién en una especie de defs-
mo, de religién estrictamente limitada por la razén, como diria
Kant.

8. El texto alegado es el siguiente: «Nadie debe ser inquie-

de Polonia y de Grecia, La historia espafiola no es ajena s tal combina-
cién, septin sostiene el jesuita Zacarfas (Garcia VILLapa, en su Destivo de
Espafia en Iz bistoria aniversal.
{(6) «Scholam parisicnsern omnium celebetrimams», cuya «sententiz ab
ipsa Christianitatis origine tepetenda», scgin se lefa en la «Defensio de-
arationts conventus cleri gallicani, anno 1682, de ecclesiastica potestates
(Colonia, 1776), vol. I, pig. 8, v II, pde. 3. Este importantisimo libro,
prontuario galicano v regalista, lo escribié el obispo de Mcaux rumidn-
dolo, mds o menos desde 1686 hasta 1701, tres afios antes dc su muerte.
Pablicdse por vez ptimera en Luzemburge, afio de 1730 (op. iz, prefacio,
pdgs. XvI v sigs.; Praevia dissertatio, §8 1-5, 15, 32, etc.). Cfr. Antonio
Perrira: Anonymi romani qui de primisiu papae auper Scripsit vang reli-
gio et mala fides: hoc est defensio “Teniaminis theologic? de auctorilate
episcoporum tempore scissurade (Lisboa, 1770), dondc también se cnsalza-
ban «totiusque parisiensis academize placita notissima et celebratissimas
{pdg. 126). Huelga decit que el portugués, tedlogo a sueldo de Pombal,
era sdlo uno de los muchisimos escritores que propugnaban tales -ideas.
Las. mismas habfan llegado a ser moneda comiin entre politicos y cano-
nistas de la segunda mitad del siglo xvin. Por otra parte, k2 celebrada
escuela isiense no eta tan homogénea como pretendfan los regalistas, ya
que a misma también pertenccian Andrés Duval, Antonio Chatlas y
Nicolds Isamberto, de teorfas radicalimente contrarias a aquéllos.
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tado por sus opiniones, incluso religiosas, siempre que su mani-
festacion no pertuthe el orden piblico establecido por la ley» (7).

9, En primer lugar, es de notar el trascendental cambio:
ya Do es la Iglesia quien determina la obligacién de adorar a
Dios v la forma de tal adoracién, sino el Estado. Pero la autori-
dad secular no impone deber alguno, sino que de forma negativa,
a modo de proteccién, supone la existencia privada de unas creen-
cias y la liturgia a ellas correspondiente, Les da, por lo tanto,
una especie de estatuto publico que sin la sancién del Estado no
tendrian. Ademds, deja indeterminada la religién, aunque sf pre-
ceptia que su ejercicio habrd de someterse en todo caso a la ley
civil, con lo cusl remacha la transferencia a que artiba nos re-
ferfamos: si al individuo se le permite adorar a Dics del modo
que a aquél le pareciere, de la policla del culto se encargan los
funcionarios laicos. En lo sucesivo, carecerd de idoneidad la nor
ma canénica.

10. De otro lado, se concibe 1z telacién entre el hombre y
Dios como «derecho», al contratio de lo que se habia considerado
hasta entonces. Adorar a Dios era un deber no sélo porque la
Iglesia, lo mismo la catdlica que las confesiones protestantes, asi
lo exigfan, apelando al brazo secular contra los reacios a cumplir
su obligacién, sino sobre todo porque la indole misma de la cria-
tura imponia los cortespondientes actos de piedad. Desde la en-
trada en vigor de la ley ha terminado la coaccién religiosa, Pero
la norma estatal tropieza con la mismz piedrz que, segin el
racionalismo, tropezaba la Iglesia. A ésta la habfan acusado de
legislar acerca de las conciencias y de encadenar la libertad; sin
embargo, el precepto estudiado también se inmiscuye en un asun-
to interno y concibe la adoracidn de forma disinta de como la
concibe ¢l fiel, enfrentdndose al convencimiento intime. En efec-
to, transforma ——como ya hemos dicho— el deber en opcién sin
limites: el hombre puede o no rendir a Dios pleitesia y rendir-
la del modo que le pluguiera. Mas, si para el Estado tal adoracion
es derecho o se funda en la libertad moral, para el cristiano es
deber ineludible, Se dir§ que el precepto no hace otra cosa que
sancionar cuanto el fiel crea de su obligacién, garantizando el
cumplimiento de Ia misma, tanto mds cuanto que ese derecho es
inalicnable e imprescriptible, conforme al préloge de la «Decla-
raciénn. Con todo, la dificultad no se resuclve de forma tan sen-

‘(7) «Declaracién de los derechos del hombre y del ciudadanos, en
Luis SANcHEZ AcEsTA: Los documtentos comstitucionales y supranacionsles,
con inclusitn de las leyes jundamenigles de Espafia (Madrid, 1972), pégi-
na 9. :
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cilla, porque cabe (como veremos en el nimero quince) fa colision
entre €l deber religioso y la hbertad concedida o, mejor dicho,
entre aquél y la ley secular.

11. En segundo lugar, el precepto comete un gravisimo
etror, nacido del que inficiona toda la «Declaracién». Conside-
ra la libertad de conciencia como si el homo religiosus estu-
viese completamente aislado y no perteneciera a una institu-
cién que regulase sus relaciones con Dios. El precepto es initil
y absurdo para cualquier cristiano; incluso €] contemplativo, que,
seghin Leibnitz, considera tdcitamente que sélo él y Dios existen
en el mundo {8), no puede prescindir, a la postre, de la revela-
cién, ni del cuerpe mistico, ni de la redencién, ni de la historia
toda de la Iglesia, aunque Jos momentos de éxtasis en nada de
esto Je dejen pensar claramente, Fl articulo décimo sélo es po-
sible aplicarlo a un discipulo de Rousseau, v siempre que de Ia
intuicién o conocimiento ptimero de Dios no se deduzcan conse-
cuencias éticas. Asi, pues, el articulo prescinde por completo de
la Iglesia, igual que si ésta hubiera dejado de ser. Abstrae al fiel
de su situacién concteta v lo considera exclusivamente como in-
dividuo, de un modo que ni signiera las sectas protestantes més
radicales Io habfan hecho hasta entonces. .

12. ‘Tal abstraccién permite, sin duda, legislar sin trabas;
peto habrd inevitablemente de chocar con la realidad. En efecio:
la religién no consiste en ese minime que t4citamente considera
el precepto; sino en una complefa relacién que abarca toda la
vida de! hombre. Aparte del reconocimiento de un Ser Supremo
y del culto a El debido, sea el que fuere, el hombre se encuentra
sometido a una serie de normas morales, de principios metaffsi-
cos v, sobte todo en 1789, de obligaciones institucionales que no
se absuelven con la- simple adoracién privada ni poniendo unas
cuantas flores en un sltar campestre o doméstico.

~ 13, El hombre religioso de entonces es catélico, lo cual
significa ser miembro de una soctedad cuyas reglas no puede in-
fringir, so pena de pecado. Por esto, cuando los mismos legislado-
res que promulgan la «Declaracién de derechoss ponen en vigor
la «Constitucién civil del clero», apenas un afio mds tarde de la
ptimera, el fiel no puede contentarse con la raquitica Ybertad
concedida, va que sn derecho (si hablamos conforme a la termi-
nologia tevolucionatia) de venerar a Dios es incomparablemente
mas extenso de lo que se ha definido: en justicia incluye el de
estar unido a Roma y tener pastotes canénicamente nombrados,
pese al ordenamiento de una constitucién cismdtica.

(8) Discurso de metafisica, XXXIL
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14. A mayor abundamiento, el precepto décimo deja al al-
bedrio del legislador determinar la libertad religiosa. Le quita
al ciudadano con una mano lo que con la otra acaba de darle,
puesto due va no es el individuo quien ha de ejercitar su derecho
o cumplir su deber, conforme 2l leal saber y entender de la cop-
ciencia, sino dentro de los. limites acotados por la Iey. Como,
ademds, no se determina ni qué es ¢l orden piblico ni los limi-
tes que puede la ley poner a la libertad, se abre la puerta a cual-
quiet arbitrariedad. Asi llega a ser crimen capiral escuchar la misa
de un sacerdote refractario o reconccer la autotidad pontificia.
La «Declaracidns es fuente de las mismas consecuencias gue lle-
varon al patibulo a Sante Tomds Moro y a la cércel al cardenal
Mindzenty.

15. EI. conflicto entre la conciencia y la ley se incuba en la
distinta concepcién religiosa. Para la ley —repetimos— adorar a
Dios es un derecho y, como tal, puede el hombre practicazlo o
desistit de él; para el fiel slgm.ﬁca un debet- irremisible. Por lo
tanto, los preceptos de la autoridad secular no habrén de consi-
derarse en este caso cual si atafieran a materia opinable, como,
por ejemplo, una ley de represién del contrabando. Fl cindadano
tiene derecho a traer del extranjero las mercancias que necesitare,
pero habrd de hacerlo segin lo establecido legalmente, si no quie-
re que €l ejercicdo abusivo de su derecho le ixrogue mds perjuicios
que ventajas. Es indiferente, desde el punto de vista moral, el
gravamen de la seda o el tabaco. En cambio, lo contrario sucede
con el deber religiaso, diga de ello lo que dijere la legislacién po-
sitiva. Mds adn: el cristiano habrd de considerar Ia norma se-
cular a la luz de una legislacién superior, y obedecer a la prime-
ra s6lo al estar ésta acorde con la ley religiosa.

16. Pio VI, en su breve Quod diquantum, de 10 de matzo
de 1791, donde principalmente impugna la «Constitucidén civil
del ciero», también rcfuta el articulo que tratamos y prevé, con
certeza 5rofét1’ca, que la libertad de conciencia, establecida con-
forme precepto décimo (y las observaciones papales valen,
mutatis mutandis, para todos los derechos tutelades por la’ «De-
claracién» de 1789), prepara una testible persecucidn antictistia-
na, puesto que la debatida prescripcién no atiende a la verdade-
ra naturaleza del asunto, ni pondera la inteligencia que lo ha de
discernir, ni las reglas que sin salvedad posible Jo detetminan, ni
tampoco respeta la competencia de la autoridad idénea para de-
cidir sobre él (9). En efecto, incluse pareciéndole a muchos pa-

(9) Plo VI: Quod dliguantum, $§ 10, 13.
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radéjico, la verdadera libertad espiritual se funda en un deber ab-
soluio.

17. Insistiendo en lo anterior, observemos que la libertad
religiosa no procede de potestad terrena alguna, sino de la ley
natural y la ley divina positiva, a lo cual cabe afadir las dispo-
siciones eclesidsticas, en cuanto unas y otras cotroboran la con-

" viccién fntima del creyente, se fundan en el cardcter mismo de
la criatura humana, atienden a conveniencias de real ntilidad y
trascendencia o interpretan casos dudosos con la debida autori-
dad. Aqui estriba la verdadera autonomia de la fe; de aqui nace,
o debe nacer, una seguridad inquebrantable. El «impavidum fe-
rient ruinge» horaciano {10) lo demuestra no el estoico, sino el
herofsmo cristanc. De eso habia ejemplos ilustres en Francia, al
menos en cuanto a la teorfa se refiere, ejemplos que, por supues-
to, despreciaron los legisladores, imbuidos del mds pedestre ra-
cionalismo. Recordemos a Pascal, que hacia estribar la gtandeza
del hombre en el pensamiento y la conciencia de si, rectificados
por la revelacién (11); a Malebranche, que sélo concebia al hom-
bre unido entoldgica y gnoseoldgicamente con Dios (12); al abad
de San Cirdn, capaz en un siglo tan inclinado al acatamiento mo-
ndrquico, al puntille y al respeto jerdrquico (todo lo cual en
sumg, eta sumisién a una forma de estado), de asegurar que tam-
bién € era rey, igual por lo menos en dignidad a los potentados
de la Tietra, afitmacidn que escandalizaba a Ernesto Seilliére,
buen discipulo de los diputados de la Asamblea Nacionsl (13).

18. Es cierto que el articulo décimo supone un derecho na-
tural a-la libertad religiosa y que, en general, toda la «Declara-
cién» es como un sancionar pomposo preceptos de la ley na-
tural, Ahora bien, la norma del articulo consabido, igual que los
articulos restantes, estd completamente indeterminada, ya que se
deriva de una concepcién ideal o ficticia de la naruraleza y la
condicién humana (14). Por lo tanto, resulta imprescindible Ia
voluntad del legislador para concretar una norma huera, aun a
riesgo de contradecir el contenido aparente de la misma, como

(10) Odzs, I, 3, v. 8, .

(11) Pensamientos (Buenos Airves, 1948), XVIII.

(12) Investigacidr de la wverdad, I (Paris, 1972), pdg. 446.

(13) Introduccion a la filosofia del imperialismo (Parfs, 1911), pdginas
L37 y sigs. El pasaje citado de San Cirdn procede de una carra a Roberto
Arnaldo de Aondilly, hermaro de Antonic Arnauld, Lo mencionan también
Saintc-Beuve v Brémond, ]

(14) Atafientc 2 la idea exacta de «naturaleza» en el desecho (no la
idea esquelética y disccada del racionalismo), Juan Vavret: En formo of
derecho natural (Madtid, 1973), pégs. 51 v sigs.; Monfesquien: leyes, go-
bicrnos y poderes (Madrid, 1986), pdgs. 128 y sig.
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de hecho sucedid. La concepcién iusnaturalista subyacente en la
«Declaracién de derechos» no es la cldsica, sino la racionalista,
vale decir una ley que hipotéticamente radica en la naturaleza de
las cosas, pero que, en el trance de explicar su fundamento 1l
timo, aun remonténdose {cuando lo hace) a Dios, no emplea sino
la razén como. instrumento para conmocer e interpretar el dete-
cho. Y no emplea otro medio {Ia revelacién, la memoria histéri-
ca, la inclinacidn instintiva, la observacién sin prejuicics, €] cono-
cimiento por connaturalidad), porque supone podetse reducir todo
a generalidades, incluso el hombre y su situacién. De ahi que el
deber religioso sea para Paffendorf una abstraccién que ignora
por completo dogmas cristianos tales como la Trinidad, Ia caida
ariginal y la redencién, o sea, elementos esenciales que concre-
ten la siteacidn religiosa (15). El pardgrafo pertinente de la ley
francesa no deja de estar emparentado con la idea del profesor
de Lund, si no procede de otro aventajado secuaz de Ia misma
escuela: el ginebtino Juan Jacobo Burlamaqui (16).

19. Por otra parte, la inmanencia de la razén juridica
vuclve intil la apclacién a cualquier entidad ajena al hombre, El
derecho se explica exhaustivamente y se entiende de cumplidfsi-
mo modo en cuatto se base en la naturaleza de las cosas 'y esta
naturaleza sea transparente a la razén. No es, pues, de extrafiar
que Grocio (y después de €], Juan Cristidn Wolff) afirme que,
aun no existiendo Dios, lo justo seguiria siendo justo e injusto lo
injusto (17). En contraste con este atelsmo juridico, Santo To-
mds concibe la ley natural como «participatio legis aeternae in
naturali creaturas (18), de lo cual se deduce que, caso de no ha-
ber Dics, carecerfa la ley natural de toda razdn de obligatoriedad
o caricter jurfdico e incluso seria contradictotio hablar de ley,
puesio que €sta siempre supone un legislador (19).

20. Los tomistas del siglo xviri, no obstante el auge racio-

(15) De jure naturae, 11, 3, § 10.

(16) Cfr. sus Elementos del derecho natural (Madrid, 1820), II, ca-
pltales 1 y 2,

(17) De jure belli ac pacis, «Prolegomenas, § 11.

(1B) Suma teolgica, 1-2, q. 91, a. 2, «in corpores,

{19) Luis de Mouma: De justitia ef jure, V, 46, n. 14. No ha de
creerse gque sin excepcidn los escoldsticos patrocinasen ol fundamento tefsta
del derecho narural. La iomanencia aparece en Gregoric de Rimini, Gabriel
Biel {candnigo regular de San Agustin), Jacoho Almaimo, los jesuitss Ga-
briel Vdzquez e Ignacio Martins, etc, (Francisco Sudrez: De legibus, 11,
6, n. 3; Marcial Sovana: Historia de la filosofia espafiols, 11T (Madrid,
1940), pdgs. 449 v sigs.; Jos€ Marfa Diez Airerix: Bl deserralls de I
doctrina de la ley natura en Luis de Molina v en los maestros de Ta Uni-
versidzd de Evora, de 1565 a 1591, §8 56, 157 v sigs.).
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nalista de la época, no varian la doctring del maestro. El ele-
menrto- mistico que sedala Aquino al concebir la ley natural como
<impressio divini luminis in nobis» y «participatio legis acternae
in rationali creatura» (20), los discipulos lo mantienen e incluso
le dan, siguiendo la tendencia surgida el siglo antetiot, un sentido
muy préctico, haciéndolo servit de apoyo de todo un sistema
moral que soslaya la relajacidn, en Hemnpos sumamente propen-
sos a ella. Asf, el dominico Fulgencio Cunigliati rechaza la confu-
sién de la ley natutal con la naturaleza misma racional o con el
intelecto, sosteniendo la tesis susodicha de la «impressios (21).
También el agregio moralista Daniel Concina hace hincapié en el
fundamento divino de esta clase de preceptos: «Esta ley natural
impresa en nosotros. no es ley absoluta v perfectamente tal, sino
sdlo participativamente; es ley secundaria y présima, que dirige
nuestras obras por la conformidad a la regla primera, que es Ia ley
eterna de Dios... Todas las cosas criadas dicen orden y sujecién
a esta divina naturaleza, como regla primera. Contemplando Dios
esta su esencia, ve las cosas que tienen con ella necesaria cope-
xién, y las aprueba, y manda como honestas; del mismo modo
ve las que a ella repugnan, y a éstas las reprueba como torpes
o malas. Estos son los primeros principios» (22).

- 21. Al prescindit de la relacién concreta. con la persona de
Dios, la ley divina positiva y la situacién particular del hombre
y del cristiano, el derecho natural religioso resulta mero fatus
vocis, v para hacerlo efectivo tiene el Estado que recurrir a la
legiferaci6n, convirtiendo Ia presunta ley inmutable en puro po- -
sitivismo jutfdico, mediante el cual hasta cabe dar visos de buena
a la persecucién de todos los creyentes, Io mismo de quienes aca-

{20) Op, cit.
- {21) «Iguiv:rsac theologiae moralis accurata complexio instituendis can-
didatis scommodata, in qua, graviori pracsertim Sancti Thomae auctoritate,
atque solidiori ratione ducibus quacstiopss omnes, gquae ad rem moralem
pertinent, brevi ac perspicua methodo resolvonturs (Madrid, 1773), trac, I,
cap. I1,§ 3, n. 1.

(22) Theologia christiang dogmitico-moral, compendiada en dos fo-
mos (Madrid, 1770), lib. VIII, disert, II, cap, II, §§ 4, 6). Es de notar
que los juristas v moralistas de la escucly agustiniana acentian todavia
mds e] origen metefuridico de Ia ley natural, insistiendo en la iluminacidn
diving y reduciendo Ios preceptos de aquélla a dos grandes mandatos: amor
de Dios y amor del prdjimo, de los cuales se derivan los demxfs. (Luis
Harert: Theologia dogmatica et mordlis, ad usum Seminarii catalaunensis,
planissima, critica et solidissima metbodo comscripsa, vol. 111 | Augsburgo,
17713, pégs. 293 v sipgs.; Juan Lotenzo BewTI: Opus de theologicis disci-
plinis, vol. I [Rome, 17651, pig. 178 a y b. El primero- de los citados
vive de 1635 a 1718; ol segundo, ya en plena «Tlustraciéne, de 1696 a
1766; pero la ensefianza se¢ mandene inalterada).
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ten las leyes en esta materia como de quienes las rechacen. Asi
ocurre que la Revolucién francesa, enemiga primero del clero
refractario y de los fieles que lo seguian, acaba llevando al pa-
tibulo también a los sacerdotes juramentados. Lo gue parecia
inmutable se ve alterado por todas las pasiones, modas e intete-
ses. Al derecho desarraigado lo zarandea un relativismo que en
vano tratan de paliar las solemnidades de la ley, porque los pre-
ceptos no tienen otra duracién ni otra entidad que la fuerza po-
litica capaz de mantenerlos en vigor. De justicia huelga hablar;
lo tnico que importa es la legalidad {23). :

22. La «Declaracién de derechos» conduce, por lo tanto, se
quiera 0 no, a establecer una religién definida por el Estado o,
por lo menos, que no forme una comunidad distinta de aguél,
constituyendo «imperium in imperio». El desconocimiento de la
Iglesia, primero, y su disolucién, después, son consecuencias ne-
cesatias del articulo décimo. Los legisladores promulgan la «Cons-
titucién civil del clero» como desarrolle 1égico de la supuesta li-
bertad de conciencia, De otro lado, la religién admitida tendrd
que limitarse todo lo posible. A diferencia de los dogmas, cere-
monias, obligaciones, sociedades, etc., de la forma religiosa anti-
gua, junto con su sentide supranacicnal concreto (al cual preten-
de substituit un vago humanitatismo)}, la religién nueva habrd
de consistir exclusivamente en muy contados principios. La de-
terminacién de un precepto vacio tiene que consistir en un con-
tenido parvisimo, de acuerdo con el espititu que anima a toda la
«Declaraciéns. El defsmo {con su reconocimiente de Dios como
Ser Supremo lejano v muy poco exigente, amén de su vaga ad-
misién de la espiritualidad del alma y su filantropfa, que fluckia
entre proyectos utépicos y el odio feroz a los advetsarios de la
politica revolucionaria) es la forma mds adecnada de religién.
Reducido ¢l culto a la intimidad de la conclencia o, en todo caso,
a modestas cxteriorizaciones, no hatd sombra a las suntuosas ce-
remonias estatales ni a la autoridad seglar, sea ésta de origen mo-
ndrquico o democritico (24).

{23) No resulta extrafio que, despuds de los excesos del positivismo
furidica, intenten devolver su preeminencia 2l detecho nahitsl cldsico no
sélo los jusnaturalistas, cosa légica, sino también ciertos fildsofos lacidos,
atettados por las atrocidades de nwestto tietmpo, Asf, el polaco Ladislao
Koarakovskx {sDer Gétzendienst der Politiks», artfcule de Ia revista Kon-
tinent, abril a junio de 1987, pégs. 9 v sigs.} aboga. contra el racionalismo
libetal v socialista, por teencontrar el cintiento metajuridico, vale decir me-
taffsico, de la ley.

(24) Muchos regalistas pasaron sin vacilar del culto real sl culto del
pueblo, de la basileolattfa a la oclolatrfa. Al respecto podemos recordar,
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23. Circunscrita la religién a unas migajas doctrinales, se
consuma la laicizacidn ya en curso durante todo el siglo xviiL
El articulo décime es hijo legitimo no sélo del humanitarismo
racionalista, sino también de su sentdo anticristiano o arreligioso.
Seculatizadas las précticas de piedad, menoscabada su entidad
y sometidas a Ia vigilancia del Estado, resulta también seculariza-
do el hombre, puesto que la ley, de modo técito, juzga insignifi-
cantes las creencias religiosas, Esto se advierte, igualmente, por el
lugar subordinado que ocupa en la «Declaracién» la libertad de
conciencia. En lo sucesivo, mucho mds importantes que la fe
serdn la politica y la economia,

cntre touchisimos, al canénigo Joaquin lorenzo de VILLANUEVA, sutor del
cortesano Catecismo del estado, segdn los principios de la religidn; pero,
cu’aqdo cambiaron las tornas, fogoso diputado liberal de las Cortes de
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