LAS LIBERTADES
PoR

Francisco DE Paura BarromEiu SANLLEHI

Cuando €l gran maestro y amigo Juan Vallet me indich que
habia pensado en mi para desatrollar la presente conferencia me
cxcusé, telefénicamente, alegando que tan solo soy un madesto,
aunque amoroso, estudiante de Ios temas del saber que magls
tralmente son tratados en la «Ciudad Catélicas.

No puedo igualarme, pues serfa vana presuncién por mi par-
te y ajena a la realidad, con aquellos que sois mi maestros, al-
gunos en un contacto que, a veces, ha sido casi cotidiano, otros,
por haberos leido con pasién, y todos por haber hecho nacer en
mi ¢l amor a la doctrina catélica que profesamos.

Seria tidfculo, y no lo voy hacer, que yo pretendiera daros
una conferencia a vosotros, cuando en esta misma sala estdn pre-
sentes autores de mi formacién como el propio Juan Vallet,
Canals Vidal, Gambra Ciudad, Casafias Balcells, etc...., y, otros
m4s jévenes, algunos condiscipulos mios de los afios mozos, pero,
alumnos dedicados al estudio y aventzjados, como Jos Petit, Al-
sind, Andrés Gambra, Echave Sustaeta, etc.

Mi vida profesional ha discurrido por otros detroteros mids
prosaicos de las rainas del saber juridico, aunque atento a tomar
apuntes de las lecciones que todos vosotros me habéis dado. -

¢Qué podemos hacer, pues, ahora? Pues aplicar, quizés,
aquella sentencia de Victor Gebhardt: «Conviene que los pue-
blos que han hecho grandes cosas respiren de tanto en tanto el
aire de los tiempos pasados, para cobrar en él nuevas fuerzas y
ardimiento mayor»... Las grandes cosas que vosotros habéis en-
sefiado, intentaré, aunque torpemente, recordalas, sintetizdndolas
y vulgatizindolas, como si_de una clase de primer curso univer-
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sitatio se tratara, para explicitarlas nuevamente en forma de me-
t0s gpunies no exhaustives, y vosotros seréis, como tl fiel de la
balanza, los juzgadores de mi aplicacién.

I.. Concrecién del tema a tratar

Centrdndonos en la problemitica que me hs sido encomen-
dada, voy a intentar recorrer, de nuevo, el estudio de la génesis
de las libertades, buscando la -explicacién de su origen como
fendmeno. ontoldgico de la naturaleza humana, més bien que no
" en el desarrollo histérico de las mismas, que, aungue tema muy
entiquecedor, por cietto, ¥ digho de una acertada axiologfa des-
veladora de féciles ensuefios revolucionarios, resta aquf para ser
-desarrollado por otros conferenciantes mas erudites. '

l_I.. La naluraleza humana como fenémeno que da por resul-

tado ¢l hecho de las libertades

La naturaleza humana podemos contemplarla en tres acep-
ciones cldsicas: como esencia, como substancla, y, en su analo-
gado principal, como naturaleza,

" Entenderemos por esemcia «la cosa en abstracto, considerada
en sus elementos especificos y constitutivoss. :

Ls esencia de la naturaleza humana no. solo setd una reah
dad corpérea que, por poseer partes, se distiende en el espacio,
sino que posee, como principalés notas conceptuales, la animali-
dad v la racionalidad, scgun nos explica el profesor Fermdndez-
" Galiano (1). _ _

' Efectivamente, segiin una de las mds generales clasificaciones
de zonds o regiones ontoluglcas podemos dividit a los seres en
inertes o inanimados y en vivos o animados, Los pnmerm serdn
aquelloa que carecen de principio inttfnseco activo y cuyos mo-

{1) FEnNENﬂuz-GALmNo, Antonio: Dereche rmaturd-Introduccion fi!o-
séfica al Derecho, Hditorial Ceura, Madrid, 1986.
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vimientos, en sentido filoséfico' de «cambios, obedecen @ im-
pulsos o estitoulos extetiores, a una heteromocién; mientras que
los -segundos poseen principio intrinseco activo y sus movimien-
tos proceden de una instancla interior o mtumdad del ser que
Hamaremos automocién. :

Asimismo, los seres animados se subdividirdn en no cognos--
centes, o sea, sin aprehensién, sin tomar consciencia del mundo
circundante con el que estdn en relacién de intercambios fisicos
y quimicos, y cognoscentes, que aprehenden, toman consciencia
del mundo circundante, mediante la actividad del conocimiento
~ Ese conocimiento, e¢n sus diversas formas, nos eonducird a
una nueva subdivision de los seres cognoscentes, segin sea co-
nocimiento exclusivamente sensorial (aquel que capta Gnicamente
las realidades singulares y concretas), propio de los animales, o
conocimiento intelectual, capaz de realizar representaciones uni-
versales y abstractas de las cosas {captar conceptos); relacionar
y comparar Jos conceptos formulando juicios, y poscer, en de-

. fimitiva, la facultad del raciocinio o de comparacion de juicios
entre si, propia v exclusiva del hombre, la recionalidad, que le
proyecta hacia el progreso mediante la posibilidad de poner me-
dlos para la consecucion de fines. '

- Concluyendo, 1a esencia del hombte tendri, como elementos
especzfscos y constitutivos: la animalidad, como género, de todo
ser ‘que posee corporeidad y vitalidad, y la racionslidad, como
especie, o particularidad que le distingue de los demds seres in-
tegrantes en cl género.

Se entenderd por mbftancm, la misma esencia, individuali-
zada, en cuanto se considera sujeto de los accidentes, en cuanto
la esencia {los clementos especificos y constitutivos del ser) son
un <«sub-state» (éstar debajo), un soporte que trasciende a los’
accidentes y subsiste a los mismos.

Y llamaremos #aturaleza a Ja misma csenca, individualizada,
en coanto s principio de operacién de todo ser, el principio in-
timo y fltimo de las operaciones que le son propias {Santo To- .
mis en De Ente et essentia), el principio interior que le impulsa
hacia ¢l fin a que ha sido destinado por el Creador (Taparelli
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en. Ensayo tedrico de Derecho natyral), la potencia de Ja esencia
0 su- principio- intrinseco, activo, ¢l principio del movimiento {en
el sentido filoséfico de «cambio») de que nos hablard AristGteles
en Politica I, un llegar a. ser. que equivale a madurez, pleno
desarrollo, perfeccién.

Asi, en ese sentido se proyecta-la idea:de persond, que Boecio
definié, en el siglo. vi, bajo un prisma netamente metafisico,
_ camo’ «substancia Individual de naturaleza . racionzl», una reali-
dad que ticoe sy propia existencia por encima de los accidentes

y que sc distinguc: del ‘resto: de los seres por el cardcter de pa-

turaleza racional; naturaleza racional que destaca en la realidad
de la-persona un cardcter bésico: el de su trascendencia, que pue-
de referirse a varias instancias, y que en la concepcin. cristiana
eleva la dignidad ontoldgica. de la persona vocaciondndola a Dios
por razén de su filiacién divina, trascendiéndola, de este modo,
a una dimensién y dignidad ultratertena por encima de cualquier
otra realidad mundanal. '

. Esta idea de naturaleza como principio operative de movi-
miento abocado 2 una trascendencia nos leva a la realidad de
que el hombre es y se hace (2). Es, en cuanto en su ser hay algo
inmutable (los elementos especificos y constitutivos - de su esen-
ciz) y se hace, se va realizando; mediante, el uso de la lbertad.
o libre albedrio, a través dé la actividad humana libre, concreta
¢ histéricas, mediante las diversas, concretas e histéricas decisio-
nes hutnanas, éon que . el hombre labra, ‘cotidianamente, su des-
tino, entrelazando solidariamente el ayer, el hoy y €l mafiana. Y
abocado, repetimos, a unia trascendenciz, para no guedarse den-
tro de los limites de la individualidad psico-fisica que —en pa- .
labtas de Ferrater— le harfan acabar inmetso en la realidad .im-
personal de la «ccsa»-.idcﬁ_tiﬁcada-ésta en el puro sub-stare de
la substancia. o

{2) Brurayu PraTts, Jaime: Immdmmin P Dmcbo, Europa Artes Grsi
ficas, S A., Salamanca, 1982,
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Oi. Dimensién de .Ii.bel.'l:ad humana.

‘Este «hacerse» del hombre se realiza medlante Ia dimension
de libertad. '

También aqui podemos observar tres acepciones del térmlno
lo que podriamos llamar concepto general de libertad, libre al-
bedrio y libertad motal.

La idea general de libertad entrafa o significa «ausencia de
necesidad, ya sea ésta exterior (coaccidn) o interior (impulso a
obtar inexorablemente de un modo determinado y concreto)s;
alcanzdndola, el hombre se consideratia completo, pleno, en or-
den consigo misme, por tanto, en paz; se liberaria de lo que le
opriraia © acongojaba, o sea, de la negacién o falta de su pleni:

" tud; equivale al «ser libresa. '

Para ello, no siendo el hombre, por su propia naturaleza, una
realidad totalmente hecha, sino una rcalidad existente en vias
de desenvolvimiento perfectivo, necesita, al «hacerses; vincularse
al bien que apetece por su propia naturaleza. De modo que la
libertad no consistird en una serie de «desvinculacioness libera-
les o «pasotas», sino, todo lo contrario, en vincularse al bien
que apetecemos por natutalcza, y, esimibard en aquel versiculo
del Evangelio de San Juan: «y la verdad os hard libres» (capi-
wlo 8, vers. 32).

Esta idea general de libertad, ‘el «ser libress, serd la liber-
tad entendida come fin.

" El libre albedrio consistits en la ecapacidad de autodeter-
minacién», de elegir entre opcioncs diversas.

Presupone la raciondided en cmanto conocimiento previo de
Jo que se elige y de las otras posibles opciones que se dejan de
lado, segtin el adagio aristotélico de mibil volitum quin praccog-
nitum, nada puede ser quetido si previamente no ha sido cono-
ddo; v la volunted.

En. el proceso del acto humano existen distintos momentos
de mtervenc:lon alternativa del ecnterdimiento y de la volun:
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tad (3), que podriamos sintetizat en los siguiemtes: en un prin-
cipio el entendimiento conoce un objeto .como bondad entitativa
{que completa ¢ integra el ser del agente'y constituye el fin de
la accién) al que corresponde una . volicién simple de mera in-
clinacién, a continuacién el entendimiento descubre que dicho
objeto es alcanzable y ante él se adhiere una volicién efectiva;
en un guinfo momento el entendimiento delibera los diversos
medios para llegar al fin y la voluntad elige el medio mds apto;
finalmente, el entendimiento decide ejecutar el acto al que sigue
un matdato de la voluntad dirigido a la facultad que haya de
llevar z cabo laaccitn,

El libre albedsio se insctibe en una teleolog{a, necesita de unas
motivaciones finalistas que muevan a la accidn libre y expliguen
el porqué del cambio, o ses, prcsupone un fin: el bien conocido,
apetecido y elegido.

En este sentido la libertad, entendxda como libre albedtfo,
serd un medio (conveniente paraalcanzar un fin), y el b1en {as-
piracién de perfeccién) setd el fin.

La libertad moral serd 'la armonia o correcta combmamon
del libre albedrio con respecto al concepto general de libertad,
- como una facultad natural de! hombre patz wsar los medios
convenientes para vivir segin el recto dictamen de su razén y
conseguir su'dltimo fin (completarse, ser perfecto, pleno cansigo
mismo, y que, en la concepcién cristiana, radica, en definitiva,
en la unidén con Dios). :

Asi, el hombre, al usar su capacidad de autodeterminacién
" ante diversas opcioncs o posibles bienes, no tene facultad o
libertad moral (no debe} de equivocarse (de escoger mal por
bien, de conformidad a su naturaleza) so peha de que, con la
errbnea opcidn, no alcance el concepio general de libertad, el
bien apetecido, segin naturaleza y que le hace ser mds libre,
pleno, conforme asimismo, que es el fin de tode acto de «libre
albedtios; en otras palabras, no puede estar obnubilado de tal

manera que «beba veneno, por licor suave», segin los conoci-

- {3} FrrvAnDez-Gariano, Antonio: Op. cil
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dos versos sobte el amor que nos regalara Lope de Vega. 51, en
cambio, tiene desgraciademente como sabemos, libertad material
{puede) de equivocarse, a causa de Ia imperfeccién de su racio-
nalidad y voluntad. :

No exisitird, pues,- verdaderamente libertad {concepto gene-
ral), ni correcto uso del libre albedrfo, cuando se nos ofusque
la razén o la voluntad. Y aqui radica uno de los peligros més
graves y permanentes de la humanidad, conculcatorio de toda
verdadera libertad, que el progreso material del mundo no ha
hecho- disminuir, sino, quizds, avanzar, y que reside, no solo en
las deficiencias e insuficiencias intelectivas y volitivas del hom:
bre, congénitas a su naturaleza finita, sing, muy especialmente,
cuando se nos mece en eclecticismos y excepticismos, y, cuando
se crea, generalmente por inconfesables o descarados intcreses,
supuestas necesidades de aparentes bienes no apetecidos por pro-
pia naturaleza y, que, machacona y sutilmente, pretenden im-
ponerse aboliendo las facultades de. discetnimiento y volicién del
hombre; asf, cuando se nos obliga wsual o legalmente a elegir
(autodetermindndonos) sin ofrecernos nitida y honvadamente los
supuestos de becho, objeto de la elecczon sino, a veces, tergwer-
sandolos.

Hecho harto frecuente pmcttca&o a todos los niveles, desde
el consumismo a la politica, abonado mediante sofisticados me-
dios propagandisticos, y que constituye un verdadero atentado
a la dignidad raciopal! y libre de la persona humana.

- Por otra parte, si la libertad es dinamismo {concepto que
hemos dado de Ia acepcién naturaleza como principio intrinseco
activo de las operaciones del ser), todo dinamismo implica arraiga- -
miento en una esencia como principio fijo de comportamiento;
en otras palabras: todo cambio implica que hay sige que cam-
bia en sus formas y estructuras, pero permancciendo en su esen-
cie. El supuesto cambio total no responderia a la realidad de
cambio, sino a una aniquilacién y creacién sucesivas (4).

. En su consecuencia la libettad humana no es absoluta e ilimi-

(4) Brurau Prars, Jaime: Op. cit.
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tado, sino que debe ejercerse dentro de los cauces de la ordena-
cién de su esencia, como ser no-absoluto que es, y sometida a la
legalidad moral que regula Ias conductas libres. .
Y ello es asi, tanto en el campo de la libertad 1nd1v1dual
‘como en el de la social. Citemos al efecto Jas palabras de Bal-
mes {5) y de Gustave Thibon (6) referidas, sucesivamente, a

"~ . ambos niveles de libertad:

«Pero sea cual fuere la acepcién en que se tome la palabra.
libertad, échase de wver que siempre entrafia en su significado
- "ausencia de causa que impida o coarte el ejercicio de alguna

- facultad”, infiriéndose de aqui que para fijar en cada caso el
verdadero sentido de la palabra libertad, es indispensable aten-
der a la naturaleza y circunstancia de la facultad cuya libertad
intentamos proclamar ... Asi, por ejemplo, cuando se aboga por
fa libertad de pensar, ¢es que el pensamiento no estf ligado a
las leyes, sin las cuales se sumird al caos? ¢Es que pueda des-
preciar 1z notrma de una sana razén? ¢Es que puede desofr los
consejos del buen sentido? ¢Es que puede olvidar que su objeto
es la verdad? ¢Es que puede desentenderse de los cternos prin-
cipios de la moral?... Todo esto nos obliga a restringir o expli-
car, a precisar la libertad de pensar» (Balmes).

«Tan horrible es destruir la libertad donde Dios Ia ha pues-
to, como introducirtla-donde no debe estar, ha dicho Pascal: Esta
férmula retine y estigmatiza los dos ateniados con que Jos tira-
nos —francos o disfrazados— amenazan la auténtica libertad' de
los puchlos: la opresién y la cortupcin; la destruccidn por
-atrofia y la destruccién por inflamacién. :

»En Francia, desde hace mds de un siglo, se introduce la libet-
tad donde no existe. Se arrarica al pueblo & la necesidad nutricia,
a los humildes y maternales alvéolos de instituciones, costum-
bres y deberes, en el interior de los cuales su libertad puede
desplegarse sanamente, paras hacer jugar esta liberfad fueta de

(3) . Baruzs Jamur: Obras completas, tomo IV, pdgs. 123 y 124,
BAC, 1949,

(6) GusTavk THIBON: Dmgr:omco: de Fisiologia Social, Bditora Na
cional, 1938, pags. 46 y 47. :
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su lugar, en un dominic no adaptado a su naturaleza y donde
se refuta a s{ misma:; dogma de la soberania del pueblo, con su
corolario prictico, ¢l sufragio universal... Tanto valdria pedir a
- un. clego que eligiese lfbremente entre los colores. Se inmolan
los cuadros de la naturaleza al ideal de la libertad. Se dice al
cordero: eres libre de ser o no ser herbivoro. Porque en esto
vienen a parar, en difinitiva, las instituciones que mamtienen
en el cerebro de fodos los hombres la ilusién de ser soba-anos
e iguales a cualquier otro, y la-ilusién de resolver por Su pape-
leta des voto los problemas mis ajenos a su competencia.

»Pero estirar, dilatar asi la libertad es el medio mds seguro
y més pérfido de suprimitla. Cuando se abusa:de un bien, se
pierde la facultad de usarlo. El que quiere correr hoy demasiado,
mafiana no podrd ni andar... Tras haber paseado sus deseos y
su eleccién entre los alimentos carnivoros, el herbivoro corrom-
pido ya no sabe elegir sanamente entre las plantas que le fodean;
€l hombre del pueblo, relleno de ideas genetales” y de ambi-
ciones fantdsticas, pierde la prudencia especifica de su medio $0-

" cidl y profesional. Fuera de su orden, no es fibre: no tiene mis

que la ilusién de la libertad; en reahdad estd movido por pa-
Iabras huecas o pasiones malsanas y su soberanfa universal se
Tesuelve en humo y en comedia. Pero lo més grave, lo- terrible;
€s que ya ni siquiera en su orden es libre. Nada ha contribuido
tanto a destruir en <l alma de las masas la libertad verdadera
y la verdadera prudencia como-ese mito ‘de la Tibertad.

- »Puede modificarse asf la frase de Pascal: Cuando se quiere
introducir la libertad donde no existe, se la destruye donde Dios
la ha puesto. El hombre que no acepta. ser tclauvamcnte ltbre,
serd absolutamente esclavo» (Thlbon)

1V.. Dime¢nsion de. historicidad-tradicién

Para el gran maestro, tan quetido e inolvidable, Elizs de Te-
jada (7), en la VI Reunién de amigos de la Ciudad Catollca Ia'

{(7) Trias pz Trjapa, Francisco: «Libertad Abstracta y Libertad Con _
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filosofia jomista no es solamente una filosofia de las esencias,
sino que el aquinatense elaboré una filosoffa de las existencias,
de la que nacerd la teotia- de las libertades concretas. '

‘Asf nos afirma Elias de Tejada, siguiendo a Saato Tomas,
que la perfeccién del ser consisie en €l ipsum esse, la perfeccion
del ser consistird. en alcanzar a ser «él mismo», o sea, en la
realizacién plena y cabal de sz esencia. '

La existencia serd «ser lo que se es plenamente», o sea, la
realizaci6n del ser en acto, la efectividad plena del ser, <l paso
de nuestras potencialidades de ser a ser acto. :

Y la existencia se manifiesta en el obrar, que es e] mbdlo '
que tenemos para hacernos mds plenamente ser, un obrar que,
por definicidn, siempre. serd histdtico y concreto, jamds abstracto.

Solamente en Dios, en que se confunden esencia y existen-
cia, pues es acto puro ab initio, el obrar viene directamente
del ser.

La perfeccién bumana se dara pues, en la existencia de.las
criaturas en la medida en que, mediante nuestro obrar cotidiano
con libertad, vamos desarrollando nuestras potencias, aproximin-
donos a «ser mas plenamentes.

Ahora ‘bien, la perfeccién consiste en el desarrollo cabal de
cada una de las naturalezas propias de cada especie de ser (pues
como ya definimos al principio, la especie es la particularidad
que distingue a un determinado. ser de los demds seres -inte:
grantes en el gémero} v, asi, habrd distintas petfecciones segiin
las ‘distintas especies de seres. La perfeccién absoluta solamente
cabe en Dios, dnico ser: absolato.

.La perfeccién humana; - por- ser el hombre ﬂmto, es insufi-
ciente, aunque no deficiente,

Como explica Ferndndez-Galiano (8), el conoepto deficiencia
procede, estimolégicamente, de «de-ficierer, faltar, y consiste en la
carencia de algo gue por naturaleza le corresponde, es una mer-

-M$,' VI Rewnién de athigos Espaiioles de la Cindad Cattlica,- Verbo,
serie VII ndm. 63
(8}  FERNANDEZ-GALTAND, Antonio: Op. cif.
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ma ontolégica, por ejemplo, el hombre al que le falta una piema,
un 9jo, o ¢s retrasado (deficiente) mental; pero en la perfeccién
humana, puede el hombre no carecer de tales mermas, y obtener
una perfeccidn propia de su especie.

La insuficiencia —nos dird €l mismo attor— lo es en rela-
cién a un fin ajeno a susestructure ontolégica; asi, por ejemplo,
¢l hombre es insuficiente para volar, pues carece de alas o ele-
mentos adecuados para tal fin, ajeno a su naturaleza especifica.

La perfeccion humana se realiza mediante el obrar, como
consecuencis, del uso de la libertad en su acepcidn que hemos
dado de libre albedrio, un obrar cotidiano forjado en el uso de
un [ibre albedrio o auto-determinaciones concretas en las que el
hombre sc compromete después de su previa eleccidn; y asi el
hombre se labra su propia lustorla, edificando una serie de ins-
tituciones en las que desarrollard su vida existencial,

El hombre «... usapdo de ellas —la libertad, nos dice Elfas
de Tejada—, en funcién de su condicién de ser histérico, ha
labrado una serie de estructuras concretas con las que protege
su libertad en el 4mbito de su convivencia. Libertades concretas
y politicas, resultado de la historia que es parte de la espemflca
cién de su npaturaleza humana» (9).

Y comentando la tesis que sustentamos defendida por Paco
Elfas, nos concluye, como corolario, el insigne jurista y gran
maestro Juan Vallet: «Esta filosoffa, que contiene una ontologia
en la que concurren las esencias con las existencias histdricas,
que comprenden substancias y accidentes, ilumina la elaboracién
—jutidico-politica medieval, basada en upa antropologia teocén-
trica— que contempla ¢l hombre como ser concreto, libre y res-
ponsable, que se religa en sociedades, desarolladas en circulos con-
oéntticos, jerdrquicamente articalados en un orden politicos (10).
~ La libertad humana (o libre albedtio) no solo afectard, pues,
al desenvolvimiento petfectivo d'el'hombre en el plano de la in-’

(9) ELrias pe TEjADA, Francisco: Op Cit,

(10) Juanw Varier nE GoyTisoLo: -«Algunas reflexiones sobre los Ide-
rechos humanoss, Réal Academia de Junsprudenm y Legislacion, -Anales,
ntim. - 14, Madrid, 1984 : .
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dividualidad o en €l del bien comdn social, seglin exigencias de la

justicia; sino que también afecta a las mutaciones histéricas,
puesto que es el hombre, sociable por naturaleza, quien va cons-
truyendo la sociedad en el tiempo, edificande la historia.

La actividad humana es la del hombre concreto e histérico
y se realiza dentro de unas coordenadas de tdempo y espacio:
en un «ahora» y en un «aqui» determinados; es una realizacion
presente arraigada en el pasado y proyectada al futuro, porque,
a diferenciz del resto de los animales, como dice Elias de Teja-
da, «la especialisima caracteristica del hombre estd en su capaci-
dad de transmitir sociolégicamente los sabetes..., que es lo que
s¢ denomina Tradicién. El hombre por su posibilidad de bere-
rar la bistoria es bombre, es bhombre porque es tradiciondlisia.
Si- el bowibre no fuese tmdmonaluta seriq senallameme wun -ani-
mal» (11),

La forma humana de reallzatse radlcara no solamente en
desarrollar las propias posibilidades internas, sf que tamblen en
aceptar una herencia: la tradicién..

"«Bl hombre no es, a diferencia del animd, an mero dejcen—
diente, sino un berederox, decla Ortega y Gasser, y Vézquez de
Mella explicaba: «le fradicién es el progreso hereditario, y el
progreso si no es bereditario no es progreso. socm!» (Discurso
en Barcelona el 17 de mayo de 1903).

Esta tradicién o aceptacién de. herencia supone una realidad
hecha y por hacer.

_ Implica, en primer lugar, segiin los gxandes -Maestros, una
seleccién del pasado (12), mediante una criba que podi-famos
lamar sucioldgica v oira de cardcter moral.

La socioldgica viene determinada por la eficacia y vigor que
tengan los hechos para transmititse; no significa una transmi-
sién de cnanto acontencid. sino «inicamente la entrega de aquello
que posey$ fuerzas vitales suficientes para influir en nuestro ac-

(11) Er.ms pE TEjapa, Francisco: Op. cit
{12) Eiiss pe Tryana, Gamsra Cronsn, Puy Mooz, (Dué o5 e!
Cdrlumo, Escelicer, Madrid, 1971.
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tual acontecer»; segin Victor Pradera: «Tradicién no es todo lo
pasado... Tradicion es el pasado gque cualifica suficentemente
los fundamentos doctrinales’ de 1z yida humana de relacidn, en
abstracto considerada; es, en otras palabras, el pasado que sobre-
vive y tiene virtud para hacerse fututos (E! Estado nuevo, 2.° od.,
Fditorial Espaiola, Burgos, 1937, pdg. 33). _
_ La criba moral enmarcard - los hechos dentro. de los limites
en que el hombre mismo se encuentra vitalmente en el universo:
la sumisién al orden ético y, asi, depurars los hechos segiin sean
o no buenos; en definitiva, seglin se acomoden ¢ no a la vara
medidora de la ratio vel volumtas Dei. La tradicion se elabora
- con los heches histéricos heredados que se amolden a lo que’
por bueno tiene el ordenamiento moral divino de las cosas.

Asimismo, en la tradicién, deben contemplarse las aportacio-
nes particulares presentes que aurmnenten la herenaa y la pueva
transmisién a generaciones venideras.

La tradicidn es, como tan acertadamente sabe exphcar Rafael
Gambra cn’ aquel maravilloso libto que tuvo la amabilidad de
regalarme durante mi formacidn juvenil, cuando habla de nuestra
- vida espititual: «Un fluir acumulativo, en cuanto cada momento
s¢ matiza en ¢l anterior y se prolonga en e} siguiente, acrecen-
tindose al avanzar y permarneciendo indifinidamente» (13).

V. Conclusién: Las libertades concretas y los fueros -

1. En esta dimensién histdricosocial en que consiste la
realizacién histdrica del hombre, dentro del cuadro de la vida
jutidico-politica, es donde se realiza wexistencialmentes la liber-
tad, donde toman cuerpo las libertades concretas, hist6ricas.

La libertad politica no equivale a conceptos meramente abs-
tractos, sino a manojos de libertades politicas, conceptos concre-
tos a fuer de histdricos, y sirve para encauzar al hombre no como

{13) RarFaBL GAMBRA Cmmn Lz . Primera Guerra Cw:l de Espaﬂa
Escélicer, 8. L., Madrid, 1950, pdgs. 157 y 138.
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" mero individuo, sino como persona, y para freno de los abuso-.-
del: poder.

«Mientras hoy se invocan con 1 la terminologia actual ios de-
rechos humanos, proclamados en solemnes declaraciones o en la
constitucién del propio Estado, en el medievo —nos explica Juan
Vallet (14)— eran invocadas las libertades, franguicias y exen-
ciones concretas consignadas en cartas o fueros... En ellos se
garantizaban las libertades... ya fueran ante el poder real o fren-
. te al de la nobleza o garantias respecto de los funcionarios de la
'Administracién Real... Por emcima de todo, los juristas defen-
dievon las libertades, desde el dmbito de la Ley natural».

Asi, nos pone los ejemplos de Tomds Mieres cuando sefialaba
que no podfa privarse al payés de su defensa judicial mediante
leyes inicuas, gue de hacerlas no vadldrian, pues toda ley debe
ser justa y racional y no contraria a la Ley de Dios; de Alfon-
so XI cuando, en las Cortes de Castilla y Leén de 1188 estable-
cfa diversas garantias procedimentales en la labor de hacer jus-
ticia; de la Carta Magna inglesa, o del Habeas Corpus, en el
mismo sentido. .

. Y. es que la libertad se ejercita en circunstancias - concretas
para perfeccionamiento del hombre.

* * *

2. . La misién politica, nos dicen maestros del tradicionalis- -
mo contempordneo (15), consiste en- hacer posible para cada
hombre el ejercicio de la libertad, de suerte que desenvuelva su
‘naturaleza de ‘modo y manera que no resulte lesiva para si mis-
"ma ni para el orden social del que forma patte con sus préjimos.
Tatea solamente factible cuando la existencia humana resulta ar-
ticulada en sistemas orgénicos de libertades concretas que permi-
ten a la persona encaminar sus actividades al logro de metas
pec__:uliares, y en las que, como hemos dicho. antes, «c] hombre

(14) Juaw Varrer pe GovrisoLo: Op. cit,

(15) Erias pE TBJADA, R. Gamera, F. Puy: «¢Qué es el Carhsmo?»
op. cit.
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construye su -propia histotia creando una serie de instituciones
en las que desarrollard su vida existencial». He ahi lo que lia-
mamos fueros como instituciones de la vida. politica. .

- Los fueros representan, pues, el rcconocimiento de la hbertad
humana_, no solo de un modo inmediato (ya que recogen integra-
mente el contenido de la dignidad del hombre), sino que tai-
bién, con efectividad y eficacia, porque encarnan los derechos
inscritos en la naturaleza humdna dentro de instituciones histd-
ticas, precisas y concretas, en el orden politico y juridico, nacidas
de la maduracién del ayer en el presente de hoy. _

Toda verdadera tarea politica federalista histdrica tradicional
o forslista debe potenciar 2 los cuerpos intermedios, entendiendo
—on Francisco Puy {16)}— que el poder politico. superior solo
tienc la fuerza necesaria para organizar la sociedad, respetdndola,
y resta limitado por el poder que le oponen los grupos sociales
imtermedios (lo que €l llama socieddlisme); que estos grupos en-
cuentren marco para el didloge y jurisdiccién para dirimit oposi-
ciones definitivas (pluralismo); y que el derecho, garantizando
el biea comun, reconozca las pecuhandades de 105 mismos fue-
rismo). '

Pues la ley fotada o fuero es el uso o costumbre ]uridlca,_-
nacida de forma espontinea y popular, detivada de la ley natu-
ral por modo de determinacidn, y elevada a ley escrita por el
reconocimiento ¢ sancién de la autorided legitima (17). '

Y ello es asf porque la sociedad se forja de abajo a arriba,
empezando por el reconocimiento de la primera céhula social, la
familia, autdrquica y responsable, y, en consecuencia, auténoma
en la medida que autosatisface sus necesidades, y en la medida
que no las autosatisface, no es auténoma, sino que por €l prin-
cipio de subsidiariedad {(que se da en socorro a, uno), reclama la
unién con ottas familias formando el municipio, cuya autoridad

(16) Francisco Puy Mufoz: «Federalismo Histdrico Tradicional, Fe-

derahsmo Revolucionario v Cuerpos Intermedlos», en VI Reunién de ami-

gos de la Ciudad Catélica, Verbo, setie VII, nfm. 63.

) "(17) Segiin expresé en «Consideracioncs juridicofilosdficas en torno
a la palabra "fueras”», en Verbo, 1974, serie XITI, nidm. 130.
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{principic de unién y de orden quc configura a la sociedad- en

atas al bien comdn) se autolimita a la esfera de las necesidades

pot las. gue fue reclamada la unién, respetando a-la sociedad

familiar anterior en lo que poseia de legitima -autarquia. Y asi

sucesivamente, por el mismo procedimiento, se ird formando un

segnido de cuerpos u drganos politicos, tanto territoriales (co-

marcas, regiones, ‘etc.) como institucionales (gremios,- colegios

profesionales, cdmaras, etc.), intermedios (creados por el hombte .
desfalleciente pero libre) entte el individuo y el Estado, pilares -
basicas de una sociedad politica libre, Sera la sociedad foral.

Proceso de unidén de abajo a atriba de miembros sociales di-
ferenciados; que no de imposicion desde «attiba» de uniformis-
mos (como si de una sola identidad se tratara, la cual caerfa en
el absurdo de pretender unirse a si misma), aunque con aparien-
cias de diversidades disconformes.

Toda relacién socio-politica debicra descansar, pues, en estos
dos principios: Responsabilidad vy subsidiariedad. Responsabilidad
del ente o sociedad anterior, desarrollando, por si misma, todas
sus posibilidades de autosuficiencia o autarquia, afirméndose a
s{ misma como persona social y politica, y subsidiariedad del ente
o sociedad posterior mds amplia, socorriendo y amparando a las
anteriores a ella en las necesidades comunes que las aglutinan a
todas, pero respetando, al mismo tiempo, la personalidad de las
mismas. Respetando €] afianzamiento que las personas sociales
y politicas van adquiriendo en la vida como consecuencia de sus
propios actos .y que van revistiéndolas de valores que las hacen
destacar, definiéndolas y diferencidndolas. :

Si fallan esos dos. principios, o uno cualquiera de ellos, s
rompe de inmediato Ia relacién socio-politica estable, y se cae en
la esclavitud a que conduce el totalitarismo, sea capitalista o es-
tatista. _ ' . :
Y hoy se puede denunciar que los estragos dc esos totalita-
rismos, por una parte, y las falaces propagandas gque en los
mismos se cuecen de forma encubierta, por otra, nos pretenden
conducir ‘a una sociedad no ya solo no subsidiaria, sino, incluso,
no tesponsable; asf, detunciamos, como botones de muestra, la
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proliferacién de «residencias geridiricas» {antes denominadas Ila-
namente gsilos); nifios en la pura calle o en «hogares infantiles»
sin formacién familiar (parecido a los antignos -bospicios), des-
atencién familiar respecto a la- educacién {entregada a manos es-
tatales)... denunciamos ese «que me lo hagan los demds» (el
Estado)... «Yo no quiero problemass, ... creader de unos cos-
tes econdmico-sociales injustos y que desbordan la competencia
estatal, v, sobte todo, destructor de la ética familiar y de toda
sociedad basica

La ensefanza del maglsterlo de la Iglesia nos enuncia, al
respecto, queé: :

- «Queda en la filosoffa social, ﬁ_Jo permanente, _aquel impor-

tantisimo principio que ni puede ser suprimido ni alterado; como
es ilicitc quitar-a los particualres lo que con su propia iniciativa
y propia industria pueden realizar para encomendarlo a la comu-
nidad, as{ también es injusto y al mismo tiempe de grave per-
juicio y perturbacién para €l recto orden social, confiar a una
sociedad mayotr y mds elevada lo que pueden hacer y procurar
comunidades menores e infctiotes. Toda accidn de la sociedad
debe, por su naturaleza, prestar auxilio a los micmbros del cuer-
po socigl, mas nunce ahsorberlos y desttuitloss (palabras de la
enciclica Quas primas del Papa Pio XI, transcritas por cl Papa
- Juan XXTII en su enciclica Mater et magistra). '

Los fueros son, pues, la negacién ‘de stpuestas llbertades
apriotisticas y abstractas, defendidas por contrapesos pohtlcos de
pader o por equilibirios de'grupos de presién, huecas y vacias
de contenido real para el quehacer cotidiano del hombre.

* . % *

3. Las principales notas que diferenciardn los libertades con-
cretas de la-libertad abstracta estribardn, segfin Elfas de Teja-
da (18), en que las primeras proceden del hombre concreto c
histérico, consisten en datos reales, vividos y cier-t05, y se en-

(18) Erias pE TFJADA, Prancisco: VI Reunidn de am1g05 Espafioles -
de Ciudad Catélica. Op. cit.
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carnan -en instituciones sociales basicas o cuerpos intermedios
(pilares de la vida socio-utidico-politica, y baluarte de la defensa
de las libertades) y estdn basadas en la realidad ‘del hombre
desfalleciente, mientras que la segunda procede de una quimérica
idea del hombre segén lo considera cada dutor (bom sauvage,
homo homini lupus...) y en lugar de plasmarse en instituciones
concretas de vida social, se limitan 2 la tarea baladi de proclamar
declaraciones puramente formales, bueras y vacias, como resonan-
cia de ecos orgullosos, basadas en un irreal optimismo antropo-
Iégico, subjetivista y encerrado en si mismo, que por otra parte
deja al homibre huérfano de libertades reales.

Elias de Tejada, en la obra que acabamos de mencionar, nos
arienta sobre la aplicacién de estas libertades concretas, enume-
rando algunos aspectos. problemdticos actuales, aun cuando, con
ello, tenga clara conciencia de que entramos en el terreno de lo
discatible. :

Para no alatgatme demasiado recordaré escuetamente tan solo
algunos de estos aspectos de los que nos emumera el maestro:

Derecho a la existencia digna v suficiente tanto en lo cultu-
ral como en lo material, yechazando los desniveles de las socieda-
des capitalistas o de las tota-]itarias (con sus ¢huevas clases» pr-
vilegiadas). '

Fostalecimiento de las famd:as, como nucleo motriz de la
sociedad, postulando la creacién y proteccién de patrimonios fa-
miliares que refuercen en lo econémico la solidez moral de la
institucién. _

" Libertad para las sociedades intermedias: territoriales, pro-
fesionales, culturales, econdmicas, etc., y derecho a la representa-
cidn politica del pueblo a través de esos cuerpos u drganos na-
" turales, con pleno respeto z las autarquias sociales.

Derecho y deber primordial de la familia a la ensesianza, aun-
que ésta también tenga dimensién de setvicio publico regional.

Propiedad. Contratia al capitalismo liberal, cuyas pugnas de
cgofsmos en-el terreno econdmicp terminan en la esclavitud de
los asalariados, v contraria a la estatificacién de los medios de
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produccin, que conlleva. igualmente: a- la esclavitud de los asala-
riados bajo un propietario nico estatal.

~ Postulando «que Ia propiedad no sea en exclusiva de los in-
dividuos o del Estado, sino de los individuos-como tales, de los
cuerpos sociales como tales y del Estado como-tal, en las propor-
ciones variables que cada ‘momento aconsejes.

La forma normal de propiedad —nos dice— es la de la libre
participacién de los individuos en los bienes de los organismos
sociales: familia, municipio, gremio, agrupaciones profesionales y
las sociedades bdsicas restantes; forma que asegura la libertad
individual y garantiza a cada hombte un puesto active dentro de
la vida colectiva; aquella que, disminuyendo al méximo la pro-
piedad individual y estatal, €l denominard propieded social, y
que exige la reconstruccién de los patrimonios sociales expolia-
dos por la desamortizacién decimonénica que enriquecié a una
determinada clase politica. :

4. Como corolatio ‘@ todas estas consideracioncs que veni-
mos disertando, afirmaremos con- Jusn Vallet que estas libeérta-
des, formulaciones o fueros, concebidos desde la perspectiva del
iusnaturalismo y filosofia tomista, «se caracterizaron por su’ for-
mulacién concreta; para grupos de hombres concretos, en un
contexto histérico y geopolitico determinado, y, en especial, por
fundarse en la ley natural interpretada y aplicada: por el derecho
natarals (19).

Y recordemos,” también, que la- mvocaclén a nuestros dere-
chos fundamentales e instituciones fundamentales bdsicas es,
como nos dice Fernindez-Galiano (20), «un acto de defensa que
formulamos ante inromisiones del poder en la esfera de las liber-
tades. del individuo ... solo se apela a ellos y se recuerda su

{19) Juaw Varrer ve Govrisoro: Op. cit,
(20)  Ferwinpez-Gariano, Antonio: Qp. cie. -
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existencia cuando son amenazados o francamente lesionad(}s por
las normas positivass. :

Por ello, en el desarrollo histérico de los mlsmos, a partir
de finales del medievo, generalizindose en la edad moderna,
una de sus principales caracteristicas es, precisamente, que ague-
llo que Jos pueblos reclaman son derechos e institucionies ya& exis-
tentes u observados con anterioridad, referida, daro est4, a pocas
pretéritas en las que la vida politica habfa sido engendrada den-
tro de una concepeién cristiana escoldstica, que, luego, las filo-
‘soffas tacionalistas, voluntaristas y nominalistas de la edad mo-
derna vinieron a atropellar con el maquiavelismo, el absolutis-
mo... sustituyendo aquella obra denominads Del Rey a!iafqv, in-
guno a aquella otra del Alcalde de Zalamea con cuanio ello implica
de absolutismo o de libertades... la justicia se imponia aunque
fuera al Capitén del Rey o al mismo Rey, pero a partir de la mo-
dernidad, Ia justicia solo se impondria por debajo del Rey... Y
reduciendo o aboliendo las libertades concretas del hombre, se
creatia el mito de la libertad abstracta.

"En la Petition of rigths (1628) el Parlamento se dirigia a
Carlos T (el que impuso el anglicanismo a escoceses y demds sith-
ditos britdnicos) recorddndole los derechos que tradicionalmente
bablan disfrutado los ingleses.

.La ley del:Habeas Corpus (1679) concretaba una wieja tmdz-
cidn inglesa de rafces medzezmies _

En el predmbulo-de la Declaration of r:gbts (1689}, Ios par-
Lamentanos afirman que’Ja formulan «para reivindicar y a}"zrmar
“sus antigios derechos y libertades», -

De suerte que Elfas de Tejada, atrayendo la concrecidn his-
térica de estos hechos en el «fenémeno mds sefieto de Ia historia
contempordnea de las Espaiias», el Carlismo, simbelizado éste en
la defensa fotal vasco-pavarra, cxclamara &Y, asi, se dio &l caso
inconcehible de que los ignaros en matetia de [ibertades preten-
~ dieron ensefiar a los vascos a ser libres. {A los vascos, los unicos

‘hombres libres que el mundo conocfa en mil ochocientos! Desde
Espartero a Canovas del Castillo el liberalismo democratizante
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optimi$- a hombres verdaderamente libres en nombre de una
libertad, antihistdrica y extrafias {21).

Segiin una cita que no recuerdo con precisién, de un articulo
publicado por José Marfa Aratiz de Robles en ABC, que levaba
" por titulo «Fal Conde y el 18 de julion, Carlos Marx, que fue

comentarista de la primera guerra carlista, dijo de €, ya en 1849,
en la Nueve Gaceta Renana y repiti6, en 1854 en eI New York
Daily:

-«E} Carlismo no es un puro movimiento dindstico y regre- .
sivo, como se empefiaron en ‘decir y ‘mentir loe, b1en pagados
historiadores liberales.

»Es un movimiento libre y popular en defensa de 'tradicio-
nes mucho mds liberales y regionalistas que el absorbente libe-
rdlismo oficial, plagiado por papanatas que copisban a la Revo-
lucién francesa. Los catlistas defendian las mejores tradiciones
jurfdicas espafiolas, las de los fueros y las cartas legitimas gue
pisotearon el absolutismo mondrquico y el absolutismo centra-
lista del Estado liberal. Representaban la patria grande, como
suma de las patrias locales, con sus pem]m.ndades 12 tradiciones -
propias. . '

»No existe ﬂmgsm pais en Europa que no cuente con re,ftos
de anziguas poblmones y formas populares que ban sido atrope-
Madas por el devenir de la bistoria. Esos sectores san los que
representan la contrarrevolucién frente a la revolucién que im-
ponen las minotfas duefias del poder.

»En Francia lo fueron los<hretones, y en Espafia, de un modo
" mucho més voluminoso y nacional, los defensores de 'don Carlos.

»El tradicionalismo carlista tenia unas bases anténticamente
populares y nacionales, de campesinos, pequefios hidalgos y cle-
Yo, en tanto que el liberalismo estaba encatnado en ¢l militarismo,
el capitalismo (las nuevas clases de comerciantes y agiotistas), la
atistocracia latifundista y los intelectuales secularizados, que en

(21} Ewiias pE TEJADA, anmsco VI Rexm:én de mmgos Espanolm de
la Ciudad Catélica. Op cit.
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la mayoria de los casos pensaban con cabeza Eram:esa o traducian
—embrollando— de’ Alemania». : -

En definitiva, podemos concretar con los pensadnres tradi
cionalistas actuales que:

<El regionalismo foralista es la mdxima maneta de la protesta
. del Catlismo contra el absolutismo del siglo xvim y su direcio
heredero el liberalismo del sigle xrx. Ambos fueton undnimes
en aplastar las sociedades naturales que componen la sociedad,
como lo siguen siendo sus secuaces ideolégicos. Frente a ellos,
entonces y ahora, el tradicionalismo afirma que la sociedad ha
de ser defendida de un Estado mal construido, que se basa
—aunque no tendrfa por gué ser asf— ota en la disgregacién
individualistas, ora en la absorcién totalitaria de los cuerpos so-

ciales bdsicos..

' »... e8¢ regtonahsmo forahsta coloca en el centro de la con-
sideracién politica:  las instituciones socidles {]abradas por los
pueblos, a través de la tradicién, en el uso de su libre albedrio
dimensionado de historicidad), lo que hoy se dice en lenguaje
moderno los' cuerpos iitermedios o bisicos, desplazando al Es-
tado del abusivo lugar en que le puso el totalitarismo y también,
provisonalmente, el liberalismo, al no dejarle enfrente mis que
al individuo, pequefio y desarmado... _ '

'»... el Carlismo esgrime asi los fuetos pata oponerse al cen-
tralismo aplastante “de toda sociedad y de todo individuo, por-
-que sabe que ¢l centralismo significa negar la libertad politica
con !a excusa de las libertades abstractas. Por lo cual, descen-
tralizar - quiere decir restaurar las libertades concmtas, ﬁnlcas
realmente existentesy» (22).

Consiste,” seglin nos ensefia Vézquez de Meﬂa ‘en: sumentar
" la sociedad disminuyendo el Estado.

" (22) Eviss :pE TEjapA, GaMsza Ciuvap, Puy MuRoz: «¢Qué es el
Carllsmo?» Op. cit.
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