CRISTIANISMO Y COSMOVISION CIENTIFICA -
POR '

TuomMas MoLnar

Autn no hace mucho tiempo, la iltima moda en los circulos
cientificos era separar conocimiento y religién, hechos y valores.
El conocimiento era algo positivo, la religion se elegia subjeti-
vamente. Los hechos eran algo «sélido», resultados a los que se
llegaba en los laboratorios o a través de lentes astrondmicas; los
valores se consideraban idiosincrasia del investigador y, enire
ellas, la mds perniciosa era la cosmovisién religiosa de cualquier
tipo. Asf, la teorfa darviniana de la evolucién era un hecho y
relatos biblicos sobre la creacién eran mera ficcién; la infinitud
del universo en el tiempo y en el espacio era un hecho y su prin-,
cipio en un acto de Inteligencia era una ficcién, Y asi todo.

En las dltimas décadas, esta rigida divisién se ha difumina-
do y las mentes inquisitivas discuten actualmente la «ortodoxian
cientifica. Las conclusiones de esta discusién no han llegado to-.
davia al pablico en general ‘i aun a las mentes de la mayoria
de los estudiantes universitarios. Sin embargo, la- disciplina «His-
toria de la Ciencia» y las especulaciones filoséficas sobre dicha
-historia proponen actualmente un nuevo punto de vista respec-
to a la relacién entre el cientifico y su ciencia. Hombres  como
Alexander Koyré, Thomas Kuhn, Michael Polanyi, B. J. T. Dobbs,
Santillana, Stanley Jaki, Frank Capra y otros, han establecido
que el proceso del descubrimiento cientifico se desarrolla en un
clima mental que consta de presupuestos filoséficos, creencias
religiosas, preferencias: morales y estéticas, influencias de mitos
y ‘otros elementos, Estos factores, no sélo no estorban a la in-
vestigacién cientifica, sino que la nutren. En todo caso, son in-
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sepatables del proceso de exploracién del universo, tanto del fi-
sico como del mental.

Por consiguiente, no tienc por qué sorprendernos que los
instrumentos intelectuales aportados por el ctistianismo hace
2.000 dfios para-completat :=—y. también para transformar— el
mundo mental de la ciencia griega, nos propotcionan ahora el
marco dentro del cual evoluciona la ciencia moderna. A conti-
nuacién se sugieren las 4reas de fundamental transformacién del
pensamiento en las cuales el cristianismo ha influido sobre los
actuales puntos de vista acerca de la ciencia y del universo.

I

Todos los dfas decimos y ofmos cosas —a las que denomina-
mos afirmaciones cientificas, sensatas, pricticas u obvias— que
no ptoceden tealmente del examen de pruebas sino de hdbitos
mentales o automatismos psiquicos.’ A menudo se derivan de
adoctrinamientos ideolégicos tan ampliamente extendidos en la
actualidad. que casi nunca se toma en cuenta su origen ni su
técnica. Y cuando fios encontramos con premisas’ diferentes de
las de hoy. dia habituales, tendemos a calificar a los que las
mantienen de retrégrados, obscurantistas, empefiados en hacer
andar el reloj hacia atrds, ignorantes y llenos de prejuicios.

Entre estas lineas divisorias a las- que nos han acostumbra-
do Ias modernas ideclogfas, sin duda la mds popular es la que
separa 4. la ciencia de la’religién. La clencia es, se da por su-
puesto, algo seguro que promociona la esperanza de la humani-
dad; 2 la-religién se le atribuye una posicién inferior, la de un
ghetto al que los timidos e incapaces de pensar se retiran bus-
cando reposo mental. Esta suposicién se manifiesta en la actual
controversia entre las teorfas <«evolucionista» y «creacionistas.
referentes al origen del hombre, en la cual los creacionistas son
etiquetados como tontos estafados, en el mejor de los casos,
mientras los increfbles non sequitur, las fébulas 'y cuentos de
hadas de los evolucionistas son aceptados automdticamente como
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puros datos cientificos, dignos del m4ximo respeto (1), Si quie-
re usted comprobarlo no tiene mds que intentar invertir cstas
apreciaciones en un cocktail de Manhattan o en una asamblea
de Facultad. o _

Sin embargo, todos los descubrimientos cientificos tienen sus
raices en cosmovisiones filosdficas y religiosas mucho mds am-
plias (2). La observacién, la investigacidn, la expetimentacidén
y la formulacién de teorias estdn dirigidas, no sélo por la bis-
queda de nuevos hechos que corroboten o invaliden datos an-
teriores, sino, también, por un «sistema personal» del cientffi-
co, previamente establecido; cuando una teorfa cientifica cam-
bia, lo hace bajo la doble presién de los datos observados y de
las preferencias profundas de un nuevo cientifico. Daremos un
ejemplo: durante dos mil afios la astronomfa de Aristételes rei
nd en academias, universidades, laboratorios cientificos ¥ estu-
dios filoséficos, Esta astronomis, no sélo era universalmente acep-
tada, sino que, ademds, funcionaba —respondia a los datos ob-
servados— a pesar de estar basada en parte en postulados re-
ligiosos y estéticos: se suponfa que los cuerpos celestes se mo-
vian en Orbitas circulares, porque el movimiento circular era
considerado el mds perfecto. Pero luego esta imagen del mun-
do fue descartada como no cientifica y empezé el -dominio de
Newton y Galileo, bajo el cual el mundo fue descrito como in-

(1} Consideremos solamente dos de las gratuitas proposiciones en las
cudles creen como en articulos de fe los partidarios del evolucionismo:
las transformaciones tuvieron Ingar en inmensas magnitudes de tiempo.
Pero medio millén de afios, mézimo que se atribuye a la existencia del
hombre, no es desde Iuego suficiente para dar cuenta de todas estas- trans-
formaciones. Aceptamos que Ias transformaciones fueron graduales; pero,
entonces, cada nueva variacién fue tan ‘minima que no podia mejorar la
adaptacién del sujeto al medio ambiente (supuesto objetivo de la trans-
formacién), sino que sélo podia debilitarle en la lucha por la supervi-
vencia,

{2) «No sélo consideraciones epistemoldgicas, sino tambic valores re-
ligiosos y morales estuvieron presentes en el macimiento de. la nueva Cos-
mologia (la del siglo xx), asi como en el origen de !a cosmologia relati-
vista». Jacques Merleau-Ponty, Cosmologic du XXe sitcle, 1965, pdgi-
na 115,
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finito. Esta cosmovisién cientifica apenas duré tres centurias;
en la nuestra, Einstein nos hace volver a una imagen quasi-aris-
totélica de un universo finito y redondo, en el cual no s6lo el
movimiento de los objetos sino también el de la luz es circular.
La luz, dice Einstein, da la vuelta al universo y al final retorna
a su punto de partida...,” lo mismo que los primeros circunna-
vegantes de la tierra hicieron, no sin sorpresa por su parte.

No me propongo, en modo alguno, desacreditar a la cien-
cia, sino mostrar que el hombre de la calle —y también el in-
telectual— manejan nociones cientificas que, de hecho, son in-
separables de la intuicién, la imaginacién estética, ¢l pensamiento
religioso y los sistemas filoséficos. No- obstante, se les pide que
sepaten todo esto de las ideas cientificas y lo consideren infe-
- rior a ellas. Mi segundo y mds importante cbjetivo es mostrat
que ha sido el cristianismo lo que ha servido en mayor medida
como fundamento conceptual para la ciencia tal come la hemos
conocido ‘en occidente, Y, al decir cristianismo, no me refiero
a ninguna versién diluida del mismo, a ninguna re-definicién que
le haga parecer més «cientificor, sino al edificio dogmitico doc-
trinal del cristianismo, tal como ha permanecido en pie durante
dos mil afios. '

Todo este tema se halla rodeado de espesas nubes. Por cjem-
plo, escritores teolégicos como Adolf von Marnak y E. R. Goo-
denough dan por supuesto que el cristianismo tomé «de los
griegos» toda su estructura racional; otros, demasiado numero-
sos para nombrarlos, ensefian que la religién dominé en las «eda-
des oscuras», que «la Iglesia perdié la batalla contra Galileo»,
y otros cuentos semejantes. Dichas estupideces han arraigado con
eal fuerza a través de centurias de lavado cerebral que mis es-
tudiantes, y también muchos colegas, se conforman con ellas,
que les cvitan la tarea ardua de pensar. También les libran de
la relectura de critica de textos tales como las cartas intercam-
biadas por grandes cientificos, actas de academias, documentacio-
nes de tribunales eclesidsticos... o, simplemente, historias de la
ciencia escritas por eruditos tales como Alexander Koyré, Gior-
gio di Santillana, Thomas Kuhn, Stanley Jaki.
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1

Basta con estudiar unos cuantos conceptos-clave para de-
mostrar que, ya en los primeros siglos, el cristianismo se en-
frenté con doctrinas helénicas en puntos donde éstas, aunque
habfan conseguido estupendos resultados, habian llegado, por
decirlo asi, a bloquear su propio progreso. Lo mejor serd empe-
zar por el concepto de Dios.

El concepto de Pios.

No sélo para el pensamiento griego en su momento élgido,
sino pata todo €l mundo pagano {«pagano» se usa aqui como
«no monoteistico»), los dioses eran parte de un universo que
habfan moldeado ellos mismos a partir de una materia preexis-
tente o de animales monstruosos, v que gobernaban como fuer-
zas del bien junto con otros dioses «malos». Tales dioses, «bue-
nos» y «malos», eran personificaciones de las fuerzas de la na-
‘turaleza. Todos ellos impregnaban el universo y eran insepara-
bles del mismo, amistosos u hostiles hacia el hombre, como de
hecho lo es la naturaleza. En consecuencia, los cielos estaban ha-
bitados por espiritns y fuerzas mdgicas, situacién muy favorable
para la mitologfa y para la creencia en todo tipo de influencias
encontradas, pero no para la investigacién cientifica. Era un cielo
muy. variado y cada nuevo sabio pagano podia aumentar su po-
blacién con nuevos poderes y dominaciones; era también un cie-
lo jerdrquicamente organizado, donde el dios principal del Olim-
po tenfa bajo su mando una extensa familia de dioses menores y
de diosas, de ejecutores y de mensajeros. '

Se podrd objetar que este cuadro era el destinado a las ma-
sas y que los filésofos pensaban de otro modo. Pero aun ellos
no podfan ir mds alld de mirar a los dioses como parte del cos-
mos, bien como altivos e indiferenies en el goce de su inmorta-
lidad (Epicuro), o como una especie ‘de lejano matemdtico (Pla-
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tén}, un primer motor de todo cambio (Aristételes), o el abs-
tracto «Uno» de. Plotino, para no nombrar méds que a los prin-
cipales filésofos griegos y su concepto- de dios. Sin duda, estos
penetrantes y sublimes pensadores captaban también la incor-
poralidad - de Dios, pero eta para identificatle con la ley del
universo 0 con una misteriosa aspiracién del alma,

Lo que no pensaba ningdn pensadotr pagano es que Dios sea
un creador del universo, externo a él y totalmente independiente
de él, transcendente, pero personal. Seglin hemos sugerido ante-
riormente, el mayor esfuerzo especulativo de los griegos dic como
resultado un dios semejante a un artista, un modelador del ma-
terial “preexistente, el caos, en el cual él interpuso un orden;
por tanto, la materia misma era considerada como una contra-
fuerza, otro dios, un oponente, un' tival, con su propia legién
de auxiliares. Esto es a lo que llamamos dualismo, fenémeno que
ordipariamente va acompafiado de politeismo.

Pero el concepto cristiano monotefsta sostiene que todo po-
der estd en Dios, que la naturaleza y el hombre sélo poseen po-
deres derivados (llamados causas segundas) y que el universo
fue causado y subsiguientemente sostenido por Dios. Sin embar-
go, €l universo, decididamente, no es divino, como muchos pen-
sadores paganos pensaban (entre ellos los estoicos). La conse-
cuencia, desde el punto de vista cientifico, es que los poderes
del mal como los del bien se desvanecen del universo fisico, que
los cielos quedan despoblados (una pérdida para la mitologfa,
la imaginacién y el arte) y son sustituidos por el espacio, tér-
mino. nuevo que sugiere algo homogéneo, dispuesto para que el
hombre pueda acercdrseles sin temor a investigarlo.

La idea de Alma,

¢En qué se diferencian la idea cristiana del alma y la idea
griega? En los sistemas de los pensadores griegos, el alma era, o
bien un conglomerado de 4tomos muy finos pero en definitiva
materiales (Epicuro, Luctecio) o bien pequefias patticulas di-
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vinas que, de un modo o de otro, se han desprendido de la di-
" vina sustancia y flotan por los cuerpos humanos o (segén Pla-
ton) estdn prisioneras dentro. de ellos en castigo a su escapato-
ria. En este dltimo caso, el alma. es considerada -como enemiga
del cuerpo, como una chispa divina encadenada-por el principio
material, el Principe de las Tinieblas.. El. castigo del alma con-
siste en que se individualiza a través del cuerpo en que ahora
habita, en lugar de volver nuevamente a la divina sustancia.

La temible consecuencia de tal concepcién es que el -alma
anima al ser humano, 7o como compafiera inseparable; sino como
esclavo encadenado a la rueda que mueve. En otras. palabras: ei
alma, castigada por haberse separado de la sustancia divina, se
siente miserables mientras estd en el cuerpo. Esta alma nada
puede hacer en favor del hombre, «su.poseedor temporal», sino
que aspira constantemente a volver a st condicién divina origi:
naria, Es una extrafia («alienada», en griego «alogena») en la
construccién material del cuerpo, sin ninguna. solidaridad con el
hombre cuyo cuerpo es su prisién. La metempsicosis (transmi-
gracién del alma de un cuerpo a otro) intenté remediar ésta si-
tuacién pero sélo consiguié poner las cosas peor: un alma bue-
na (es decir, abstemia) podia abandonar un cuerpo de orden in-
ferior {por ejemplo, el de un animal o un criminal) para entrar
en otro de orden superior (un sabio). Pero también en este
caso el hombre como ta! es ignorado; es ‘mirado Gnicamente como
el habitdculo, temporal y despreciado, del alma. Resumiendo: la
conclusién pagana es que el hombre estd mal emparejado; es un
ser dual, que tiene un-cuerpo malo por ser matetial y un alma
que no le pertenece porqué es divina. En otras palabras, la ar-
monia del ser creado en cuerpo 'y alma (esa «invencién» mono-
teistica) falta de modo lamentable. ' ' -

Por consiguiente, no es de extrafiar que, también en este
punto, la concepcién cristiana sea la opuesta. El origen del alma
en la visi6n cristiana. estd en el acto creador de Dios, v cada
alma estd dotada del conocimiento de lo que Dios ‘entiende pot
bien y mal, con capacidad para seguir el primero, pero con libre
albedrfo para hacerlo o no hacerlo. Por tanto, no hay transmi-
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gracién del alma; el alma, ni es independiente del cuerpo ni estd
«en» el cuerpo como en una prisién, deseosa de escapar. Mien.
tras dura la vida, la unién entre. cuerpo y alma es indisoluble.
La responsabilidad es reciproca; pertenece a la persons. En con-
traste con el sabio pagano, el samto hace uso de sus poderes y
de la gracia que recibe para promover el bienestar espiritual y
material de los miembros del cuerpo mistico —Ila comunidad de
los cristianos— y de toda la humanidad. Mientras que el sabio
se aparta de los cuidados del mundo, el santo.difunde su cari-
dad en palabras, actos y oraciones. Nada puede heber mds con-
trario a la excesiva autoafirmacién del sabio que el andlisis de
San Agustin: «La afitmacién de sf mismo implica un peligro:
el hombre puede llegar a asumir que su conciencia y actividad
demuestran que en él existe una chispa de la divina esencia,
cuya mera posesidén le da derecho a reclamar la divinidad, y le
eleva por encima del orden natural». Su locura puede sugeritle
que sus limitaciones son «externass, que su esencia tinica estd
bloqueada -inicamente por las circunstancias, la sociedad, la cla-
se social a que pertenece o cosas semejantes.

La visién griega de la Materia.

Esto nos conduce a la visién griega de la materia, lo opues-
to al ‘alma y al espiritu’ —es decir, pata la mente pagana el ptin-
cipio del mal—, impura, corruptora, tierra abonada para los po-
deres hostiles. Como hemos visto, por esta misma razdn, el alma
no coopera con el cuerpo material: se siente desgraciada mien-
‘tras se encuentra en esta.tumba (sema, en griego, mientras que
cuerpo es somad, juego de palabras muy apreciado por aquellos
paganos radicales que fueron los gnédsticos). La materia es el
primer enemigo, no moldeado por Dios, sino por su rival, el
Demiurgo; por consiguiente, la materia es un principio total-
mente opuesto, negativo, adversatio eterno, servidor de Satdn y
de sus tentaciones.. :

Es, quizd, en esto donde el cristianismo realizé la méxima
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revolucidn en el pensamiento occidental con su asombrosa afir-
masién de un Dios encarnado. El afin del sabio pagano, des-
de el brahman indd- al nebplaténico del siglo 1 después de
Cristo, era librarse de las impurezas de la materialidad y hacer-
se cada vez mds espiritual. El sabio se definfa a si mismo como
espiritu quasi-puro mediante el desarrollo de técnicas para con-
trolar el cuerpo y asi evitar el sufrimiento de cuerpo y mente.
El cristianismo naciente se presenté exaltando al «espiritu hecho
carne» (exactamente lo contrario de la proposicién pagana), acto
de ‘especial gracia divina en favor de la humanidad. Ademds, el
espiritu hecho carpe era el objeto fundamental de adoracién,
como Dios hombre que sufrié tormentos en su catne, vertié -
grimas, fue traicionado y predijo con dolor infinito la destruc-
cién de la ciudad santa de su religién., A los ojos de los filéso-
fos paganos, el sabio estd por encima de semejantes preocupa-
ciones. Celso, el primer oponente sistemdtico al cristianismo
(circa 180 después de Cristo) fue categdrico en este punto: un
dios que descendiera en persona de los cielos y tomara un cuer-
po humano trastornaria el orden del universo y darfa lugar a
una catdstrofe. Este argumento era especialmente utilizable con-
tra el dogma de la encarnacién: un dios convertido en hombre,
escribié Celso, implica una contradiccién, ya que existirfa una dis-
tninucién y, por tanto, un cambio. Pero los dioses son inmuta-
bles. Ademds, arguyé Celso, ¢cémo puede un dios tomar el cuer-
po del mds vil entre los viles, un hombre condenado a la igno-
miniosa muerte de un esclavo fugitivo, la crucifixién?

;Historia o ciclos infinitos?

El consenso del paganismo culto, desde el budismo a la es-
peculacidén helénica, sostenfa que los dioses —en tanto en cuan-
to lo fueran, lo cual negaba el budismo— viven en feliz indife-
rencia, infinitamente por encima de los hombres; que son metos
mortales. El destino del hombre y la-estructura del mundo es-
tdn cargados de miseria. Y puesto que el universo es eterno
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—increado, en permanente marcha a través de ciclos que se su-
ceden uno a otro indefinidamente—, el mundo contiene siempre
una acumulacién de mal mayor que de bien, y su balanza se
inclina inexorablemente hacia una creciente misetia. Como para
la mente humana es imposible tratar de modo inteligente el con-
cepto de eternidad, la especulacién pagana la dividié en ciclos
o Grandes Afios; pero, con objeto de evitar la incoherencia,
postulé el cardcter repetitivo de estos ciclos, de modo que, en
cada uno de ellos, las mismas cosas, gentes y acontecimientos se
repetian eternamente. En el estilo inimitable de Agustin, esto
serfa como decir que Platén se sienta en la Academia de Atenas,
ensefiando una y otra vez a los mismos discipulos en la misma
escuela, y todo ello estd destinado a repetirse a través de in-
contables edades en el futuro. Y Agustin afiade: «No permita
Dios que tengamos que tragarnos tal disparate. Cristo murié
de una vez por todas, por nuestros pecados». :

La exclamacién de Agustin muestra claramente la imposibi-
lidad de que el cristianismo acepte teorfas de «eterno retorno»
o ciclos hist6ricos, que eran el centro de la especulacién paga-
na, asi como le es imposible adoptar la doctrina de la transmi-
gracién’ de las almas, de la maldad de la materia y otros presu-
puestos bésicos del paganismo. La actitud cristiana depende, en
Gltimas instancias, de cémo vemos a Dios, de si le vemos como
creador ex nibilo. Los paganos vefan a los dioses como gigan-
tescas fuerzas naturales, limitados solamente por las fuerzas igual-
mente gigintéscas de otros dioses. Incluso en la- mds refinada
versién del pensamiento pagano, en Platén o en Plotino, el dios
es consustancial con las almas y no creé a la materia, que tiene
otro autor: un poder esencialmente hostil. El Dios de los cris-
tianos es un creador omnipotente (no un mero modelador) que
dio origen al universo' por su‘amor al ser (no al no ser ni a la
nada, como en el budismo), mientras que en la visién de los pa-
ganos radicales —brahamanes y'gnésticos— el ser es malo y su
aparicién es una tacha. Miehtras que el Dios cristiano mantiene
al universo en existencia y sus co-creadores humanos hacen pro-
digiosos esfuerzos. para mejoratlo y embellecerlo, al sabio paga-
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no le incumbe promover la aniquilacién del universo y, ante todo,
debilitarlo en su propio ser.

Su religién impelia al pagano a adoptar el fatalismo en la
vida personal y en la historia. La realidad césmico-divina que le
dominaba se componfa de fuerzas incomprensibles y determinis-
mos sobre los cuales él podia haber tenido alguna influencia en
su vida personal, principalmente mediante trucos mégicos, pero
ninguna en el desenvolvimiento de Ia h1stor1a De aqui el pesi-
mismo incluso de los mds grandes historiadores griegos que, esen-
cialmente, no fueron més all4 del concepto hindd del eterno re-
torno. Lo Hamaban anakyklosis, representacién permanente y
circular del mismo drama, cuyo desenlace es la decadencia, lo
mismo que el Cosmos de los estoicos terminaba en fuego eter-
no. Esta visién del mundo no bloqueé las grandes catretas pi-
blicas, politicas e impetiales de un Pericles, un Alejandro o un
César, pero degradé la importancia que a la larga podia atribuirse
a sus esfuerzos y desacredité el sentldo de 'la historia v de Ia
politica. ax

m

Aunque algunos pasajes de este breve repaso pueden parecer
especulaciones abstractas, no es dificil traducirlas a puatos cru-
ciales en el proceso de cambio de una cosmovisién a otra, de la
pagana a la cristiana. La cosmovisin cristiana y sus resonancias
en las empresas filoséficas, histéricas y cientfficas, no fueron en
modo alguno reformulaciones serviles de conceptos griegos, como
ain estd de moda afirmar; los dogmas cristianos engendraron un
nuevo esquema conceptual, dentro del cual y como su consecuen-
cia, la ciencia puede prosperar. No es dificil comprender por qué
un Dios creador «limpié» el universo para que pudieta ser in-
vestigado, sin miedo a dioses, espiritus y podetes, por Ia menta-
lidad cientifica. Y los demds dogmas y ensefianzas del cristianis-
mo hacen un impacto .ignalmente positivo sobte la mente del
hombre y sobte ¢l desarrollo de la mente occidental, la erudi-
cién y las empresas poliucas, para no hablar de otras dreas de

actividad.
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El impacto sohfé la moralidad.

La proposicién de que Dios es el creador trascendente de
«universo-mundo» tiehe las mds amplias consecuencias no sdlo
para la ciencia sino también para la moralidad. En la visién
pagana, el bien y el mal estaban ambos personalizados en un
dios y era su duelo lo que decidfa el triunfo del mal o del bien,
si el hombre tomaria un camino o el otro. De este modo, el
hombre no es responsable de sus propias acciones. Cuando el
cristianismo concentré en Dios toda la bondad, podria decirse
que al hombre no le quedé mds que el mal. Sin embargo, la
persona humana es libre, sélo su propia eleccién la compromete,
v la compromete radicalmente. Desde San Agustin a Kierkegaard,
el drama que los pensadores paganos habfan .imaginado entre
dioses guerreros quedé situado dentro del alma humana. Si la
desaparicién de las guerras y juegos mitolégicos empobrecié la
imaginaci6n artistica y literaria {pronto enriquecida nuevamen-
te por los temas cristianos), fue mucho lo que se gané por el
conflicto motalmente agudizado del bien y del mal dentro del
alma y por el concepto de la responsabilidad moral y, por con-
siguiente, legal (3).

Cuando el ctistianismo rehabilité a la’ materia, sacdndola del
estado filoséfico de impureza, liberé igualmente a las empresas
y ambiciones relacionadas con la matefia de su situacién de ig-
nominfa. Puesto ‘que Dios habia asumido forma material, el tra-
bajo dej6 de estar ligado a la esclavitud, y las invenciones téc-
nicas dejaron de ser consideradas como meros instrumentos de
juego y diversién para los ricos, convirtiéndose en ocasiones para

(3) Nos sorprende la extrema escasez en Grecia y Roma de expre
siones de sentimientos tales como la caridad, la indignacién, ante el mal
trato a los esclavos o, senciflamente, la compasién, Leemos en Séneca
{Cartas a Lucilio} una tara declaracién de su' disgusto ante ¢l sangrien-
to especticulo del citco, que un dfa abandoné en su mitad. ‘
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la manufactura y la industria (4), y, en general, para una civi-
lizacién mds armoniosamente equilibrada entre sus componen-
tes materiales e intelectuales, expresada vatios siglos mds tarde
por San Benito con su l#bore est orare («tirabajar es rezar»).

El sentido de la vida.

La sabiduria pagana propugnaba, desde el hinduismo hasta
Pitdgoras (siglo v1 antes de Cristo) y Plotino (siglo 11 después
de Ctisto), que la vida es un lugar de exilio y que el hombre es
una particula del conjunto, incoherente, desdichada y casi siem-
pte dafiina, Por ello debe tender a la reintegracién en esa tota-
lidad cuya noble inmovilidad y fria indiferencia ha perturbado
al entrar en la existencia convertido en individuo. Cuado el hom-
bre se convirtié en un ser independiente (aunque sélo en parte),
estafé a la Suprema Sustancia impersonal de la visién pagana y
la restitucién sélo serd satisfactoria cuando la particula retorne:
a su sustancia original. Esto es lo que el sabio pagano considera-
ba como liberacién de las miserias de la existencia: ser reabsor-
bido sin dejar rastro en la Nada (hmduismo) o en el Uno (Plo
tino).

iQué diferente es la visién cristiana! El Dms petsonal cred
con alegria y estd contento con su creacién.- Para coronarla, cred
al hombre a su imagen: consciente, libre, colaborador en la crea-
cién dentro de su propia misién auténoma. El hombre no -tiene
una existencia prestada ni una conciencia a duras penas tolerada.
Ni usa su vida y su conocimiento en llorosas lamentaciones, pi-
diendo ser liberado de su miseria. El hombre realiza su ptopio
trabajo y dialoga con Dios. Al fin de su vida, su baber sido y las
marcas que ha dejado en el mundo por su presencia y por su

{(4) Cuando, pot ejemplo, ‘en tiempo de Tibetio, un hombre inventd
un cristal de mayor transparencia, no pensé en instalar una fébrica, sino
qué llevé su invento al emperador. Este le pregunté si habfa hablado de
eflo a algunien.” No, contesté el hombre, En vista de lo cual Tiberio le
mandé decapitar para’ que el «secreto» no se difundiera.
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obra, no son abolidos; su alma es inmortal y resucitard con su
cuerpo. En otras palabras: frente al pesimismo pagano acerca de
la vida y la muerte, se levanta la alegria y gratitud cristianas por
la creacién y, después de Ia muerte, la directa visién de Dios.
Insistamos: no se trata de extincién ni de fusién con la sustancia
del mundo, sino de més alta consciencia y de alabanza de Dios
(Paraiso, de Dante). :

La visién cristiana, pues, rehabilita, frente a la visién del
paganismo, los ltimos criterios que dan sentido a la vida. La
persona, su libertad, su responsabilidad moral, la independencia
de su alma creada, la bondad esencial del universo material, del
conocimiento, de la ciencia, el sentido de la histotia y de la par-
ticipacién en la politica, todas estas cosas se han convertido en
positivas. El hombre tiene poder para corromperlas todas, des-
de la politica al alma, pero sabe que este mismo acto de co-
rrupcién es fruto de una decisién y, por tanto, es reversible.
Quien hable de la religién y la ciencia como de dos dominios
contradictorios, de tal modo que toda participacién de la prime-
ra en la segunda sélo pueda tener un cardcter subordinado, des-
conoce simplemente la verdad que puede encontrarse en la his-
toria, en la filosofia -y en el estudio de la ciencia. A pesar de
nuestra inmensa deuda para con el pensamiento griego y de nues-
tra legitima admiracién hacia €l (en todos los terrenos, desde la-
astronomia a la poMiica), seria estﬁpido negar que el cristianismo,
como religién y como fillosoffa, rompié las premisas griegas y
asf liberd tanto al conocimiento como a la imaginacién de obs-
tdculos fatalmente paralizantes y los sacé de callejones sin salida.
El cristianismo se debe a si mismo el reconocimiento de que, sin
los dogmas y las doctrinas cristianas, el mundo moderno y su
clencia, simplemente no existirfan.

v

El titulo de este corto ensayo implica la yuxtaposicién de
religién y ciencia; por ello puede sorprender al lector que el
segundo térmmo no sea tratado en €l con detalle: astronomia,
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fisica, biologia, geologia y demds ramas. Aparte del hecho de que
tratar de todo esto quedaria fuera de la competencia del autor,
el punto esencial es otro: dejar bien claro que la ciencia, la ac-
tual vaca sagrada, depende del clima religioso, filoséfico y moral
en el gue nace, experimenta variaciones y lo mds que consigue
es acercarse al conocimiento y descripcién de la realidad. La em-
presa cientifica no es una actividad independiente. Lleva el sello
de su tiempo y el de preocupaciones distintas a las cientificas.
De modo que para alcanzar —o intentar alcanzar— sus conclu-
siones, necesita esencialmente preguntarse: ¢Qué imagen tene-
mos de Dios? ¢Cudl es nuestro concepto del tiempo? ¢Qué sig-
nificado damos a la vida, a la ética, al espiritu y la materia?
Esto es lo que llamamos una cosmovisidn. Y nuestra afirmacién
aqui es, simplemente, que las sucesivas cosmovisiones cientifi-
cas de los pasados 1500 afios, o mds, han sido producto, no
s6lo de observaciones y experimentaciones independientes, sino,
también —y sobre todo—, de la cosmovisién cristiana, que ha
sido causa de que los cientificos reformulen tanto las preguntas
que se hacen como las respuestas que buscan.

un



