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Un nuevo libro de Tomds Molnar: EL DIOS INMANENTE (*)

Bajo el titulo E! Dios Inmanente, nos ofrece Tomds Mol-
nat una visién coherente y original del pensamiento filoséfico
y religioso alemdn a través de varios ensayos sobre sus figuras
mds representativas.

Asi como se dice del espititu francés que es cartesiano y del
inglés que es empirista, suele caracterizarse al alemdn como me-
taffsico. La metafisica llamada alemana se sitia en la Edad Mo-
derna desde Fichte hasta Heidegger y sus epignos, por mis que
puedan encontrinsele antecedentes desde la mistica de la Baja
Edad Media. Sin embargo, el término mefafisica encierra aqui,
seglin Molnar, algo mds de lo que el puto término significa.
Metafisica fue también la filosofia griega antigua y la escoldstica
medieval y resultarfa forzado aplicarles una connotacién comin
con la metafisica alemana o buscar una continuidad de espiritu
entre las unas y Ia otra. :

El genio metafisico alemén ha respondido, segin nuestro
autor, a un designio muy concreto. Sélo a través de €l se puede
hallar esa connotacién «alemana y modernas al término meta-
fisica, y también el hilo conductor de esta dilatada corriente de
pensamiento,

La metafisica antigua y medieval partian de la nocién de ser
y trataban de captarlo en sf mismo, y en sus \iltimas causas: la
teologfa, como estudio de la causa suprema, era asf la culmine-
cién de aquella metaffsica, Esta nueva, la alemana, trata de salir
del marco de la religidn cristiana —en cuyo suelo cultural nace—
asf como de los planteamientos cldsicos, y no por su conversién
a otra religién ni estrictamente al atefsmo, sino por la trasmu-
tacién del propio cristianismo en un sistema especulativo cuyo
centro consciente y motor sea el hombre mismo. Segiin esta visién
subyacente, el anclaje de la mente humana, de Ta religién y de
la historia en. la trascendencia de Dios originaré su naufragio

(*) Molnar, Thomas: Le Dien Immagent. Editlons du Cedre, Pa-
ris 1982, ‘
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bajo el peso de las contradicciones cristianas (encarnacion, resu-
rreccién, milagros), y, no menos, por la acumulacién de conoci-
mientos «positivos» por parte de la ciencia moderna.

Se tratard asi de buscar otro anclaje o cimentacién en algo
més cercano a la reflexién humana; es decir, en una fuerza in-
manente. Bajo -esta luz nos apatece la filosoffa alemana como
un inmenso esfuerzo por explicar y «reconducit» la religién y
la historia siz el recurso a-un Ser trascendente, pero conservan-
do, sin embargo, los «valores» cristianos. Como sirviendo a este
designio desfilan por las pdginas de este libro las mds significa-
tivas figuras de la filosoffa y la teclogia alemanas: el maestro
Eckhart v Lutero a titulo de antecedentes; Nictzsche, Hegel,
Marx, Heidegger como figuras centrales; Hans Kiing, Bultmann,
Gogarten y otros como epigonos dentro de la teologia progresis-
ta o de la teologla atea de nuestro tiempo.

Clave para esta transformacién inmanentista y antropocén-
trica serd el término ewcarnacién, nicleo de la fe cristiana, cuyo
sentido se verd diversamente invertido o trucado para que sig-
nifique que el hombre se hace Dios o que Dios pierde su divi-
nidad, Desde Eckhart hasta Bultmann —dice Molnar— se re-
petird que la encarnacién se realiza en nuestra alma cada vez
que cumplimos la voluntad del Padre. Lo que supone que so-
mos hijos de Dios con el mismo titulo que Cristo, y que nues-
tro estado es (o puede hacerse) divino.

Dedica Molnar su primer capitulo al maestro Eckhart, aquel
mistico que vivié en el siglo x1v, de ardiente inspiracién y len-
guaje ambiguo. Tanto Hegel como Heidegger lo consideraron
como unio de sus grandes precursores. Molnar cree descubrir en
sus famosos Sermones el germen de lo que seria el gran proyecto
de la futura metafisica alemana, ‘ :

Tres ideas, sugeridas dentro de una oscura inspiracién mfs-
tica, sitian a Eckhart en el pértico de este proceso. Ideas mil
veces reiteradas en su obra y altamente sospechosas para la or-
todoxia religiosa. Bs la primera una acentuacién de lo que se
ha lamado feologia negativa hasta alcanzar conclusiones muy
cercanas 2 las de Plotino y los gnésticos. Nada se puede decir
de Dios, porque estd por encima de todos nuestros conceptos y
distinciones. Dios no es ni inteligente ni justo, ni siquiera set.
De El sélo puede .saberse lo que no es por relacién a las cosas
que son y que conocemos. Dios, que nos otorga el ser, estd por
encima del ser al propio tiempo que lo abarca en si. Eckhart
mismo se salva de la herejia pantefsta y de adorar a un Dios abs-
tracto (al modo de Plotino) por su fe fervorosa y mediante una
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notable dialéctica, por lo demds, profundamente ambigua, En
ella «se confronta el ser de Dios con el ser del hombre de un
modo que nos recuerda los dos términos heideggerianos de ser
y siendo, objeto el uno de la ontologia y el otro de lo éntico. El
hombre es para Eckha.tt un ser encerrado en el de Dios y que
s6lo despojandose de si le es permitido reunirse con el ser di-
vino».

Esto enlaza con la segunda idea que preludia en Eckhart el
gran designio de la metafisica alemana: es la individualidad, la
voluntad personal, lo que nos separa de Dios: «Desligarnos de
ella es el medio de retornar a lo que éramos antes de que Dios
nos prestase el ser: antes del comienzo del mundo el hombre es-
taba en Dios como idea. Con la creacién salié de El y sdlo retor-
nard por la unién misticas. Humillindose en tanto que ser con-
creto o criatura el hombre se hace Dios, porque en El es y en
El vive: aquel que entrega su voluntad a Dios hace a éste su
ptisionero, se apodera de El de modo que Dios nada puede sino
lo que aquél quieres.

De lo que fluye la tercera idea eckhartiana: la superacién de

Ia moral y de sus normas por la absorcién del hombre en la di-
vinidad. Los actos externos se hacen intitiles, tanto como los
preceptos, cuando en el hombre obra el mismo Dios. Inutilidad,
asimismo, de una autoridad espiritual humana, eclesidstica. «Dios
—nos ditd-— no condena ningdn acto exterior; estos actos no son
buenos ni malos». «La verdadera penitencia esttiba en la renun-
cia a cuanto no es plenamente divino, a lo propio de las cria-
turas», '
. Segtin Gilson los textos del Maestro Eckhart contienen mdl-
tiples conttadicciones vetbales, frutos de su mistico entusiasmo.
Pero —objeta Molnar—, ¢meramente verbales? Tales modos de
expresarse sistemdticamente contienen ya lo que serd mds inquie-
tante en Hegel o en Heidegger».

El otro gran precedente de la metafisica moderna en Alemania
es, sin duda, Martin Lutero. Objetivando afirmaciones mds o
menos vaporosas de la mistica alemana, Lutero no sélo rompe
la unidad religiosa de la Cristiandad, sino que explicitard las ba-
ses para aquel gran designio del pensamiento alemdn: la inma-
nencia divina en el proceso humano y la autonomia del espiritu.
Lutero, de cardcter concentrado y orgulloso, se esfuerza duran-
te su juventud en la lucha contra sus pasiones y en el logro
de una vida virtuosa y contemplativa. Desalentado’ de estos es-
fuerzos, el fraile agustino toma su decisién: fuera de los diez
‘mandamientos —inicos pteceptos emanados de Dios— no existe

889



INFORMACION BIBLHEOGRAFICA

obra alguna que pueda agradar a Dios. Las obras espirituales y
misticas de los santos no son mds que su propia invencién. La
bondad o la malicia de nuestra vida depende sélo de la disposi-
cién favorable que determina la fe, soplo que suscita Dios en el
alma de los que elige. La buena accién no hace mds que #ran-
sitar por el hombre. «Consecuencia dltima serd apartar a Dios
del alma en la imposibilidad de comunicar con el hombre, y en-
cetrar al hombre en la soledad», es decir, en «la autonomia de
su bumildad arrogantes. Toda mediacién exterior entre Dios y
el alma (penitencias, sacramentos) catecen de valor intrfnseco.
Son, en definitiva, invenciones eclesidsticas que mds nos apartan
de Dios que nos acetcan.,

Se unird en su espfritu a estas conclusiones una aversién exal-
tada a la corrupcién que descubre en la Iglesia de Roma, en sus
abusos simonfacos. La rebelién luterana contra Roma recibird un
fuerte apoyo politico ‘en la Alemania de su tiempo. Serd en rigor
la culminacién de las guetras de las Investiduras, luchas civiles
dentro de la Cristiandad entre el Pontificado y el Imperio, que
creatfan a Jo largo del Medievo un odio permanente entre los
principes alemanes y la Furopa ultramontana, la de Roma.

Rotos los lazos sacramentales y aun dogméticos entre el alma
y Dios, destruida para él la Iglesia jerdrquica, el hombre Iute-
rano se limita a escuchar en si los signos -de su predestinacién,
y acabard dedicando su vida al solo éxito profano en un mundo
progresivamente secularizado. «En su orgullo se glorfa de la so-
lidez de sus empresas terrenales, se titula libre y creador, y se
burla de sus préjimos menos emancipados que él». Pero es aqui
donde —segtin Molnar— otro viaje comienza. El alma no puede
vivir en la soledad ni alimentar su sed de s{ misma, de su pro-
pia independencia, La metafisica posterior serd la bésqueda, por
vias mis o menos pantefsticas, de Iz inmanencia de Dios en el
mundo humano o en su evolucién o en su historia.

Tras estos dos antecedentes todavfa teliglosos, irtumpen en
el libro de Molhar Jas grandes figuras de la metafisica alemana
que culminardn esa ascensién hacia el inmanentismo divino. Qui-
z4 hubiera convenido a la claridad del razonamiento incluir aqui
—aun saliendo de la especulacidén estrictamente alemana— la
obra de Spinoza y, mis tarde, el Catecismo holandés. En estas
figuras principales no se tratard ya de mentes religiosas en el
sentido de un Dios trascendente, ni menos afin ctistianas. Ateos
unos, paganizantes otros, sopla en todos, sin embargo, un hilito
pantefsta que, al modo spinosiano, tratard de insuflar cierto ca-
récter divino a Ia evolucién mental histérica o tecnoldgica del
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hombre. Hasta este momento la reflexién filoséfica ha consistido
en estudiar la estructura de lz realidad —del cosmos, de la con-
dicién humana, de la ley moral—; desde hace dos siglos busca
trazar las condiciones para la renovacién del mundo. Divide asf
su trabajo en dos partes: en una primera describe la condicién
actual como decaida, mala, provisional, oscura... En la segunda,
el filésofo desctibe y anticipa lo que serd, una vez cumplidas
clertas condiciones de renovacién o de re-creacién por la mente
humana, En la época moderna, el filésofo asume el papel de
demiurgo que fabrica lo real o de un ingeniero que extrae for-
mas utilitarias de la materia amorfa.

Dentro de estos autores —desde Fichte o Heidegger— otor-
ga Molnar una especjal significacién a Nietzsche porque sélo €
lleg6 hasta el término de su designio sin concesiones dialécticas
ni sociales: la obra de aniquilacién de lo real, de su estructura
y de sus valores, llega en él hasta la apoteosis del nihilismo como
trénsito necesario para una futura trasmutacién radical de los
valores.

- Nietzsche, como todos los grandes pontffices del dios inma-
nentista, afirma su propio y ptofundo mesianismo. El tiempo se
dividird para él en dos grandes vertientes: una actual (y preté-
rita) conformada por el helenismo socritico y platénico —mun-
do de orden y de conceptos nacidos de nuestra voluntad de co-
herencia— y por el cristianismo —moral de esclavos, trasferencia
temerosa de este mundo al mds all4. Otra, luminosa y libre, que
nacerd del triunfo del nihilismo sobre el universo artificial gre-
co-cristiano en la que se operard una identificacién del individuo
con los elementos de la naturaleza, Iiberada al fin de las cade-
nas de lo arbitrario y mediocre, del irracional histdrico. «Mi mi-
sién —dijo— es la de preparar para la humanidad un instante
de reflexién suprema sobre ella misma, un cénit glorioso en el
que sea capaz de mirar hacia atrds y hacia adelante». Adveni-
miento final del Superhombre y trasmutacién de los valores en
torno a la afirmacién de la vida, de la voluntad de poder.

Desfilan después por estas piginas los otros grandes de la
filosoffa alemana moderna: Kant, Hegel, Marx ... El mundo se
descompone en un juego de formas y categorias hasta reducirse
2 la condicién de fenémeno humano; el ser se torna momento
dialéctico, idea, evolucién de la técnica y de la economia de los
hombres ... No se tratard ya-de-conocer la realidad, sino de mo-
dificarla, de re-crearls, ‘

Quizé la parte mds reveladora de este libro sea la consagra-
da a Heidegger, a quien juzga Molnar como la culminacién de
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este largo proceso y el inciador de su influencia sobre la teolo-
gia cristiana de hoy. Para ello reincide sobre temas ya vistos en
12 mistica alemana medieval. Dios no és para €l otra cosa que
la idea platdnica personalizada por judios y cristianos. «Pero, asi
como el platonismo es un impase filoséfico, una reduccién del ser
(inaccesible) a un concepto humano pretendidamente evidente,
Dios es un medio de capturar el ser y de bloquear Ja infinita es-
peculacién sobre &l Por ello mismo, el platonismo y la religién
judeo-cristiana han concluido su vida; Nietzsche y Heidgger pro-
claman la desconceptualizacién, el desbloqueo de las ideas, y re-
lanzan la humanidad en el flujo, en el eterno devenir, que es
también la eterna espera de otros desvelamientos del ser».

A través de esta nocién de un meta-ser no conceptualizable
queé se manifiesta o desvela al espititu manifestdndose desde
su interior, retorna Heidegger a la teologia negativa de los an-
tiguos mfsticos, principalmente de Eckhart, cuya paternidad es-
piritual reconoce. .

A juicio de Molnar, «el impacto de esta ensefianza sobre el
espititu protestante y sobre los impacientes en la Iglesia es ab-
solutamente claro. Con el desctédito lanzado sobte el Ser de la
metafisica griega (Platén o Aristételes), sobre la sustancia aris-
totélica, sobre el Dios gue es, sobre la razén y sobre la historia,
la revelacién puede aparecer como una humillacién de ese su-
per-Dios que es el Ser heideggeriano. Cristo que encarna (hace
de carne) ese Ser ya impuro del Antiguo Testamento, que pre-
tende suspender de su cruz el flujo histético escogiendo un si-
tio; un fiempo, un lenguaje, no hace sino redoblar el escinda-
To. (...). Pongimonos en el lugar de los impacientes que la filo-
sofia alemana viene de improviso a satisfacer: la estructura on-
tolégica y verbal del cristianismo es desarticulada; en lugar de
las grandes «sustancias» (Dios, encarnacién, resurreccién, pecado,
Iglesia, mandamientos, sacramentos, alma, ley moral, - providen-
cia, etc.), jqué gran simplificacién la de situar las grandes «fluen-
cias» (apertura, disponibilidad, proyecto, devenir)! Dios se realiza
entre los hombres, *“la liberacién de los hombres por ellos mis-
mos” (Chenu), ‘'la actividad humana es la accién de Dios” (Con-
gar), etcétera». )

El cristianismo —escribe Rahner, discipulo de Heidegger—
no se clarifica mds que por referencia a un futuro absoluto pre-
parado por un desvelamiento progresivo. Comprendemos Jas co-
sas sSlo por relacién a lo que todavia no es, porque cada etapa
concreta es relativa al futuro. o
-~ Heéidegger, Btltmann, Gogarten, Raliner, Ricoeur, Teilhard
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no son sino los pensadores mds visibles de dos generaciones de
tedlogos ocupados en liquidar filoséficamente las bases de la te-
ligién cristiana, Factor comuin a todos es la empresa de «inma-
nentizar» lo divino. :

Este libro de Molnar, aunque compuesto de ensayos varios
sobre distintos autores, posee una perfecta unidad y continnidad
bajo la perspectiva que sugiere su titulo, El Dios inmanente: una
colosal empresa intelectnal que, desde origenes equivocamente
_ misticos, llega, a través del inmanentismo y de la- subjetividad
universal, hasta conclusiones nihilistas. Ejemplo clato de cémo,
a despecho de la tesis antimetafisica de Kant, se opera una cla-
ra continuidad en la especulacién filoséfica, no tanto por designio
de los pensadores como por la fuerza misma de las ideas, que
son, en definitiva, los motores de la historia.

Pocos ensayos mds ttiles que este para captar, en un len-
guaje a la vez profundo y transpatente, la clave de este tiempo,
el genio de nuestra edad: «Nietzsche y Heidegger anuncian el
vértigo del fin de Ia historia: &l hombre, sometido antes a Dios,
se ve shora en soledad porque ha matado a Dios, ese falso original
del que es él copia auténtica. El discurso de y sobre Dios se extin-
gue: Heidegger recomienda la espera de los dioses en el silencio.
Pero este —o esos— dioses son nuestros propios proyectos. Des-
de Hegel hasta Heidgger el espiritu se realiza por la humanidad,
es ella quien lo des-vela a sf misma. “El hombre es el pastor
del ser” escribiria finalmente Heidegger».

Rararr, GAMBRA

Roberto de Mattei: IDEALITA E DOTTRINE DELLE
AMICIZIE (*) (LA APOLOGETICA CATOLICA Y LA FORMACION
DEL PENSAMIENTO CONTRARREVOLUCIONARIO)

Es dificil que, en Ia sociedad occidental actual, los catélicos
comprendamos y mucho mds que nos identifiguemios con un
gtupo de hombrtes, hermanos nuestros en la misma fe catdlica,
que hace doscientos afios combatian por una sociedad totalmente
diferente de la actual, pues esta es la misma que ellos rechaza~
ban por su antagonismo contra Dios y su Iglesia. :

Hoy, la sociedad pluralista estd lejos de escandalizar a casi
nadie, se ha convertido en objetivo para muchos y tan sélo unos

(*) Ati Grafiche Pedanesi, Roma, 1981, 179 pégs.
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