UNA INTERPREFI‘ACIOIN FALSA DE LA IGLESIA EN
LA ESPANA DEL SIGIO XIX :

POR

ESTANISLAO CANTERO

Los ataques al catohc:smo como religion y a la Iglesia como ins-
titucién divina vuelven hoy a cobtar carta de naturaleza Y no me
refiero a la algarada callejera, 2 los dlstu:blos coti quema de con-
ventos o a los asesinatos de rchgmsos, a las accionés criminales
contra la Iglesia o sus miembros. Me refnero a a.lgo que puede ser
mucho ma§ grave, pues envenena las meéntes, 1o cual resuita, de he-
cho, mucho més pernicioso y dafiino cuando la asimilacién se ge-
neraliza y no se limita 2 unos pocos sectarios. '

Me refiero al falseamiento de la historia 'y a las interpretaciones
torcidas de la rehgmn catdlica, de su doctfina y de la Iglcsla, reali-
zadas eso si, con’ visos de apariencia cientifica. Tal ocutre, entre
otras' obras, con el libro de José Antenio Portero;, Pilpito e ideolo-
gid en la Espafia del siglo XIX (1), con el que, por medio del estu-
dio de algunos sermones de la- epoca., pretende -demostrar una - tesis
que resulta indemostrable porque es faIsa. de " quilla’ 2 perilla. Pese
a que su obra, tesis doctoral del autor,’ haya. rec1b1do la mixima
calificacion, como él mismd indica. . :

El libro, que constituye una aplicacién marxista al ¢estud.10» de
la historia y de la-realidad social, esti viciado- de -antemano por cl
postulado del que patte: Asi, si se acepta’ a prioti el plantéamiento
marxista, necesariamente se ha’ de llegar a-la conclusién - deseada.
Pero esto no demuestra nada en &l ‘campo de la investigacién histo-
rica.- Tan s6lo muestra que la conclusidn se ‘contiche, de antemano,
en el punto de partida; pero de- mngtm modo denmestra que la

(1) leros Pérnco, Zaragoza 1978 251 pégs e
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conclusién sea cierta, que la realidad sea como la muestra el autor.
La historia deja de serlo para convertirse en cuento, en fibula, en
invencién, en pura ficciba.

. Partiendo de la aceptacién del andlisis marxista, para llegar 2
la conclusién deseada que previamente ha sido: escogida y por tanto
ya es conocida, tan sélo hay que procurar encajar la realidad de los
hechos y de las doctrinas, como si $e tratara de un «dameto maldito»,
procurando que el relleno efectuado. no- resulte excesivamente ab-
surdo, ininteligible o contradictorio, aunque no guarde ninguna re-
lacién con la realidad; es decir, aunque el crucigrama una vez lle-
nado, no responda en absoluto a Jas definiciones propuestas. Eso no
importa: el andlisis marxista ha sido realizado satisfactoriamente;
como si de resolver un damero maldito se tratara, se conoce el nom-
bre del autot y ademds el titulo de la obra; el resto s un mero pro-
ceso de relleno, aungue la frase no tenga sentido y no corresponda
al autor,

En su libro, Jos¢ Antonio Portero comete errotes de plantea-
miento, errotes de argumentacién e innumerables errores en la ex-
posicibn de la doctrina catdlica, . :

Para ¢l autor, y asi lo expresa, la religién catélica es una ideo-
logfa; una ideologia 2l servicio de unos determinados intereses po-
liticos y econdémicos de las clases dominantes. La Iglesia forma parte
de esas clases dominantes y para conseguir y mantener su hegemo-
nia ha inventado la religin catélica, que es una creacién humana
a fin' de manipular a los hombres. -

La actuacién de la Iglesia, de la «ideologia catdlican a lo largo
de todo el siglo xix, segfin José Antonio Portero, por medio de
los sermones —que es el material utilizado como una de las expre:
siones de la ideologia catdlica (pag. 11) y que «constituye un mag-
nifico canal de ideologizacién» (pig. 12)— estd dirigida a man-
tener su hegemonia en la sociedad y a' asegurar sus intereses y los
intereses de las clases dominantes. A su juicio, si en algunas cuestio-
nes (y son muchas esas. cuestiones), los planteamientos doctrinales,
las ensefianzas de los setmones no cambian; eso fio es més que una
muestra de fa «antonomis relativan de las ideologias y consecuencia

896



LA IGLESIA EN LA ESPANA DEL SIGLO-XIX

de que en Espafia no'se da un cambio radical en las relaciones-de
produccién, en la estructura de la sociedad, suficiente para trans:
formar también la superestructura. Pero para & de ninguna maneta
demuestra la existencia de una doctrina perenne ¢ inmutable que no
dependa de las condiciones socioecondmicas; de ninguna manera
pone de relieve la independencia de la doctrina catblica respecto de
la estructuta de la sociedad. o

Ya en la introduccién el antor da por sentado que la lucha de
clases (pig. 9) es un hecho incontrovertible, ‘aceptando, asi, el
materialismo dialéctico ¢ histérico del marxismo. Pero lo que hay
que demostrar, precisamente, es la realidad inevitable y siempre
presente de la lucha de clases, afirmada gratuitamente en el Mani:
fiesto y en la Contribucién a la critica de la economia politica, con
lo que Marx afirmd, pero no demostrd, que los cambios estructurales
determinaran la transformacién de la superestructura, lo que la sim-
ple realidad se ha encargado de desmentit de modo estrepitoso.

Claro que, en €l caso que nos ocupa, como la doctrina de la Igle-
sia no cambia en lo esencial, ya que no es invencidn ni elaboracién
humana sino obra de Dios, José Antonio Pottero no tiene mis re-
medio que admitir la presencia de la misma doctrina: «El hecho
es que la realidad socio-econémica ha variado, pero la ideologia
catélica no» (pig. 10). Pero ello no tiene més valor, para el autor,
que mostrat la «autopomia relativay de las ideologias respecto 2 la
estructura econdmica (pag. 10). - ' :

Pata €l autor, «los estamentos privilegiados, nobleza y clero,
encuentran en las construcciones catblicas la legitimacién de sus po-
siciones de dominio, y lo mismo ocurre con el pueblo Hano, aun-
que en su caso las posiciones vengan a ser las opuestas. Este cs, en
definitiva, el papel de la ideologfa: conseguir la insercién de los
individuos en sus respectivas funciones dentro del sistema de pro-
duccién de una forma social dada, y procutar su conservacidn. Para
que ello sea posible... es necesario que los individuos presten su ad-
hesién, no me refieto a una adhesién consciente, al conjunto de la
elaboracién ideolégica. Pues bien, la cosmovisién. catélica no se halla
afin fermada en su vigencia, en su operatividad, por las transfor-
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maciones que lentamente se han de ir produciendo en la sociedad
espafiola a medida que nuevos modos econémicos generen la apari-
cién de nuevos individuos de nuevas clases, y con ellas nuevas cons-
trucciones 1deolog1cas de caricter profano. Y en este sentido, las
formulaciones catblicas aparecen como la salvaguardia tedrica mis
eficaz, completa y acaso tnica, de los intereses de Jos grupos domi-
nantes, entre los que se encuentra la casta que las monopoliza» (pi-
ginas 19-20),

. En las anteriotes Imeas se nos presenta a la religién catélica
como una ideologfa, instrumento de las clases privilegiadas para
legitimar su dominio y conseguir su aceptacién de clase dominada
por parte del pueblo llano, al tiempo que se apunta la dependencia
de las zdeologlas de la realidad socioecondmica, siendo el objetivo
de la construccién ideolégica, de la religién catdlica, servir los in-
tereses de los grupos do-tmnantes entre los que se encuentra la
Iglesia y el clero. Por supuesto que Marx no lo habria expresado
mejor al caracterizar a Ja religién como una ideologia: sisterma de
ideas que tiendc a justificar la situacién de las clases sociales (Idso-
logia alemana) ; conjunto de ideas produc1das por las clases socia-
les (Caﬂfrszmdﬂ 4 la critica de' Iz economia politica, Miseria de la
leomfm) expresién de Jos intereses ‘de una clase social («la reli-
gi6n es €l opio del pueblo).

La anterior caracterizacion de la religion catblica por parte de
José Antonio Portero es inadmisible pata todo catdlico, Pero al mar-
gen de la fe catohca, lo que hay que hacer es demostrar esa caracten-
zacién, tafea en la qué el autor fracasa por completo como veremos

' La rellgmn cmtahca. no es una 1dcologxa (2). Menos aiin cabe

(2) Cientamente habrd quien considere que la religién catblica si es
una ideclogia, aunque. no sea-solamente una ideclogia, entendiendo por ideo-
logia nn cuerpo de doctrina o un conjunte de ideas profesadas. Para el
concepte de ideologia, negando que la religién catblica costituya una ideo-
logia, me remito al libro de Juan Vallet de Goytisolo: Idevlogia, pmxu
¥ mito de la tecnocracia, Montecorvo (42 ed 22 en castellano) Madr:d
1975, pdgs, 19 a 43, Lo ‘ ; :

Asi, como mchca Valfet, existen .. dos conceptos filoséficos - de Ldeologla
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aplicarle el concepto de ideologia ‘que elaborz el marxismo. Pero,
prescindiendo de esto, los hechos y las doctrinas desmienten la afir-
macién de José Antonio Portero respecte al contenido y al fin de
la religién catolica: defemsa de los intereses de clase y manteni-
miento de una situacién de hegemonia en Ia sociedad,

El probarlo corresponde a José¢ Antonic Portero, que es quien lo
afirma en su libro. Por ello no voy a desmentir yo lo que. todo ca-
tolico sabe que no ‘es cierto, sino tan sblo voy a sefialar. cémo dicho
autor no consigue demostrarlo :

Al explicar el manejo indiscriminado de los sermoncs en cuaato
a sus fechas se refiere, en muchos de los temas tratados, sefiala el
autor que «la razon es que las concepciones catélicas de esos temas
permanecen inalterables a lo largo del siglo sin que las nuevas co-
rrientes ideolégicas o los diversos acontecimientos incidan parza nada.
en su tratamiento pot los clérigos» (pég. 21).

uno amplisimo, y otro estricto, «Uno amplisimo, que abarca toda concep-
cibn econdmica, politica o social que admita ideas universales aungue éstas
sean inducidas de la redlidad o conocidas por la Revelacibn; otto estricte,
que tan s6lo califica asi & aquellas concepciones del mundo orientadas a su
puesta en préctica, para «fabricarlo»- a tenor suyo y fundadas en ideas in-
tuidas, en puras construcciones mentales, sin que importe, a este respecto,
que luege pata su desatrollo y realizacibn prictica algunos utilicen Ias téc-
nicas més rigurosas de todo orden» (pig. 42), Por ello, en sentido estricto,
la religién catélica no es unma ideologia. En el mismo sentido, por el cual
" no puede aplicarse &l concepto de ideologia a la religién catblica, Henrique
Barrilaro Ruas: Jdeologhs, ensaio de andlise Kistdrica -e critica, Biblioteca
social e corporativa, Edicao da Juntza da Accao Social, Lisboa, s, f. Como
indica Basrilaro Ruas, lo que caracteriza a la ideofogfa es «el totalitarismo
de una idean (pig. 83), «la pretensiéﬁ de ordénar la sociedad segiin un
tinico' principio, segin una sola idea, constituye la misma esencia de la ideo-
logis, entendida ésta en sentido estricton. (pig. 84); «el caricter mis intimo
de Ia ideologia estd precisamente en ser una idea totalizada, una . patte to-
mada como todo, algo relativo ‘elevado a absoluto. Toda Ldeologla es tota-
litaria» (pég. 88). De ahi que no pueda ser aphcada ala religi6n catélica.
Lo caracteristico de la ideologia es sushituirse a la realidad, Por eso no cabe
aplicar a Ia religién’ catblica el concepto de’ ideologia en sentido estritto,
de tal forma entendido.'Y desde Iuego, no cabe de ningfin -aplicarle el. con-
cepto marxista. Aplicacién que, como veremos, no puede demostrar ¢l autor,
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Esa inalterabilidad constituirfa la corrobotacién de que la doc
trina catflica no cambia, que tanto al comienzo como al fin del
siglo la doctrina es la misma, lo que en todo caso, de probar algo,
probaria que su- finalidad es ensefiar la doctrina de la Iglesia —in-
varizble a través del tiempo— para que €l hombre viva de acuerdo
con ella, con independencia de su posicién social y con indepen-
dencia de la realidad sociceconémica, desmintiendo que con ella
pretenda defender intereses de clase o consetvar la hegemonia en la
sociedad, pues la doctrina no depende de los cambios en la sitvacién
socioeconémica.

Sin embargo, no es asi, sing todo lo contrario. Para el autot,
esa permanencia inalterable, a lo largo del siglo no demuestra la pe-
rennidad de la doctrina, ya que, segin & «no queda demostrada
por esto la total independencia de la instancia ideolégica respecto
de la estructura real de la sociedad, ni tampoco su mecénica vincu-
lacién que harfa suponer la inmutabilidad de esa estructura, pero
pienso que viene a ratificar la antonomia relativa de la que goza y
por otra parte la profundidad de su arraigo en la conciencia colec-
tiva e individual» (pig. 21). .

Es decir que, pese a la aparicidn de nuevas formas econdmicas,
y sobre todo de una clase dirigente (dominante seglin la termi-
nologia marxista), hostil a la Iglesia y a la doctrina catélica, cuan-
do ésta mantiene su misma doctrina sigue siendo «salvaguardia de
los intereses de los grupos dominantesy, aunque éstos no patticipen
de las ideas que la Iglesia ensefia y aunque éstz se enfrente a esos
NuEvos Srupos,

Y &5 que, efectivamente, si el autor admitiera la «independencia
de la instancia ideolégica respecto de la estructura real de la socie-
dad», es decir que la Iglesia ensefia la misma doctrina cualquiera que
sea la estructura de la sociedad, toda la construccion del autor se ven-
dria abajo; su anilisis ya no tendrfa sentido. La realidad histdrica es
dada de lado ante €l «objetivo» andlisis marxista: sin rubor se puede
prescindir del hecho, del dato histérico, de que la Iglesia ensefie Io
mismo hoy queen el siglo pasado y que hace dos mil afios; se puedé
prescindir del hecho histérico de que por defender la misma doctrina
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haya perdido su posicién de hegemonia en muchos paises, como ocu-
£rid con el protestantismo; igualmente, es Jicito prescindir, en aras del
rigor del andlisis marxista, de que por mantener la misma docttina la
Tglesia se encuentra perseguida en muchos paises sin posibilidad de
acceder a una posicién hegemdnica, ni siquiera de predominio y,
desde luego, sin defender intereses de las clases dominantes ni le-
gitimar su posicién de dominio hegeménico. La realidad historica,
pues, es dejada en la cupeta. El anilisis marxista muestra que s
trata de una autonomia relativa. Y todos contentos porque dicho
anilisis «es cientificon; mis atn, es el dnico cientifico, Claro que
tal afirmacién hoy ya no se sostiene en pie,

Pero al menos, si no prucba esa independencia, -si servird para
probar que, al mantener una misma doctrina, no puede defen-
der con ella intereses politicos y econémicos de una clase do-
minante que ha roto con los intereses que antes se -defendian con
esa misma doctrina. Pero tampoco el andlisis del autor admite esto,
como tendremos ocasién de observar.

"En su «objetivo» andlisis considera José Antonio Portero que
la religién catblica es una creacién humana elaborada con el fin de
manipular a los hombres. Asi, tras recoger la definicién de religién
de Peter L. Berger, indice que le interesa resaltar dos aspectos:
«Primero el carfcter humano de-la construccion religiosa, y consi-
guientemente la realidad de su manjpulacién por los hombres, y
en scgundo lugar, la referencia a ese poder, cuyas caractetisticas
ayudan a configurarlo como algo misterioso, extraordipario e im-
ponenten (pig. 21).

Y continfia: «El primer aspecto subyace a toda esta investigacion,
y podriamos decir que es el que Ja hace factible desde el momento
en que su objeto es analizar la relacién existente entre las formu-
laciones religiosas y la realidad social, entendida ésta como dialéc-
tica de intereses. Hl hecho de que sea una institucién humana con
unos intereses determinados la que controla la elaboracién religiosa
es lo que presta sentido al andlisis de sus contenidosy (pigs. 21-22).

Prescindamos de la gratuita afirmaci6n de que la Iglesia tenga
unos intereses determinados como institucién humana distintos de
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los intereses de la salvacidn eterna de los hombres, que en la pers-
pectiva del antor naturalmente que no tienen sentido. Fijémonos tan
s6lo en lo que constituye la base de su anédlisis, en lo que consiste
¢l punto de referencia de su investigacién: algo que «subyace a toda
esta investigacién» y que es «el que la hace factiblen» y «lo que
presta sentido al andlisis de sus contenidosy, y que consiste en «el
catfcter humano de la construccién religiosay y «la realidad de su
manipulacién por los hombres».

* Tal confesién del autor anula por comipleto su investigacién, De
lo que se trata es de saber si'la tesis dél autor es cierta; es decir si
la Iglesia mantiene una determinada ideologia religiosa a fin de
manipular a los hombres, con objeto de perpetuar unas estructuras
determinadas, donde ella ejerza un poder hegemdnico defendiendo
- unos intereses- determinados, y que de acuerdo con ello, a lo largo
del siglo actuard de modo que ello no s¢ pierds, cambiando su
ideologfa, los contenidos de su doctrina segin lo requieran las
tircunstancias,

- Pues bien, eso e lo que hay que demostrar no basta afirmarie;
y de lo que se trata es de si eso puede ser demustrado con €| and-
lisis de Jos sermones.

Ahora bien, la demostracidon debe resultar a posteriori, una vez

analizados los sermones y teniendo en cuenta Jos hechos ocurridos
en ¢l siglo x1x. Demostracién que ha de fundamentarse en lo que
verdaderamente se dice en los sermones y en los hechos verdaderos.

Pues bien, la visién aprioristica del autor a la que antes se
aludi6, le impide ver la realidad con rigor y objetividad. Todas las
enseflanzas de los sermones estin vistas bajo ese prisma, con lo que
no se extrae de los sermones la doctrina de la Iglesia, sino una in-
terpretacién errénea de la misma. Y para tratar de que la tesis del
autor resulte probada, no hay mis que citar algunas de las ense-
fianzas contenidas -en los sermones, distorsiondndolas de la realidad,
al tiempo que se adecuan a unos hechos que previamente han sido
convenientemente arreglados y presentados a fin de lograr su empeno

Pues bien, pese a todo, €l autor no logra su proposito, como ten-
dremos ocasién de ver,
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El autor no tiene més reinedio que reconocer que la doctring
catblica respecto 2 Dios, al mundo y al hombte no experimenta
pricticamente modificacién algima a lo largo del siglo: «Asi con-
cebido ¢l mundo, forma en la cosmovision catdlica, junto con Dios
y el hombre, la trilogia que le sirve' de fundamento. A partir de
las interpretaciones y- de los significados .que encietra esta trilogfa
han de explicatse todos los acontecimientos que ocurren enel uni-
verso, y cobran sentido para €l hombre todas aquellas circunstancias
que conforman sus dias.. apenas. es. detectable una modificacién
profunda de estas interpretaciones a pesar de las importantes trans-
formaciones que acontecen en la estructura basica de la sociedad
espafiola a lo largo del siglo. Se advertirin adaptaciones, por ejem-
plo, en las concepciones econdmicas, pero el armazén ideolégico
de la Iglesia- peimanece inalterable, aunque como sistema valorativo
dominante se vea desplazado en su hegemoniay (pig. 37).

A pesar de todo, esa inalterabilidad de la doctrina catélica, pese
a las transformacionies de la-estructura bisica de- la-sociedad. espa-
fiola'y a verse desplazada en su hegemonia, no muestran en abso-
luto, para el autor, que la Iglesia defienda y mantenga su-doctrina
por su valor intrinseco e imperecedero, con independencia de las
transformaciones socioeconémicas y aunque le suponga verse -des-
plazada en su posicién de hegemonid. -

Ello significarfa admitir que la doctrina catélica no es una -ideo-
logia tal como la entiende el autor y que la Iglesia no pretende de-
fender intereses de clase ni busca posiciones de hegemonia, - sino
que, por el contratio, mantiene siempre la misma doctrina con
independendia de’ cualquier situacién socicecontmica, de-las trans-
formaciones estructurales y de las consecuencias que para ella y para
sus miembros puedan tener el mantenimiento de una doctrina inmu-
table. Admitir esto echaria por tierra toda la elaboracién del autor
y acabaria con su concepcién aprioristica..

Como él mismo afirma, «la coestibn es que las concepciones
permanecen mientras que- la sociedad expetimenta cambiosy (pa-
gina 38). ¢Cufl ‘es la explicacidn? '

«Lo que ocutre es que, de una parte, los catbios de la sociedad
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no son tan radicales como para pensar que desaparezcan las. coqdi-
ciones de vida que reflejaba y legitimaba la Iglesia con sus sermo-
nes, y, en consecuenciz, no tenfa otro remedio que adaptar sus for-
mudaciones 'si queria seguir mantenicndo. un lugar en el concierto
de las ideologias vigentes en el pais, acosada por la mayor «audien-
cia» de nuevos sistemas; y de otra, que, aunque asi fuera, la auto-
nomia relativa de las -producciones ideoldgicas respecto a la estruc-
tura real permite comprender estas faltas de correlacion.» (pég. 38).

Mis adelante José ‘Antonio Portero indica que «el nivel ideo-
légico a lo largo del ‘siglo estariz conformado por el enfrenta-
imiento continuado entre una ideclogia que ejerce el predominio
absoluto, la idﬂologia catblica, y otra de corte liberal racionalista
que ‘pugna por-desbancarla de sus posiciones. Es toda una organi-
zacidn de la sociedad la que una y otra legxtlman la que una quie-
re conservar y la otra quiere transformar. El paso de la sociedad
estamental, basada en vna produccién feudal, a la sociedad clasista,
basada en un sistema precapitalista, se encuentra reflejado en aquel
enfrentamiento ideolégico. Los citamentos privilegiados se aferran,
y en ello participan los fieles catblicos que son abramadora mayo-
ria, a las formulaciones religiosas, cerradas, totalizadoras, del cato-
licismo. La burguesia liberal racionalista protagomza las nuevas exi-
gencias y las nuevas elaboraciones (...). Lo

«El balance final lo recogen los predmadofes y. lo sebemos no-
sotros. La ausencia de una verdadera y moderna burguesia espafio-
la ha impedido el completo: desplazamiento de la cosmovision ca-
tolica tradicional, pero algo ha conseguido, y para la Iglesia es de-
masiado, Sus posiciones ideolégicas son de principio a fin refrac-
tarias a todo. intento de secularizacién del pensamiento, y hay que
pensar que la sociedad, o al menos una no pequefia parte de ella, s
identifica con su reaccionarismo. Las transformaciones de la estruc-
tura econémica, con haberse producido, no han sido suficientes co-
mo para crear las condiciones que para su surgimiento necesita la
burguesia y el proletariado industrial. Una gran parte de la masa
rural, amplios sectores de las clases medias, a excepcion de las
minorias cultas y las clases altas, aristocriticas o no, siguen confor-
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- mando con sus modos el contenido de los sermones, al tiempo que
reciben su influencia. La presién que incluso en Jos peores mo-
mentos ha de soportar la Iglesia no es suficiente como pata que
tenga que renunciar a sus formulaciones... A lo largo de todo el
periedo la Iglesia no desiste de sus dogmas ni de sus actitudes..»
(phgs. 71-72).- _

De esta larga cita. se deducen enjundxosas ensefianzas. Asi, qulc—
nes se aferran a las formulaciones religiosas som_los estamentos
privilegiados de la sociedad estamental. A continuacién, poco des-
pués, vemos que, al mismo- tiempo, la burguesia liberal racionalis-
ta se opone a esas formulaciones. Poco més. tarde, cuando ese en-
frentamiento es una realidad, vemos que quienes s¢ aferran a las
formulaciones religiosas son una gran parte de la masa rural y am-
plios sectotes de las clases medias, que son quienes siguen confor.
mando con sus modos el contenido de los sermones, al tiempo que
reciben su influencia, excluyéndose de esta actitud a las minorias
cultas y a las clases altas, aristocriticas o no.

De todo ello resulta- que los estamentos pnv:legxa.dos se han
convertido €n una gran parte de la masa rural y amplios sectores de
las clases medias, mientras que la burgu&na liberal racionalista, las
minorfas cultas y las clases altas, aristocriticas o no, han dejado de
ser estamentos pnvﬂegmdos Y ello porque ‘esa es.la Gnica mane-
12 en que puede mantenerse la tesis del auto-r ‘que Ja IgIesza de-
fiende con su ideologia los intereses de 12 clase dominante y legi-
tima sus privilegios y su posicién de clase dominante.

~ Resultaria, de ese modo, que, para sostener su teoria, la burgue-
sia liberal racionalista, las minorias cultas y las clases zltas no son
las clases dominantes. :

Por otra parte, consideremos que Ia conjuncién copula.mra «y»
referida a las clases altas se refiere a quienes también se aferran a
las formulaciones religiosas y no estin, por tanto, incluidas en la
excepcién que el autor previamente ha sefialado. En todo caso, no
por ello Ja burguesia liberal racionalista y las' minorfas cultas dejan
de formar la clase dominante, sobre todo cuando en la segunda
mitad del siglo son ellas quienes van a dirigir 0 a presionar en la
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politica espafiola: E incluso antes con fa desamortizacién de: Mens
dizibal. Pero es que lo que entonces es falso es que las clases altas
sean quienes se aferran a las formulaciones religiosas (3), -puesto
que el siglo XX es el siglo- de los ataques a la Iglesia y a sus for-
mulaciones; y éstos o bien se realizaron por esas clases altas que di-
rigian la politica espaiiola, en cuyo caso la Iglesia no. defiende. los
intereses 'de la clase dominante, o bien esos ataques no los dirigie-
ron "las- clases altas, en cuyo caso . no formban parte de la “clase
dominante,

En cualquiet supuesto, la historia, los hechos del siglo Xix" es<
pafiol desmienten por completo que la Iglesia defienda los mtereses '
de la clise dominante y. legitime su posicién. ‘

El autor, més adelante, afirma ‘que la Iglesia constituia la «"in-
teligencia” del bloque dominante en la saciedad estamental» (pa
gina 119). Supongamos que ello fuera cierto. El caso es que cuan-
do la sociedad estamental desaparem la Iglesia. deberia reelaborar
su doctrina de forma que continfie defendiendo los intereses de la
clase dominante, de la nueva’ clase dominante, entre la que ella
misma ha de contarse a fin dé no perder su hegcmonm. si lo"que
el autor afmna y pretende deinostrar es cierto, (Rﬂcordemos antes
de continnaf, que a propie confesién del autot hemos visto comio
la “doctrina " de la Iglesia’ petmanece ma.[terable)

Segun ]osé Antomo Portero, «la ideologia catélica, tal y como
se expone en los setmones, asegura contribuir a la defensa de unos
valores espmmales que estin en peligro por la intrusién de otros
distintos, ateos, materialistas, remmahstas impios e irreligiosos, pero
encubre la verdadera funcién de sus propias elaboraciones, que con-
siste en legitimar todo un orden politico establecids, en orden ‘a
la. reproduccién de-un determinado  sistema productivo, en el que

(3) De todos modos no parece que esta pueda.ser.la interpretacibn
del propio autor, pucs como queda puesto de relieve en otra cita, a la que
més tarde se alude, en la pigina 192, la clase nohiliaria v las clases altas
no comparten las formulaciones religiosas de la Iglesm, come el mismo autor
indica en la pégina 192,
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la misma Iglesia forma, junto con los demds grupos prmlegmdm,
el bloque beneficiarion (pig. 120).

Asi, pues, la Iglesia no ensefia una doctrina permanente revelada
por Dios, sino que se sirve de esta argucia para encubrir la defensa
de los intereses de los grupos privilegiados de la sociedad esta-
mental. (Como afirma en otro lugar, «la Iglesia reclama esta in-
vestidura [se refiere a ser sacralizada] pata consetvar la vigencia de
su elaboracién ideoldgica, y por supuesto su posicién de clase me-

diante ellap (pag. 42). .

De tal modo que respecto a los primeros afios del siglo XIX, la
elaboracion rehgmsa el contenido de los sermones, segin el autor,
ha consistido en «la legitimacién de los intereses politicos del blo-
que dominante que integra, junto a la corona y la aristocracia,” €l
propic clero» (pég. 132). Y ello porque «la funcién de las ideo-
logias que éstin al setvicio de las clases dominantes es la adecua-
cién de las conductas a los intereses de esas clases. Pues bien, esa
es la fancién que cumplen o pretenden cumplir las elaboraciones
expuestas por la Iglesia durante la época que se ha estudiadoy (pé-
gina 132; esa época a la que se refwre es el prmaplo del siglo XIX,
¢l reinado de Fernando VII). :

Cuando la sociedad cambie, cua.ndo desapartezca la sociedad  es-
tamental, debetiamos encontrarnos con que Ia elabéracién doctrinal
de la Iglesia ataré. legitimando €l nuevo orden establecido, a fin
de defender los intereses de los grupos pnwleglados entre los que
ella deberi contarse para continuar su posicién hegemomca, que
segun, el autor es lo Gnico que le interesa. Perc como veremos, no
es asi.

Durante el siglo, «la burguesia ha heche acto de presencia en
la sociedad espafiola, y la ideologia juridico-politica ha comenzado
a hacer la competencia a la ideologia religiosa propia de las so-
ciedades de corte feudal, dominadas por la aristocracia y el clero.
Y este avance de la burguesia y de sus sistemas ideolégicos laici-
zantes, no Puede interpretarlo Ja Iglesia, desde. su perspectiva reli-
giosa, sino como el advenimiento del mial a un pais que tradicio:
nalmente se reconocia como indiscutible reino del bien... Sin' em-

967



ESTANISLAO CANTERO

batgo, la Iglesia permaneceri impermeable a la nueva realidad . dei
pais y a sus exigencias ideoldgicasy (pdg. 133).

«A lo largo de esta segunda mitad de siglo, la Igles:a. no hace
sino, con absoluta falta de oportunidad histérica, tratar de conso-
lidar Jos mismos intereses politicos, las ‘mismas instituciones y los
mismos valores de un sistema cuyas bases sociales habian dejado
pricticamente de existir.. sus concepciones estrictamente religiosas
en torno al hombre, al mundo, a la religién y a Dios petmanecen
inalterables, ajenas a las nuevas corrientes cientificas y filosoficas
que aparecen en Europa. Pues bien, en pohuca ocurrird lo mismo»
(pég. 136).

¢Cuil es la razén de. que la doctrina de la Iglesia no varie? ;Qué
significado tiene para José Antonio Portero?

«Esta continnidad imperturbable encuentra a nivel de la l6gi-
ca interna de la propia ideologia catdlica su origen en un principio
que le es inherente, y al que no puede repunciar, sin hacerlo de su
misma eséncia: se trata de la eternidad de su verdad, derivada de
la eternidad de Dios» (pdg. 136). : .

- Ausique ]ose ‘Antonio Portere no lo quiera;. su confesmn no
tiene vuelta de hoja. La «continuidad imperturbable» se debe a «su
misma esenciap, Lo que quiere decir ‘que es totalmente indepen-
diente_de intereses - politicos, de intereses economicos, de intereses
de clase, o de grupos dominantes o de posiciones hegeménicas, toda
vez que la realidad socioeconémica .y politica ha cambiado a lo
largo de XX siglos y sigue cambiando durante el siglo x1x, y pese
a todo effo se da una «continuidad imperturbable» en la doctrina,
porque Pertenece a «su misma esenciay,

Sin embargo, esa confesiébn no afecta para nada a su discurso,
como tendremos- ocasién de ver, y concluye el capitulo afirmando
que «en definitiva, la Iglesia aparece como aparato legitimador de
unos determinados intereses politicos, que se encuentran plasmados,
encubiertos, en las elaboraciones ideolégicas que ella propaga, y que
conforman un cuerpo de valores politicos de excepcional vigencia
en ¢l siglo pasado, y presentes de una u otra forma, aun en nues-
tros dias» (pig. 154).
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‘Esos intereses politicos, scgiin José” Antonio Portero, son los
que configuran' Ja sociedad -del Antiguo Reg1men, de la. sociedad
estamental, Ahora bien; esos valores politicos, esos-intereses *poli-
ticos, no son ya los intereses politicos, los valores politicos de- la
-sociedad precapita;lista'_ que nos decia el autor que existe ya_en la
segunda mitad del siglo. Lo que quiere decir que la Iglesia estaria
defendiendo unos. intereses y wnos valores politicos que no tienen
existencia en esa segunda mitad del siglo xix. Es miés, quiere de-
cir que la Iglesia estarid defendiendo unos intereses y unos valores
politicos 2 los cuales se enfrentan los inteteses y. los valotes poli-
ticos de esa segunda mitad del siglo XIX.: ' :

Ademds, tampoco los «estamentos privilegiados» de esta. segun-
da. mitad del siglo coinciden con los estamentos privilegiados de la
sociedad estamental; y, ademds, los estamentos privilegiados de esta
segunda mitad del siglo X1x son quienes defienden los nuevos inte-
reses y dos nuevos valores politicos de esa segunda mitad del siglo
XIX, que no comparten las elaboraciones religiosas de la ideologia
catblica, ya que la Iglesia, -«con absoluta falta de oporhm:ldad_ his-
thrican sigue manteniendo los valores ¢ intereses politicos de la so-
cxedad estamental. '

Por consiguiente, Cdénde encontramos zhora & Ia religién: ca-
tolica como ideologfa al servicio de los intereses Pol1t1cos de Ia clase
dominante? ;Dénde encontramos a la Iglesia formande parte de la
clase dominante?

Todo lo mis se podra decir que la lglesm. def:ende la especta-
tiva de una futura clase dommante ~que ha dejado de serlo ya y que,
como mucho, podrd volver a ocupar su poslaon anterior, pero lo
que de ninguna manera se puede afirmar es que la religién catélica
no es mis que una ideologia al servicio de las clases dominantes.

De todas formas, tal conclusién, que se desprende del mismo
andlisis que el autor realiza, no puede satisfacerle, puesto que toda
su investigacién se vendria abajo. En este case se trata de una «ab-

soluta falta de oportumdad. histbrica» por pa.rte de 1a Iglesia, y, na-
turalmente, no olvidemos que le queda el recurso de «la autonomia

relativap ‘de las ideologias.
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8i para el autor la Iglesia no cambia en su elaboracién doctrinal
en defensa de unos determinados intereses politicos, no sucede lo
mismo en lo-econdmico. En lo econémico, por el contrario, cambia,
legitimando la sociedad capitalista.

En los comienzos del siglo, 1a nobleza integra, ]u.n.to con la Iglema
el bloque -deminante (pdg. 168); de ahi «las elaboraciones. ideolé-
gicas mediante las que la Iglesia legitima todo un sistema produc-.
tivo, en el que ella, junto con la aristocracia, forman el bloque que
detenta el dominio de los medios de produccién» (pig. 170).
" A'lo lacgo del siglo apatece una nueva sociedad y «evidente-

mente Ja Iglesia no puede permanecer ajena a un -acontecimiento de
tanta “importancia como es la formacién de unas clases medias. Te-
niendo en cuenta-que su alianza con la clase nobiliaria es més. débil
ahora que en los momentos de mayor -auge del absolutismo monde-
quicfo, tanto por los embates que ha sufrido la nobleza, como por el
hecho de que las clases ‘altas ‘se han visto incrementadas y trans-
formadas por la incorporacién de elementos que provienen de una
burguesia énriquecida; de talante cuando menos anticlerical y li-
beral... podria ‘decirse que su atencién a las clases medias resulta
obligada... la Iglesia habri de encaminar sus pasos hacia esta clase
media, intentando convertirla en su mis sélida base humana, a partir
de la coal poder mantener una situacién’ ppedomlnante en Ja nueva
sociedad espafiolay (pig. 192) :

Es decir, la Iglesia ha de dedicarse a las cIases fedias porque
0o cuenta con el favor de las clases altas, para poder mantener una
51tuac1on de predormmo Esto qulere decir que abora, én ese ino-
mento histérico, la rchglon catélica, y2 fo es una 1deologza. al sér-
vicio de las clases dommantcs (salvo que c0n51deremos que las cla-
ses altas no forman las clases dominantes y éstas estan constltmdas
por las clases medias, florlleglo ‘que ni sxqmera hace el a.utor) en-
tre las que se cuenta la Iglesm a fin de mantener ella su posicién
de hegemonia; como muche, se. podra decir - que estd al servicio de
las clases medias (que no son la clase donuna.nte) para ma.ntener
una situacién predominante (que no de hegemonia), Lo- que quie-
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re decir que quiebra la tesis del autor, Y ello con-sélo analizar su
misma argumentacion y exposicidn. - : :

Sm embargo, al final del siglo se logra. ya sin ‘que sepamos la
razén, lo que el autor pretendfa: «El ideal - eristiano se adecud
ast a la sociedad establecida, o de otio modo dichg, Ta- Igle'sm como
lo hiciera al comienzo del siglo, legitima los intereses de la clase
dominante» (phgs. 228-229). «Su’ ideologia hi' sopoﬂ:ado la’ apa-
ticién de las clases medias, de las que ha asu.tmdo clertas Pautas
dé su conducta econémica, desechando ortras aquellas que, desde
nuestra perspectiva, 1dent1f1camos con las tipicamente’ capitahstas
peto no rechazando este sistema de- orgamzmén socialy (pég. 229).

Para José Antomo Portero el hecho de que la Iglesna manten-
ga su doctrina en aspectos tan 1mportantes como lo que el autor llama
Ia cosmovisién catblica (lo que se refiere 2 Dios, al mundo y al
hombre) y los valotes politicos, y por otra parte acepte tanto la
sociedad. estamental en su tiempo como posteriormente la nueva or-
ganizacién econbmica, no- constituye 'prueba. alguna de su indepen-
dencia respecto & los intereses humanos y a la estructura socioeco-
ndmica, sino legitimacién de la clase dominante. -

Es- de suponer que la'clase’ dominante de la segunda mitad del
siglo y de finales de él, tenga como- intereses politicos y como ‘in-
tereses econdmicos- los ‘nucvos -interéses’ politicos y los nuevos inte-
teses econdtmicos ¢ue han a.parecndp en el ‘siglo. Es decir, los in-
tereses politicos del" liberalismo y los  intereses econémicos del ca-
pitalismo son los-intereses pohtlcos y ‘econdémicos de la clase domi-
nante, Mal puéde la Iglesia' con In religién catblica ‘defender los
intereses de la clase dominante cuando se ha opuesto, segin reco-
noce el mismo autor, a los intereses politicos del liberalismo.

No importa que sea esa mistna clase dominante, segin la termi-
nologia del autor, la que ha introducido y propagado una ideologia
—el liberalismo— contraria a la religién catélica y que la Iglesia
combatié durante todo el siglo; no importa tampoco que esa clase
dominante haya combatido con su legislacién las ensefianzas de la
1glesia.
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Para €l aitor la conclusion es- que «los caracteres propios de
esta ideologia que sefialé en la introduccibn pienso que. pueden
servir .de respuesta al hecho de que la elaboracin catélica perdure
a través. de los cambios como un eficacisimo instrumento de defen-
sa de los intereses: de una clase o de un bloque dominante» (pa
gina 240) _ ‘

El siglo del a.ntlc.lmcallsmo el mglo més contrano en Ia historia
de Espafia a la religién catélica y a la Iglesia, el siglo de las desa-
mortlzacxones, de la expuImom 'del nuncio y de la ruptura con Roma,
de la paulatina pérdida de la ensefianza religiosa y catdlica, el siglo
de las guerrss carlistas en oposicién al sistema politico liberal, ese
siglo' de contifiuo enfrentamiento del poder —la clase dominante—
a la Iglesia y a la religion catdlica, results que es un siglo en el
que la" elaboracién religiosa estd destinada a legitimar 2 la clase
dominante. Bonita leccion de investigacién histérica. De lo que no
debe ser una investigacion' histbrica, por supuesto, '

Para concluir, sélo decir que, como se habri visto, la critica al
libro ‘de josé ‘Antonio Portero la he efectuado refiriéndome a lo
que- él mismo decia. Ni que decir tiene que todas sus afirmaciones
y sus concepciones de la Iglesisa, de la religibn catélica y de la
Iabor por aquélla efectuadz son falsas. Perp no se trataba de €30,
sino de poner de relieve la falsedad de su interpretacién histérica,
poniendo de manifiesto que ni &l ‘mismo podia demostrarla. Por
ello no es preciso, tampoco, sedalar los innumerables errores que
se contienen en la exposicion de la doctrina catélica, atribuyendo
a ésta concepmones que no son.en absoluto patrimonio de la Iglesia
catélica y que por supuesto no se contienen en los sermones.
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