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Una afirmaci6n inicial nos parece aqui fundamental, porque ella
nos dard la explicacién y la clave del contenido de este trabajo. Y
esta afirmacién descubre ya, a su vez —y ello no nos importa—,
lo que es idea dominante en este estudio.

La afirmacién podria formularse en estos términos simplistas,
pero, a nuestro juicio, tan expresivos: Ni €l conde José de Maistre
ni el vizconde de De Bonald puede ser que no hubiesen escrito sin
la Revolucién francesa, :

Porque la Revolucién francesa, fruto y culminacién de una fi-
losofia y de un iusnatalismo racionalistas y expresion del Ilu-
minismo y de la Iustracién, que habfan vuelto a recoger €l antro-
pomorfismo renacentista de la autosuficiencia, omnisciencia y omni-
potencia del hombre —del hombre abstracto y del hombre razén y
voluntad—, no se habia limitado a defender los derechos y fueros
de la razén humana (que, por otra parte, nadie le habia negado
nunca), no se habia conformado con la reafirmacién de una razén
descubridora y reveladora del ser, de la verdad y del bien, en un
papel eminentemente activo, sinc que, fiel a las premisas filosofi-
cas del iusnaturalismo racionalista protestante y a los principios del
doctrinarismo politica de Motesquieu, Locke, Hobbes y Roussean,
exalta de tal forma los poderes del hombre, que convierte a su
Razén, Voluntad y Libertad (con mayhsculas y abstractas) en crea-
doras del bien y del mal, de lo justo y de lo injusto, de Ia Moral
y del Derecho. Tiene lugar el endiosamiento del hombre y de la
Razém, y la «diosa Razdn» para nada va a necesitar ya de la fe, ni
siquiera de otros criterios objetivos que en nada pueden afectar a su
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omnipotencia sin limites y a su coaciencia y omnisciencia, subjetiva-
mente «iluminadasy e «ilustradasy.

Contra ese endiosamiento de la Razén, contra esa sinrazéo de
la razén, es contra Ja que van a arremeter ¢l tradicionalismo filoss-
fico, como lo- hard- después -m-ﬂ.unque mis tumdamente—— el espiri-
tualismo y el eclecticismo. :

Y antes de entrar en la exposicién doctnna.l _del tradicionalismo
filosofico y de que veamos la influencia y lo que de él toma —y
esto €n sus justos limites— nuestro Donoso Cortés, queremos, en
patte, justificar y demostrar con los hechos la afirmacién inicial de
que partimos. ‘

En efecto, ni José de Maistse ni De Bonald —que son los dnicos
a los que hemos de referimos—, antes de 1793 habian publicado
nada, y uno y otro empiczan a hacerlo préximos a la cvarentena. Es
la Revolucién francesa la que hace de ellos dos escritores fecundos.
Los sucesos de 1789 y de 1793 revuelven y acrecientan su fe mondr-
iquica’'y su creencia religiosa; el resto de su vida es empleado en
combeatir sin descanso, y el mejor medic de defender esos principios
es, para ellos, el de atacar enemigos. Por eso se declaran contta la
filosofia del siglo xviu, en la que ellos ven, entre ideas puras y
teorias utdpicas, las ruinas reales que surgen de todos los lados; la
sangre que empapa la guillotina de las libertades concretas, mientras
cinicamente se ¢proclamabay con toda solemnidad la Razdén y Li-
bertad abstractas, :

Pero todo esto --se preguntan—-, jes: eremedlable:’ Tanto De
Maistre como De Bonald tienen los mismos principios, pero mien-
tras De Bonald hace de cllos aplicacién a la politica, De Maistre los
aplica sobre todo a la religién. Uno y otro pertenccen a la nobleza
francesa y a la Magistratura, y la experiencia durante veinte afios en
la diplomacia o en la Corte de Justicia son mis que suficientes para
conocer los errores que quicren combatir, Y sin ser el uno respecto
del otro ni discipulo ni maestro, puede decirse que nada ha escrito
uno que no haya side pensado por el otro.

Sin embargo, aunque, de hecho, De Maistre y De Bonald tienen
el mismo. enemigo comin, ambos dirigen contra €l siglo XviIr y
contra la Revolucién ataques paralelos, independientes el uno del
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otro y. siguiendo dos ticticas diferentes, Ambos sefialan €l mismo
movimiento de reaccién contra las ideas y los hechos de la Revolu-
cién que habia destruido todos los valores histéricos. Después de la
Revolucién y del periodo napolebnico, .era. demasiado vivo el pro-
blema de la reorganizacidn social y . politica y del nuevo orden de
ideas que lo apoyara. Sigue el periodo de la Restauracién, atento a
restablecer el principio de autoridad religicsa y - politica. '

Contra la autoridad 2bsoluta de la razén y de la libertad indivi-
duales, se reivindica la necesidad de la tradicién religiosa, petso-
nificada en la Iglesia catélica, y la subordinacidn- del orden social
a un principio trascendente. Es sacudida y atacada iz desmedida con-
fianza en la razén (no la razén misma), tan exaltida por los racio-
palistas ilustrados y revolucionatios. El tinico camino de salvacién
de la humanidad desquiciada es la confianza en el mensaje exterior
de la revelacién dwma., transmitido por la trad1c16n histérica y acep-
tado por la fe. '

En esto consiste, en términos generales, el tredicionalivmo. Bste
indica una actitud especial de reaccién ante acontecimientos histé-
ricos o movimientos culturales revolucionarios en nombre de un
complejo de valores, transmitidos por la histotid, con una propen-
sién a fijar tales valores como preeminéntes, que estén sobre y sean
remedio a los desafueros y usurpaciones de la Razén, end_iosada_'_por
los revolucionarios. . :

En sentido especifico, este movmento reasumio las doctrinas
tradicionales del cristisnismo catélico y. florecié en un clima de legi-
timismo politico que se remitia al pasado francés y europeo prerre-
volucionario, y,. sobre todo, elaboré el concepto de #radicién como
opuesto al concepto iluminista de la razén individual.

Pero como todo movimiento reacciona con demasia frente a un
error —en este caso frente a los abusos de la razdén y libertad—,
algunos tradicionalistas cayeron en el exceso opuesto. Desconocieron
los fueros de la. razén, negaron la evidencia objetiva como criterio
de verdad y se entregaron con exceso a ‘los signos excernos de una
revelacién primitiva tergiversada, de una tradicién incontrolada y
del consentimiento universal. Son tradicionalistas, algunos de ellos,
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por olvido de la verdadera trad1c1on cristiana y su tradicién filo-
sofica.

Ya veremos lo que puede aleanzar de estas criticas. al Donoso
Cortés de la segunda época.

Con algunos precursores del tradicionalismo, como los escrito-
res rominticos Madame de Staél y René de Chateaubriand, €l tra-
dicionalismo fue construido por José de Maistre y Luis de Bonald,
prescindiendo de Roberto de Lamennais, agitado y ardiente tradicio-
nalista de la primera época, que después derivé el concepto de tradi-
cién al de romanticismo panteista alemin como revelacién de lo di-
vino en ¢l hombre.

José de Maistre, embajador en Saboya y en San Petersburgo se
forma -en medio de los grupos iluministas, cuyos primitivos ardores
jamis abandonaron, pero subrayando de ellos la simpatia de tales
grupos por el catolicismo. Sin embargo, la experiencia de la Revo-
hicidén francesa contribuyd a apartarlo de las ideas de la Ilustracion
y de los ideal:s mas6nicos a los que el Iluminismo le habfa incli-
nado en un principio. Publica, en 1797, su célebre obra Comsidé-
rations sur la France, que es una profunda reflexién sobre los acon-
tecimientos y crimenes de la Revolucién francesa, y esboza su ideario
antirrevolucionatio y su concepcxén de la Providencia divina, que
dirige la historia.

Su larga y fecunda actividad como diplomitico en Rusia coin-
cide con la madurez de su pensamiento filoséfico-politico. Alll es-
cribi el Essai sur le principe génératenr des consiitutions politiques
(publicado en Paris en 1814) y alli preparsé su obra capital Soirés
de Saint-Petersbonrg (con €l subtituio «El gobietno temporal de la
Providencia»), que obtuve publicacién pdstuma también en Paris en
1821. En esta obra, las tres figuras, del senador, del conde y del
caballero, que dialogan sobre temas tan caros a la especulacién de
De Maistre, son personificaciones de Ios tres aspectos de su menta-
lidad y caricter.

En Turin, donde era miembro de la Academia y en donde
vivié sus Gltimos afivs, pudo llevar a término las obras iniciadas en
Rusia, Ademés de la de Veladas, publicé su otra obra mayor, Dx
Pape (dos voltmenes, Lyon, 1819), las Lettres 4 wn gemtilhomme
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ruse sur Ilnguisition espagnole (Paris, 1821), en las que defiende
la Inquisicion, atribuyendo sus abusos al brazo secular; De PEglise
gallicane (Paris, 1821), y la obra pdstuma de filosofia especulativa,
Examen de la filosofia de Bacom (Pacis, 1836), que con otros nu-
merosos oplsculos y cartas constituyen su produccién literaria.

Con todo, De Maistte no ha desarrollado un sistema. Sus ideas
sobre filosofia especulativa estin expuestas de un modo asistemi-
tico en el difuso didlogo filoséfico que constituyen las Veladas de
San Petersburgo, en el que condensa, también, lo expuesto en €l otro
ensayo sobre la doctrina de Bacon.

Bl pensamiento de José de Maistre puede resumirse en una pa-
labra: restauracién. Peto ésta no es solamente la restauracién del po-
der real; el rey vieme en tercer lugar, y su restauracién puede ser
s6lida en supuesto de las otras dos: Ia del Papa y la de Dios. Dios,
que gobierna el mundo; después, como ministros suyos y para expo-
ner a la vista de todos su gobicrno, que no es visible sino a ciertos
espiritus, los reyes con el Papa sobre ellos. Tal ¢s la jerarquia que
suefia De Maistre; tal s, a grandes rasgos, su sistema, que €s un
sistena teocrdtico y teoldgico.

La idea dominante en De Maistre es el «providencialismo», la
visibn de un mundo temporal, gobernado inmediatamente por la
Providencia divina. Es ¢l gobicrno temporal de la Providencia, el
percibir en toda actividad bumana la huella de la accién divina, que
ha de explicarlo todo. La Providencia asume, bajo ciertos aspectos,
el puesto que en los roméaticos y en ¢l historicismo tHene la histo-
ria, laicizada, pero también, en cierto modo, divinizada.

El punto de partida que le conduce a sn eshbozo del tradiciona-
lismo es la degradacién profunda producida pot el pecado original
cn toda la vida del hombre, en la esfera del conocimiento humano
y en el orden moral y social. Al optimismo del siglo xvi, y como un
sangrante desmentir de sus doctrinas tan humanas, la experiencia de
los horrores de la Revolucién le han conducido 2 esta visidn pesi-
mista. Los principios de la filosofia modema han preparado todos
los males de la Revolucién y pretenden llegar a la. destruccién de la
religion. La lucha esti entablada entre los dos adversarios: el cris-
tianismo (mejor, el catolicismo) y el «filosofismo», porque «la filo-
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sofia -—dice De Maistre— es un poder esencialmente desorganiza-
dor», que va minando «el cimiento que unia 2 los hombres», que
es el ptincipio de autoridad en el orden religioso y social. La Revo-
lucién francesa tiene un. evidente - caricter antitreligioso. _

De Maistre reprocha al IHuminismo -l ser precisamente hostil a
toda’ jerarquia y a toda autoridad, de suprimir toda organizacion,
sobte todo de la Iglesia catblica, que es el Gnico poder capaz de go-
bierno espiritual y también, a veces, temporal. Y es restableciendo
la soberania de Dios como puede legitimarse en derecho el poder de
los teyes y, més allé de cllos, el poder del Papa,

De Maistre adopta una actitud polémica frente a las filosofias
por él més comocidas. Su posicién es la del apologista cat6lico que
trata de cotnbatir los errores contenidos en ellas, No sélo combate
las ideas antirreligiosas de los enciclopedistas, sino también, y mas
directamente, ¢l empirismo de Bacon y el sensismo de Locke, por
creer a ambos sistemas destructores del espiritualismo cristiano.

En la Velada 5.2 nos dice como Bacon, lleno de coraje contra
toda idea espiritual, con todas sus fuerzas, llamé Ia atencidn general
hacia las ciencias naturales...; rechazaba o despreciaba la metafisica
la psicologia, la teologia natural, la teologia positiva...; deprimia
sin descanso las causas finales que llamaba rémordi...; y s€ atrevié
2 sostener sifi rodeos que la indagacién de estas causas dafiaba a la
verdadeta ciencia. Error tan grosero como funesto —termina De
Maistre—, ¢podria creerse? :

{Ah! —exclamai—, jqué caras le han costado 2l hombre las cien-
cias naturales!; le han costado la negacién. sobrenatural y, con ello,
la de toda la vida religiosa, que no es més que la comunicacién del
hombre con la esfera superior de Ia humanidad.

Por otra parte, opone De Maistre 2 Bacon 'y los- cientificos que
sus explicaciones sobre las ‘causas, las leyes y fuerzas fisicas no
aclarati los misterios de su naturaleza y ninguno de ellos ha hecho
conocer en qué consiste, ‘en definitiva, cualquiera de las fuerzas
fisicas, como, pof ejemplo, la atraccidn, - la electricidad, etc., y sus
explicaciones sobre la ‘accién de las camsas naturales son sofismas,
y ast vemos que cambian cada dia de hipdtesis 5

" Brente a ellos, De Maistre niega que exista causalidad en la ma-
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teria. «Causa material —dice en la Velada 5.2— es una causa que
no es causa, porque materia y causa se excluyen». Las llamadas
acciones de los seres fisicos son movimientos en-los cuales sélo se
eficuentra pasividad, porque todo movimiento supone un motor an-
tegior, y ninguno puede existir sin un. motor primitivo, que & in-
faterial e inteligente. La pura y simple accién de la causs pritnera,
sin’ el ‘concurso de las segundas, es una teotia que se asemeja al oca-
sionalismo ‘de Malebranch, si bien De Maistre parece que quiere
limitarse a resaltar la accién de la causa primera, més eficaz que
Ia de las causas segundas, que pone como base de su providencialis-
mo sobrenaturalista. _ .

A la refutacién de Locke, cuyo Ensayo sobre el entendimienio
bumano lo encuentra tan «indigesto y pliimbeo», dedica De Maistre
toda la Veada 7. Frente a é y al empirismo de Bacon se acoge-
—como hard también De Bonald— al innatismo cartesiano, aun-
que con formas peculiares de comprensién y adaptacién, porque su
pretensién es defender los principios paturales o innatos y eviden-
cias primeras que, por su misma universalidad, se impongan a los
datos particulares de los sentidos. Las ideas universales ——afirma
en la Velada 6~ no pueden originazse de la experiencia de Jo
singular y contingentc por su forma. De este género son, ante
todo, la idea innata de Dios y las ideas y principios morales. Por-
que De Maistre defiende con energia el valor universal y apriotis-
tico de la ley natural y sus principios frente al. empitismo de Locke
y de Hume. . - .

Es, precisamente, en este contexto- donde De Maistte introduce
su primer esbozo del tradicionalismo. La teorfa de las ideas innatas
le sitve de base para sostener que las ideas y nociones espirituales
no las adquirimos de y por los sentidos, sino a través del vehiculo
del espirita, que es la pdabra que fecunda nuestro pensamiento.
Debi6 de haber, pues, una primera palabra o lenguaje. revelador de
las supremas verdades, procedentes de Dios. <El hombre habie
hablado —dice en la Velada 2. "—, porque se le habfa hablados, y, su-
pone De Maistre, en una’ primitiva lengua comén de la humanidad,
depositaria del mensaje divino, El lenguaje posterior humano habria
trasmitido 2 los pueblos este suma de verdades morales. y religio-
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sas ciertas, que Jos hombres aceptaron por tradicidn social a través
de la palabra, Pero sélo «los vicios, supersticiones y errores de la
razén han corrompido y falseadon —afitma en la Velada 11.2—
este tesoro primitivo de verdad, tanto de la revelacion primera
como de Ja segunda, que vino por Jesucristo».

Ante el especticulo de corrupcién y degeneracién producidas
pot la razén perturbadora (no olvidemos —subrayamos nosotros—
esta adjetivacién de la razdén) de las creencias ¢ instituciones mis
sanas, De Maistre combate con dureza los grandes errores de Ia
Reforma, la Revolucién francesa y el racionalismo de los enciclo-
pedistas e ilustrados. No queda mds recurso que acudir al principio
de la autoridad, que ha sido demolido por estas convulsiones.

«Pero nosotros —afirma en la Veledz 1.2— tenemos otta regla
que los libera de todo error, a saber, la de la autoridad», Y junto a
este criterio de certeze, De Maistre invoca otro equivalente, que es
el de la «conciencia universals, que condena los excesos de los
«iluminados», que han afiadido tanto de falso y peligroso, «sobre
todo a causa de la aversién a toda autoridad y jerarquia sacerdotal»
(Velada 11.2). :

La Providencia, madre de la historia, es predominante en todas
las reflexiones de De Maistre sobre €] orden sodial y la vida de
los pueblos. Su providencialismo teolégico (que luego veremos re-
petido en Donoso) es més acentuado que el de la teologia cris-
tiana de la Providencia divina que dirige la historia, sabiamente
construido por San Agustin.

Para De Maistre, la Providencia obra directamente en todos los
acontecimientos y en todas las causas segundas; a los hombres les
asigna un papel meramente «pasivo y mecinico», de instrumentos
inconscientes en las manos de Dios. Aun los hechos y los persona-
jes ‘méis activos y sanguinarios de [a Revolucién —dice en Comsi-
deraciones sobre Framcia— no hacian sino servir de este modo 2
los designios de la Providencia, «que si emplea los instrumentos
mis viles, es que ella castiga para regenerar». La Providencia lucha
contra las fuerzas demoniacas volcadas sobre el mundo y persigue
al pensamiento y a la ciencia bumanas, que no gquieren aquietarse
en un orden soctal y politico, fijado por decreto eterno.
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Tal es el principio- de la «reciprocidad-reversibilidad», que es
el gran misterio del universo y que enuncia €l mismo principio de
la expiacién redentora por la sangré y el sacrificio, pero aplica-
do también a este mundo. Los pueblos —dice en la Velada 10
deben expiar sus ctimepes e injusticias mediante el sacrificio :de
muchos inocentes parz ser regenerados de su degradacién,

La doctrina politica-social de De Maistre es concebida en términos
diametralmente opuestos a las del contrato social y de la soberania
popular. Sélo el principio de autoridad aparece, para él, capaz de
guiar a los hombres por el camino del bien, porque los hombres,
por su naturaleza corrompida, son incapaces: de . gobernarse a si
mismos. La soberanfa, por lo tanto, no puede ser cosa humana, sino
detivada de Dios, de quien los soberanos -no sod sino delegados.

Por eso, en su Emsayo sobre el principio gemerador de las consti-
Huciones politicas, sienta De Maistre los signientes principios: «Nin-
guna constitucion resulta de una deliberacién: de asambleas; los de-
rechos del pueblo no son jamds escritos, o lo son como simples decla-
raciones de derechos anteriores no escritosy. «Los derechos de los
pueblos parten casi siempre de la concesién de los soberanos, y én-
tonces pueden constar histéricamente; mas los derechos de los sobe-
ranos y de la aristocracia no tienen ni fechas ni autores conocidos».
«Los legisladotes, aun con su poder maravilloso, no han hecho sino
reunir elementos preexistentes y siempre han obrado en nombre
de la divinidads.

Con esta teoria del- -otigen hménoo natural deﬂ derecho divino
de los reyes justifica De Maistre la monarquia absoluta y Ia legiti-
midad sucesoria de los monarcas, de las que fue ardiente defensor.

Por dltimo, la constitecién de la Iglesia catdlica, con la auto-
sidad suprema del Pontifice, representa, para De Maistre, Ia sola
suprema superestructura politica capaz de regir la humanidad. Por-
que s6lo la Iglesia, depositaria de la revelacién y de los divinos po-
deres, puede iluminar y mantener el orden moral 'y social, trastor-
nado por el pecado original, corrigiendo errores y las mil injusticias
que cometen los gobernantes y que a veces permiten los monarcas

legitimos.
Por ello, el orden temporal de los pueblos debe estar sometido
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al poder. espiritual ‘de la Iglesia y # Ja antoridad supersoberana del
Poncifice, ya que ¢l Papa es «el representante del cristianismo por
sf solo... Sin el Papa no hay cristianismo, y, por consecuencia, ine-
vitable el ‘orden social recibe una herida en €l corazon». Esta es ]a -
tesis que De Maistre desarrolla en su obra Del-Papa.

Paro la soberanfz absoluta del' Papa entrafia su infalibilidad; y
De Maistre la reivindica, en efecto, por razomes putamente filoso-
ficas, o ‘m4s bien politicas; Y- presenta esta infalibilidad personal
(décadas antes de la. declaracién de este dogma por la Iglesia), al
modo de la soberania de los monarcas absolutos, que en virtud de
su legitimidad divina vienen 2 gozar de un privilegio equivalente en
su esfera. Pero bien entendido que ese criterio seguro de los sobe-
ranos.estd subordinado al supremo criterio espiritual del Papa como
los tribunales inferiores estin submdmados a un Tribunal Supremo
que juzga. sin apelacion.

‘Por lo demdés, se trata de una valiente apologia de la institu-
cién divina del Pontifice y de sus poderes supremos, en la larga
digresién histérico-apologética y - rebatiendo las ob]eaoncs de los
filésofos enciclopedistas.

A esta misma finalidad responde su ensayo De la Iglesia an-
glicana, en el que impugna con denwedo todos los errores y rebel-
dfas contta la "autoridad del Papa que se venfan swcediendo en
Francia desde la Reforma.

Nos hemos detenido demasiado, tal wez, en este autor, porque’
es, a nuestro juicio, €' que mayor influencia ejerce en nmestro
Donoso Cortés, qué.Je cita veiticineo veces a través de sus obras,

Luis de Bondld es el sistematizador del tradicionalismo, y aun-
que coincide, en su comiin lucha contra la nueva sociedad, con
los autores Lamimenais y De Maistre y los tres combaten en nom-
bre de los mismos principios, Lammenais los aplica a la filosofia;
De Maistre, a la religién, y Bonald, solamente 2 la politica, si bien
se su've para ello de an rigor filoséfico, no siempre exento de
errores,

. Pero. De Bonald es consecuente y la-sinceridad caracteriza todas
sus obras. Asi lo sefiala él mismo cuando aefirma que sn dltimo li-
bro; Démonstration philosopbique du- principe constitutif de la so-
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ciété (publicado en 1830), reproduce, en forma compendiada, los
principios del primero, Théorie du. powvoir politique et religiesx
dans la société civile, que habfa escrito en 1796. Durante este in-
tervalo de treinta-cuarenta afios no. deja de profesar las mismas doc-
trinas, un tazonamiento firme y riguroso, todo €l al servicio de 1a idea
cristiana, Bl mismo se Hlama filésofo y no telogo; piensa servirse Gni-
camente de su razén, que, por otta parte, se encuentra siempre de
acuerde con los dogmas del cristianismo, sin tener necesidad de ple-
garse o falsearse por ello. El titulo de sus obras lo demuestra con
insistencia: Théorie dw powvoir politique et religicux dans la sociéré
civile (1796); en 1802 publica Législation primétive considereé dans
les derniers temps «par lex seules lwmidres de la raison» (conviene
subrayar las Gltimas palabras), Recherches cpbdosapb&q:m» sur les
premiers objects de mnos comnaissamces morales (1818), Demonstra-
tion aphilosophiques dn principe comssiutif de la société (1830);
sefialamos las adjetivaciones «filosoficass que hace expresamente
en el titulo de sus obras. o '

Podemos decir que su filosofia es eminentemente social; el pen-
samiento de De Bonald depende de su filosofia social. Y ésta ha
sido construida con s fivalidad de hacer del hombre -—segin nos
dice en Legulﬁadn pwmztwa— un ser _moral, socza.l y religioso, .
<una persona que picnsa y habla, y de quien se debe estudiar el
pensamiento en la palabra, v la volunmd en las accioness.

Peto también la doctrina de De Bonald —-COMO Ia de De Mais-
tre—hmdeenteuderseenfunmondclaomcxmalﬁberalmmoy]as
ideas de la Revolucion. Y para atacar el espititi revolucionario,
empieza por rehacer, primeramente, una nocién coherente de los
errores contrarios antes de combatirlos; muestra la 16gica interna de
la herejia antes de condenarla, intentando hacer ver la relacién
entre el pincipio de 1a soberanfa popular y s tesis radicales y
favoritas de lta filosofia del siglo xvi: el atefsmo, Ta eternidad
de 1a materia, el empirismo, la teorfa del lenguaje como conven-
cién arbitraria, la negacién de la idea general. Todo esto —dice—
oonsmuyeunhazdoctrmalperfelcmmemteumdn,delquenose
puede retirar nna afirmecién sin derribar todas las otres.

Y esta especie de bloque revolucionario, cuya idea ha mﬂu.:do
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tanto en el siglo XI¥, no es una invencién de De Bonald, sino que
él lo ha sistematizado ‘para, sistemiticamente también, ir destru-
yéndolo. Asi, €] dogma de la soberania -popular —nos dice— implica
el ateismo, porque @1 ateismo . coloca el poder supremo sobre los
hombres mismos; y en el mismo se basa la afirmacion de la eter-
nidad de Ia mmateria y otros errores filosdfico-politicos. Porque de-
cir que el hombre es el inventor del lenguaje y que éste no es mis
que signo del pensamiento, y su valor, arbitrariamente inventado,
depende - de una convencién, equivale a decir que «el hombre ha
hechoe su pensamiento, su ley, la sociedad..., todo, ¥ todo puede ani-
quilarios, : ‘

He aqui —dice en Legislacion primitiva— fa hercjia totalmente
reconstruida: como base, la concupiscencia; como ciispide, €] orgu-
llo que declara a la naturaleza y al hombre independientes de Dios;
herejia nacida del protestantismo y cuya medida y frutos se ven en
la Revolucién francesa.

En general, Ia fuosofiz de De Bonald consiste —segin sinte-
tiza Emil Brehier— en realizar como trascendente cada una de las
potencias inmanentes que admitia el siglo anterior: «la filosofia
moderna —escribe De Bomald— confunde en el hombre el espi-
ritu con los Gtganos; en la sociedad, el soberano con los sibditos;
en el universo, 2 Dios mismo con la naturaleza (de Ia que es creador),
destruyendo todo orden general y particular, al quitar o hombre
todo verdadero poder sobre si mismo, a los jefes de los Estados to-
do verdadero poder sobre su pueblo, y al mismo Dios todo poder
sobre el universow. : '

Pero ante este panorama, De Bonald opone: a la inteligencia,
limitada a los signos convencionales del lenguaje, una inteligencia
superior al lenguaje; a la soberania, atribuida 2l pueblo, un sobe-
rano por encima del pueblo; 2 la realidad dltima, admitida en la
materia, un Dios creador de la naturaleza,

Bste es el orden de la sociedad humana y religiosa instituido
por el cristianismo; Su doctrina -—que es la- profesada y defendida
por De Bonald—. coioca el origen de las verdades superiores del
orden intelectual tan por encima del pensamiento, y al soberano tan
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por encima del pueblo, cuanto e cristianismo coloca a Dios por
encima del universo.

Pero como Dios ha creado 1 naturaleza par intermedio de su
Verbo, la trascendencia de las ideas exige un intermediario que
las presente al espiritn; y, andlogamente, la trascendencia de la
soberantia divina supone, entte Dios y el pueblo, un intérprete que
es el poder politico, €l cual recibe de Dios su auvoridad, igual que
el lengugje ha recibido de un autor su poder de expresién. Una teo-
- ria de intermediarios, de Iz cual el cristianismo es la forma més con-
secuente, aparece en cuanto se sustituye o pone la trascendencia
por la inmanencia, sirviendo de unidad el principio fundamental y
fundamentante a dos tesis bisicas de la doctrina de De Boanald, que
pasamos a exponer lo. mis compediamente posible: la teoria del
lenguaje y la teorfa’ del poder politice.

La teoria del lenguaje constituye la base del tradicionalismo de
De Bonald y la parte méds importante de su especulacién, Es impo-
sible explicar €l lenguaje bumano mediante el mero trabajo del
hombre, porque si las imAgenes sensibles podian bastar para las
ideas de los ohjetos inferiores que sirven a las necesidades corpo-
rales, en cambio, las ideas elevadas de la virtud, la justicia, base de
toda sociedad y de toda moral, y ottas, son imposibles sin una pala-
bra que las exprese. Pero €l hombre no puede haber inventado la
paiabra, porgue no se inventa si 6o se piensa, y no se piensa sin la
palabra, que es ¢la expresién natural del pensamiento». El hombre
deberia haber posefdo la palabra antes de inventarls, lo cual es ab-
surdo. «Es necesarioc —dice— que el hombre piense su palabra an-
tes de hablar su pensamientos.

Contra Condillac afitma De Bonald que la pelabra no es -signo
del pensamiento, sino {a expresién de la idez, porque ol signo es
algo arbitrario que puede ser idéntico para estados mentales opues-
tos eatre s y, por tanto, no suscitard en el receptor la idea sino me-
diante una convencién. Mientras que la palabra, al ser expresién de
la idea, surgiere ¢l mismo pensamiento en todos los que‘la reciben,
sin que pueda reflejar sino un solo pensamiento.

Si el hombre, pues, no ha inventado la palabra, no puede ba-
berla recibido sino de Dios. Esta-es In tesis del origen divino del
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lenguaje primitivo, que Dios ha dado al hombre en €l momento
de la creaci6n. El espiritu —-dice De Bonald— va de las palabras
a las ideas, de las palabas que le ha transmitido la sociedad a las
ideas propias e innatas que tiene: Bl lenguaje, dado por Dios y guar-
dado y transmitido por la sociedad, se interpone como condicién
de acceso a la vida intelectual entre el hombre y las ideas.

Del don divino del lenguaje deduce De Bonald Ia existencia
de Dios, y con ello li necesidad de una revelacion primitiva por la
que, mediante -la palabra, Dios ha dado al hombre méximas de
creencias, reglas de conducta, leyes del pensamiento y de la accitm;
odo un conjunto de verdades metafisicas, religiosas y morales reve-
ladas a la humanidad en ios primeros albores de la historia. El jen-
guaje es, pues, el instramento por el que Dios revela las ideas eter-
nas y su propia existencia al espiritu humane.

Comio consecuencia, se¢ deduce la zramsmisién de la revelaciéo
primera ‘a través del lenguaje y de la ensefianza social. El lenguaje
nos hace conocer las verdades que hay en nosotros, grabadas por
Dios. : ' '

Toda nuestra inseligencia depende, asi, de una wansicion social
que se expresa por ¢l lenguaje. La instruccibn —admite con Male-
branch-- no hace més que iluminar las ideas que el espiritu posefa
¥ que permanecen desconocidas <hasta que recibe, en la sociedad de
seres semejantes 4 él, tal expresién, conservada en las familias con
tradicién o palebras hereditatias y en las naciones por escrituras im-
perecederasy. Pero la ttadmlén se femonta 2 wnNa pm.mtxva revelacién
de Dios.

De aqui el criterio de la tradicién como regh ob]ettva de la
verdad, -comunicada zi hombre y transmitida por la via social. El
fundamento de certeza estd fuera de la inteligencia individual, en
la tradicién social; es un criterio ‘del todo extrinseco. Esta tradi-
cién, que da nombre al tradicionaslismo, es afirmada como razén
general o autoridad con cathcter social, y €s opuesta al concepto ra-
cionalista de la tazén individual como supremo criterio de verdad.

Deciamos méds arriba que - la reoria- del lenguaje -constituye I
base del tradicionalismo de De Bonald. Y, en efecto, igual que el
lenguaje es ‘el intermediario- entre las ideas y el espfritu, ¢l poder
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legitimo es el intermediario entre el soberano, que es Dios, y €l
pueblo.

En su Enseyo anaitico sobre las leyes mmmle.r del orden socid
afirma que ¢l Hombre-Dios de l2 Religion es como el modelo del
poder politico, mediador entre Dios 'y los hombres: «en toda so-
ciedad que no.rinde culwr al Hombre-Dios existe opresién legal, es-
clavitud...; en todo pais que no tiene poder legitimo, especialmente
en la democracia protestante, actis la dictadura, €l .absolutismo de
una antoridad impositiva de acciones y que, como dice Jurien, no
necesita tener razbn pata que sus actos polfticos sean vilidos».

La filosofia social y politica de De Bonald es una fuerte opo-
sicién a la doctrina contractualista y democrética.

Contra Rousseau y los contractualistas, empieza afirmando De
Bonaid la socialibidad natural del hombre. Y contra el pesimismo y
el optimismo antropoldgices, dice que su naturaleza (ni esencial-
mente mala, ni esencialmente buema) es relativamente perfecta pre-
cisamente por €l establecimiento de ia sociedad doméstica y politica.
El hombre natural es, pues, el hombre social y -en taato en cuanto
se encuentra en sociedad existe como verdadero hombre. -

Para De Bomld, la filosofia no serd como la habia definido
Bossuet, «el conocimiento de Dios, del hotnbre y de ks sociedads; y
de estos tres términos, el mejor para conocer los dos es la sociedad.
Por cso, para De Bonald —y no se cansa de:decirlo—, la filosofia
00 serd solamente moral, sino que serd social, que es el medio mas
seguro de devenir moral y también religioso: «Yo no he conside-

rado nunca -—dice— la religién, la mosal, la filosofia, Ia politica,
el hombre y Dios mismo sino con relacién a Ja sociedad».
 Pero la sociedad, a su vez —se pregunta—, ;nc serd una con-
vencién humana? No, Ia sociedad, 1o mismo:que ia palabra, procede
de Dios. Y la filosofia, siendo la investigacitn de las causas, no debe
pa.tarsé en el camino, sino remontarse hasta Dios, porque €l hombre
no es sino una causa segunda, es decir, un efecto, y €s un error de
la filosofia modetna, cuando quiere descubrir lzs Cansas, pararse
siempre en los efecros, siendo- asf- que ‘efecto y cause son de la mis-
ma paturaleza, efectos los dos, Pero Ia verdadera filosofia exige tres
términos: un - efecto, un medio o instrumento por €l que es produ-
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cido este efecm, y, por dltimo; el que emplea el instumento o me-
dio, es decir, la verdadera causa,

A este respecto, De Bonald reduce toda la historia del pensa-
miento a tres sistemas generales: ¢l sistema de Ja camwsa o doctrina
de Dios (ensefiada por el hebrajsmo); el sistema de los efectos; o
doctrina del hombre, exclusivamente humana (ensefiada por el paga-
nismo); el sistema del medio o mediador, 0 docwrina de Dios v el
hombre (ensefinda por el cristianismo). De esta visiGn histérico-doc-
trinal emergen lis tres categories de camss, medio y efecto que
gufan a De Bonald en la interpretacién del universe y de todos los
seres. En cosmologia, la causa es Dios, el movimiento es el medio,
y los cuerpos son el efecto, En €l plano gnoseolégico se expresa por
la inteligencia, los 6rganos y el objeto.

La misma féfmula trinitaria es aplicada a la teorfa del lenguaje
y a la estructuracién de las sociedades. Asi la palabra o el verbo es
€l medio, el mediador del que Dios, la causa suprema, se sirve para
producir en nosotros el maravilloso efecto que es el pensamiento’'o
inteligencia verdaderz de las cosas. Del mismo modo, 1a sociedad
humana, la humanidad, que personifica admirablemente Jesucristo,
es también ¢l medio, el mediador, del que Dios se sitve para elevar
al hombre a toda la perfeccién de su maturaleza. En la sociedad fa-
miliar, causa, medio y efecto corresponden al padre, la madre e
hijo; y en la sociedad politica, los términos correspondl,entes son el
rdy, los ministros y los sébditos.

De Bonald se felicita de encontrar asi, en todo, esta trinidad de
la causa, del medio y del efecto, lo oual Te da Iz explicacién completa,
buscada en vano por todos los filésofos, porque éstos se atienen a
un duzlismo- ilusorio, €] del efecto y su causa, la cval no es en reali-
dad sino un efecto también.

Con ello quiere resaltar De Bonald el caricter religioso y tras-
cendente y divino (sin desconocer por ello el aito valor mismo. pa-
ra la razén) de la autoridad como funcién delegada de Dios, porque
nuestro autor rechaza, enérgicamente, todo origen humano del po-
der, sustituyendo al pueblo de Roussean por Dios; al gobierno re-
publicano de la multitud opone l2 unidad de poder; a la soberania
del pueblo, la soberanfa de Dios, porque la trascendencia de esta
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soberania divina supone, entre Dios y el pueblo, un intérprete o
mediador, que es el poder politico (que es necesario, preexiste a la
sociedad y la constituye), el cual recibe de Dios su autoridad, igual
que €l lenguaje ha recibido del autor divino su poder de expresién.

Esta concepcién teocratica quiere reemplazar al democratismo
liberal; Theos (Dios) tiene, en efecto, los caracteres que en vano se
intents encontrar en el demos (pueblo): una voluntad constante,
racional y fija.

Para De Bonald, por lo tanto, la Monarqma era el gobierno na-
tural y perfecto, aunque no consideraba como ilegitimos los otros
modos de gobierno. Y su poder era absoluto, por ser esencialmente
dnico y divine. Pero no debia ser arbitrario, ya que el monarca
debia gobernar segiin las leyes. El éltimo recurso comtra la-arbitra-
riedad es la subordinacidn a la autoridad suprema de la Iglesia y a
su cabeza visible, el Papa, y «creerlo infalible aun cvando las escue-
las disputen de su infabilidads.

Como apreciacién critica, diremos muy bmvemeune que, en ge-
neral, la filosofia de De Bonald consiste en realizar como trascen-
dente cada una de Jas potencias inmanentes que admitia el siglo
anterior. La teoria de los intermediarios tiene, en €l cristianismo,
su forma mds ilustre, apatece en cuanto se sustituye la trascendencia
pot a inmanencia, sirviendo de unidad y principio a dos tesis basi-
cas de su doctrina: la teoria del lenguaje y la del poder politico.

Si el enteto sistema de De Bomald  tiene un matiz historicista,
este historicismo es solamente parcial, ya que no se valoriza sino el
aspecto tradicioma] y conservador del proceso histérico, olvidandoe
el aspecto innovador Pero su mayor etror estd, sin.embatgo, en la
interpretacién, también. parcial, meramente pasiva, de la funcién
expresiva del pensamiento. Si la «palabray es «la expresién natural
del pensamiento humanos, ;por. qué. no reconocer en éste ef princi-
pio generador inmediato de la misma? Si se sustrae toda actividad
espontinea a Ja razén, incapaz de captar la mis elemental verdad, se
hace también inexplicable la misma tradicién, la cual no es upa
mera transmisi6n pasiva de un saber adquirido extrinsecamente, si-
no adhesién intima al mismo, a veces. . por fe razonable, otras por
certeza apodictica.
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Donoso Cortés

Nos - gustaria, al hablar de Donoso Cortés, disponer de tiempo y
espacio para situarle en su época: en la circunstancia filosofica y
sobte todo filuséfico-politica europea y - espaiiols, sin las cuales difi-
cilmente - puede ‘entendérsele; mixime cuande fueron: esas circuns-
tancias las que motivaron ¢a él un cambio radical en sus ideas po-
liticas.

Pero limitindonos aqui a hacer ver la relacién e mﬂuencm. con
el tradicionalismo filoséfico, la circunstancia filosdfica es la misma
que hemos sefialado més arriba al hablar del nacimiento del predé-
cionalismo en De Maistre. Y la circunstancia filoséfico-politica euro-
pea, que no es otra que la aplicacién del raciopalismo filosGfico
a la politica, se gloriaba mucho de esa doctrina fﬂosofxao—soaal—
politico-cconémica que se llamaba liberaismo.

El liberalisme pretendia ser la liguidacién de un pasado tenc-
broso que habia tenido a las mentes encadenadas durante siglos y
el winnfo definitivo de 1a r4zém, fuente inagotable, faro de ilustra-
cién que disipaba todas las tinieblas. La razon, omnisciente y omni-
potente, nunca. se equivocaba, y ella, creadora y definidora del bien
y del mal, habfa desarticnlado el embrujo y la mentira religiosa.

" Por otra parte, la naturaleza humana no apatecia ya dafiada
por un pecado- original; despertaba ahora a la vida inocente y bue-
na ¢ome €l resto de la nateraleza, Ta razin debii ser su tinico gufa;
los instintos ‘moderados por ella, su motor; la libertad, su méxima
pretrogativa por’ la cual los hombres podian destrnir la sociedad
artificial en que vivian y crear una sociedad natural aceptada por
todos ‘mediante un «contratoy libre; unz sociedad en que todos en-
tregaban sus dercchos a todos, quedando todos libres; en que el
pueblo era siempte el finico sujeto de autoridad, el Gnico soberano;
las determinaciones suptemas habrian de ser decididas por la volun-
tad general; se debian eliminar todas las formas de aristocracia,
como toda clase de religiones pomnvas o «reveladas» ya que todas
eran supersticiones,

Habfa llegado la hora de crear el Ambito europeo para una
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auténtica realizacion de la libertad, l2 igualdad y la fraternidad.
Libertad de pensamiento, de reunién, de prensa, de palabra; segu-
ridad de que no habria ninguna intervencién gubernativa, y para
ello division del poder. Igueldad de todos los hombres ante Ia ley,
ya que todas las pretrogativas son ficticias y porque todos somos
naturalmente buenos para ayudarnos en la conquista de la paz per-
petua. '

Todo este lamenmble y calamitoso cuadro, pleno de errores
garrafales, iba a considerarse como la-carta magna de la Decloracién
de derechos de la Revolucién francesa. Y es de sefialar que el factor
histrico que mis ha influido en la maduracién y en la conforma-
cién definitiva del pensamienwo de Donoso Cortés es la meditacién
detenida sobre las revoluciones europeas y sus motivaciones: anti-
rreligiosas. Lo dice él mismo en Carta 4 Montalemberg de 26 de
mayo de 1849: «Mi conversibn a los buenos principios se debe, en
primer lugar, a Ia misericordia divina y, después, al estudio pmfun
do de las revolucioness.

Si a este panorama dosolador, msplrado en el raaona:hmno fllo;
sofico (consagrado por el Iluminismo y optimismio antropolégico)
y pot el liberalismo politico (fruto de Jos mismos desmedidos po-
deres concedidos a li razdn), afiadimos el entonces naciente idea-
lismo, subjetivo, -objetivo y absoluto, y el socialisme no marxista
(si bien Donoso considerd a los socialistas mis consecuentes que los
liberales, aun partiendo de los mismos principios); y afiadimos, tam-
bién, la cirscunstancia espafiola, que tanto-inflitrfa en nuestro autor,
no es de extrafiar el cambio redical en el ‘pensamiento de Donoso
Cortés y el hecho de que éste considerase el ordo - christianus como
la {nica estructura s6lida e inconmovible de la sociedad; y se dejase
influir por la filosofia més opuesta entonces a la revolucién y sus
negaciones, que tante habian destruido y estaban destruyendo, v a
los desafueros y usurpaciones de una razoén ebria de si misma y en- -
diosada por los revolucionarios.

Esa filosofia era entonces, para Donoso Cortés, el tradiaom.hs-
mo . (Jistima que Donoso ignorase el naciente movimiento de res-
tauracin escolistica). Su acendrado citolicistno: le condujo . a Ta
escuela -catblica en boga, que era el tradiciomlismo, con 1a que- le
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unian, ademds, los: mismos ideales rominticos y de retorno a la tra-
dicién y legitimidad en materia politica.

Porque para jos pensadores tradicionalistas la revoluuén tenia
un caricter negativo, y era preciso volver a apoyarse en la revela-
cién divina, origen . primero de nuestras ideas —transmitidas luego
por tradicién— y. por tanto, fundamento dltimo de las leyes, de la
sociedad y del Estado. Era preciso restaurar la soberania del rey, que
gobierna por la gracia de Dios, y con ella el orden monirquico
absoluto, que es. el que mejor refleja el orden de lo divino. A la
raz6n humana oponen la revelacién divina; a la soberanfa del pue-
blo, una soberanfa por encima del pueblo; a la méquina del mun-
do, una Providencia - divina; al hombre naturalmente bueno, un
hombre mis inclinado, débil en su inteligencia y voluntad e in-
capaz de descubrir la verdad si no se le ensefian. '

. Bs claro que estas doctrinas, expuestas con diversas formula-
ciones por De Maistre, De Bonald y Lammenais, encontrasen. amplio
eco en los sectores antirrevolucionarios, sobre todo entre los catd-
licos (hasta que en 1835 la Santa Sede condené algunas de esas pro-
posiciones tradicionalistas), y Donoso Cortés se dejé influir de] tra-
dicionalismo de los ‘sutores citados, annque no tan servil y profun-
damente como 2 veces se ha areido, pero si lo suficiente para que
tengamos «que relacionarle con De Maistre y De Bonald.

Sin que compartamos nosotros la despectiva apieciacién de.un
Donoso «roméanticamente filésofo», o las afirmaciones de la <«en-
deblez de su raigambre metafisicas y de un «fondo raquiticos, lo
cierto es que Donoso Cortés no es un fildsofo especulativo. No es
que le fuese ajena la filosoffa pura, como también se ha escrito; es
més, todo su pensamiento religioso, social y politico esm séhdamen
te asentado sobre bases metafisicas.

Pero si esto es verdad, también es indudable que su pensamien-
to, en general, no lo podemos calificar de memfisxca, sino més bien
de. humanismo,

Tal vez esto pueda disculpar a quienes, con alguna razén, le con-
sideran fuertemente influido por doctrinas filoséfico-gnoseoldgicas
extrafias, y -esto puede explicar también de que asi fuese en' efecto.
Pero nos ayudard, asimismo, a una valoracién y justa interpretacién
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de esa influencia, sin - exageraciones. Nos referimos al tradiciona-
lismo francés, sin que estemos de acuerdo con Menéndez Pelayo,
que no ve en Donoso- sino un continuador «a: la espafiolay de la
ideologia de los tradicionalistas franceses, ni menos admitamos . Ja
ligera apreciacion de Tierno Galvin, que en términos despectivos
dice que Donoso Cortés es «un divuigador del wadicionalismo fran-
cés y, en general, del catolicismo superficial de los literatos de su
tiempoy (Tradicién y modernismo, Madrid, 1962, pag. 165).

Que la obra de madurez de Donoso esté influida por los tra-
dicionalistas framceses no es preciso probatlo, porque basta leer
los Estudios sobre la Historia o el Ensapo sobre el catolicismo, el
liberdlismo y el socidlismo (en el que cita 25 veces a De Maistre;
41, a De Bonald, y 13, el Lammenais de fa primera época) para
advertirlo con evidencia.

Nada més patural por otra parte. Tras el huandimiento general
del «orden» cristiano medieval acaecido en el siglo xvi, los tradi-
cionalistas franceses citados representan la reaccién y el esfuerzo por
salvar y restaurar las estructuras cristianas de la sociedad. Nada de
extrafio, pues, que estos antores. fuesen la lectura ordinaria de mw-
chos catdlicos (de espafioles también, como dice Menéndez Pelayo).

Cuando Donoso  se decidié a aceptat el pensamiento catblico
con todas sus consecuencias y aplicaciones pricrices, acudié tam-
bién a es0s pensadores para buscar en ellos armas con que combarir
al racionalismo (que no a la razén), al liberalismo (oo a la libervad)
y al socialismo (no = Ia justicia social). Y aceptd, acaso precipitada-
mente y sin pararse a examinarlas detenidamente, algunas de las
teorfas tradicionalistas de estos autores franceses, apremiado por
la urgencia de evitar los errores y males producidos por aquellos
sistemas, y acuciado por su actividad politica y diplomdtica, no se
detuvo a reflexionar profundamente sobre ese tradicionalismo, y lo
acept6 como lo encontrd. ' .

Asi, Donoso reafirnma con frecuencia los supuestos tebricos del
tradicionalismo filoséfico, acentuando la desconfienza en la razdn
humana para alcanzar las verdades por sus propias fuerzas, como
consecuencia del pecado que produjo la cotrupcién parcial de la

99



EMILIO SERRANO VILLAFARE

paturaleza del hombre y la debilitacién de su inteligencia y volun-
tad. El hombre prevaricador y cafdo ya no estd hecho para la ver-
dad; su entendimiento es falible, y se indlina casi irresistiblemente
al error. De abi que la incertidumbre y las conwadicciones més
absurdas sean -patrimonio de los hombres, ya se les considere jun-
tos o aislados Esta impotencia de la razén hace necesaria la revela-
cién para conocer la verdad, asi como para practicar el bien,

Este acentuado pesimismo antropolégico llevé a Donoso Cortés
2 afirmaciones exageradas e inadmisibles, rayanas algunas de ellas
con postalados protestantes, de los que sinceramente estzba tan
lejos nuestro autor.

Pero es que esta teorfa tradicionalista era exactamente lo que
necesitaba Donoso. Niagin -medio inéjor para combatit al odiado
liberalismo, que divinizaba la razén y le daba un cuito idolétrico,
que irse al otro extremo y atremeter contra os fueros y desafue-
ros de la razén, con afirmaciones cuyo stgmﬂmdo examinaremos
después. :

Donoso se siente enfrenrade con €l liberalismo, con el socialis-
mo y con Proudhon y fos anarquistas, todos los cuales enarbolaban
como dogma capital de sus doctrines la bondad natural del hombre,
dogma capital del que dimanan infinitos y graves errores. Quiere
pulverizar, antes que nada, ese dogma, y ¢n su empefio se deja arras-
ttar de la vehemeacia de la polémica y de su impem tempera-
mental, expresado en siempre elocuentes manifestaciones.

Del mismo modo, cuando Donoso afirma que con la revelacion
divina e ha sido dado también al hombre el lenguzje y en el len-
guaje residen las primeras y fundamentales ideas del hombre, pues
el lenguaje es €l pensamiento mismo, limitado y circunscrito por
la palabra (segiin dice en Bosgmwejo hisiérico), también esta teorfa
se le vino a las manos como maza contundente para combuatir el
optimismo liberal, manifestado a diestra y sinjestra, sin pararse
nunca a reflexionar sobre su valor real.

En efecto, desde este postulado wadicionalista, Donoso hace la
critica de los filésofos que combate, y siguiendo a De Maistre y De
Bonald, sostiene que en ellas, en cuanto se alejan de la «solucidén
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catolicay y la razén se abandona a si misma, «todo es falso, contra-
dictorio y absurdos.

En Lecciones de Devecho Polmm (1eoc 9.°) traza un hgero es-
quema de las ideologias reinantes desde ia Revolucién, y que atri-
buye a Locke, Condillac y Rousseau. Sus errores —dice Donoso—
se condensan en el wiple dogma: . filosfico, del materialismo; el
dogma religioso, del defsmo; el dogma politico, de la soberania del
pueblo. Precisamente contra esos tres dogmas luchari denodada-
mente Auestro autot, sin reparar mucho. en la exactitud de los me-
dios, porque todo lo contrario es su doctrina, _

También en €l Emsayo resume los errores de la razon humana,
independiente de la verdad divims en «la negacién racionalista»,
que ha dado como primer fruto el liberalismo, que adin se mantie-
ne en el deismo, y, como dltimo fruto, €l socialismo ‘comunista, cu-
yo tresultado es el ateismo. En el atefsmo de Proudhon ha previsto
Donoso el desenlace fatal de la ideologia socialista con su irteduc-
tible oposicién a los principios cz.tolmos v su ‘destruccién de las
estructuras sociales.

Siendo asi, Donoso opone Ia «solucién catblica» a la «civiliza-
cién filoséfica» o de lo mera razén humana, con sus errores y ex-
travios. Acepta la verdad revelada, ensefiada al mwundo por Cristo,
y cuya depositaria es la Iglesia. En el orden tebrico afirma que la
ciencia teolGgica comptende todas las otras ciencias, las cuales son
tales en la medida en que son penetradas por fa doctrina teoldgica.
Y en el orden moral y social, fas naciones y los grupos sociales han
de someterse a la autoridad infalible de la Iglesia y a sus principios
cristianos, que son log {inicos que pueden conswruir un orden social
estable y una civilizacién auténtica. Como los autores . tradiciona-
listas franceses, Donoso sostiene también el principio mondrquico
frente a la soberanfa popular del liberalismo, y también Ia estrecha
coopetacitn, sin fusién, del Bstade con Ia Iglesia. ,

La visibn donosiana de la historia es rambién eminentemente
teoldgica, en consecuencia con sus principios, La teclogia da
Gltima clave de la historia. Aun cuando nuestro autor conoce y
admira a Vico y afirma que «la vida social, como la vida humana,
se compone de la accién y reaccién, de flujo y reflujo- de ciertas
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fuerzas invasoras y de ciertas fuerzas resistentesy, discrepa, sin em-
batgo, de Vico en puntos fundamentales, y sigue el providencialis-
mo de San Agustin y Bossuet. La Providencia divina es la que rige
y gobierna el desartollo de las historia. Los acontecimientos del
mundo se despliegan en una lucha gigantesca emre el bien y el
mal; en que aparéce un wiunfo externo y natural del mal sobre el
bien; pero en ese mismo imperio mundano del mal se da un triunfo
interno y sobrenatura’ de Dios sobre €l mal. Porque, para Donoso,
la dltima razén de un sistema social y politico y de una filosofia de
Ia historia es siempre 1z ideologia religiosa, y no es pensable un siste-
ma politico-social que no esté comprometido con una idea religiosa.
Por eso, cuando Proudhon se extrafiaba de que al abordar cualquier
problema social o politico «le saliera siempre al encuentro una solu-
cibn teoldgican, nada hay aqui de extrafieza —contesta Donoso
Cortés—, «sino la propia del escritor francés ante un hecho mn na-
tural y tan inevitable»,

Como apreciaciones criticas, con las que termipamos este ya
largo trabajo sobre El tradicionalismo filoséfico y Demoso Coriés,
en €l que dnicamente nos hemos fijado en los principios de aquél
y su influencia en nuestro autor, y 2 fin de quedar en sus justos
limites algunas de las afirmaciones de Donoso més discutidas y po-
lémicas, queremos subrayar el alcance y valor real de esta mdud.a
ble influencia y comentar brevemente esas afirmaciones.

-En primer Tugar, shasta qué punto estaba convencido Donoso de
la teorfa del origen revelado de las ideas y de que nuestra razén era
incapaz de aleanzar la verdad?

Ante todo puede decitse que Donoso no da mayor importancia
2 la teoriz del origen revelado del lenguaje y a su vinculacién con la
teoria del conocimiento, que para los tradicionalistas franceses, sobre to-
do para De Bonald, era, como hemos visto, el punto de partida
necesatio de todo su sistema. Incluso Ia teorfa del origen de las ideas,
que De Bonald, siguiendo fa filosofia del siglo xvin, considera co-
mo <la guestion fondamentale de tous les systdmes philosophiquess,
para Donoso, en el conjunto de su pensamiento, no tiene sino un
valor muy secundatio, accidental ° y ocasional.

Peto lo que mis interesa subtzyar aqui es cémo, a pesar de

102



EL TRADICIONALISMO FILOSOFICO Y DONOSG CORTES

todos los denuestos que lanzd contra la razbn humana, en realidad
la estim$ siempre mucho, y 0o es tanto a la razén humana y sus
naturales facultades contra 1o que combate Donoso, sino al raciona-
lismo y al liberalismo que han exaltado tanto su poder omnimodo
¥ llegan a endiosarla y considerarla comio tnico ariterio de verdad y
del bien. Contra ¢esa» razén soberana y auténoma, tinica, y sus exce-
s0s, es contra la que arremere Donoso Cortés, v en ese sentido han
de entenderse sus expresiones.

Asi, en la carta que-en 17 de septiembre de 1849 escribe al
conde Raczyuski, muestra su aprecio extraordinario por los hombres
inteligentes: «No hay que desesperar —dice Donoso— de ningfin
hombre de talento (1efiriéndose a Raczyuski), nunca se engafia sino
a mediass.

Asi, en Escritos de juvenmind (1835), al hablar de Lz ley electo
ra} comsiderada su base y en su relacién com el espiritu de nuestras
instituciones («principiosy), dice que «no llegaré jamis a reconocer
como pares mios a los que, empezando por negar los fueros de la
razén (subrayamos nosotros) pera descubris la verdad, envilecen su
inteligencia y se condenan al absurdos,

Cierto que a través de los tres libros y numerosos capitulos de su
Ensayo sobre el cabolicismo, el liberdismo y el socialirmo encontra-
mos algunas pocas afirmaciones de un exagerado pesimismo antro-
polégico (que é mismo considera patSlogico), como-la de que
¢la razén humdna es la mayor de todas las miserias del hombrey
- (Cartas de Paris, carta. de 31 de julio de 1842) (1); que «entre la

verdad y la razén bumana hay una repugnancia inmortal y una re-
pulsitn invencible»; que «la razén sigue al error adonde quiera
que va...» (2); o #sta otta frase, referida a la voluntad: <«Estando
enferma la voluntad, no puede querer el bien ni obrarle sino ayu-
dada> (3).
Pero al lado de estas afirmaciones (y algunas otras podrian ci-

{1) Donoso Cottes, J: Obrasr completas, I.H; ¥, pig 877, citamos por
la edicién de la B. A, C, Carlos Valverde, 8. J., Madrid, 1970.

(2} Emsayo, lib. 1, ¢. 5; 11, pigs. 530-531. )

(3) Ibid, lib. 2, c. 3; 11, 566.
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tarse no - tan radicales) también podemos ver Ja proclamacién de
los triunfos de Ia légica y de las ensefianzas y fueros de la razén,

- Ast, decia del socialismo que triunfaria antes que el liberalismo,
porque era mucho mds i6gico (4). Y del cawolicismo afirmaba que
shumanamente hablando, debe .sus triunfos -a la 16gica; si Dios no
le Hevara de la mano, s# légica le bastaria (subrayamos nosotros)
para caminar triunfante hasta los Wtimos remates de la tietra» (5).

De hecho, Donoso busca las verdades con su razén, estén reve-
Iadas o no. Encontramos a veces frases como ésta: wla razén natu-
ral nos dice y la- experiencia -diaria nos ensefiay (6). Sabe que el
hombre entiende de verdades y «no puéde huir de aquello que abru-
ma a su razdn sin caer en aquello que niega, porque la contradi-
ce» (7). Y al hablar de la transmisién de la culpa en la humanidad,
dice: «Por lo dicho se ve que la razén metural va a parar, aunque
por distintos caminos, al mismo téemino que el dogmay (8); he
aqui otra frase que debilita las convicciones de Donoso Cortés sobre
la incapacidad de la razén humana.

Asimismo, - Donoso combate a. sus adversanos reduciéndolos al
absurdo, es decir, haciéndoles ver que sus teorias contradicen 2 la
razén y a la verdad. Asi punede verse cuando en el capitulo tercero
del libro I1 del Emsayo refuta el maniqueismo - proudhoniano (9).

Ante la dificultad de que los tedlogos. v los santos doctores «tra-
wron y entendieron largamentes con la sola razén de las cosas de
Dics, responde Donoso diciendo que 1o que & condena es sélo «la
competencia de la razén, no alumbrada por la fe, para entender
en las cosas que son muateria de lu vevelacién vy de la fe por ser so-
brenaturdlesy (10). Y por si. todo esto firese poco, a veces aquilata
mis y revela ‘sus propies y verdaderas convicciones como cuando

(4) Ibid, lib. 3, ¢. 4. Contradicciones socialistas: II, pigs. 647 y sigs.

(5) Ibid., lib. 3, c. 3; II, 646, final.

(6) Ibid, lib. 3, c. 9; II, 689,

(7) Ibid, lib. 1, ¢ 3; II, pég. 365.

(8) Ibid, lib, 3, c. 1; 11, pég. 625.

(9) Ibid.; pigs. 560 y sigs.

(10) 1kid, lib. 1, c. 2; II, pig. 553. Subra.yamos 10sotros con el Padre
Valverde a quien segnimos en estas citas comprobadas.
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dice, por ejenxplo, que «la razén, aun sin estar dumbrada por la fe
(vuelvo & subrayar), es podefosa pata demosnm que O mo e:x:ste
Dios, o, si existe, es.vroy (11). e :

Todo esto —3 terminamos— contradice  abiertamente ‘una sin-
cera conviceién tradicionalista, y reconoce.«los fueros:a la razén
para descubrir l2 verdads. : . R

" En cualquier caso, una cosa es cierta: que el conjunto de ideas
sociales y politicas de Donoso Cortés no se apoyan sobre su- teoria
del conocimiento, y que quedarian intactas si se sustituyera su apa-
rente concepcidn pesimista de la razén por la concepcibn aristotélico-
tomista-escoldstica. '

Ademds, Donoso quiere contener y encauzar ka irrupci6n de las
masas y la ruina de la cultura cristiana, y siendo &l un verdadero
aristécrata del espiritu, la raiz de su profundo pesimismo, que le
ha impedido ver y comprender los valores positivos que de hecho
encerraba en si la «civilizacion racionalistas, como & decia, y por
el que no ha contedido nada ni ha visto cosa buena en el libera-
lismo y en el socialismo, hay que buscarla en la presencia de las
masas, en €l quehacer social y politico y en el presentimiento’ de
que este hecho acarrearia inevitablemente la ruina de la cultura

A este propésito, Donoso tiene ¢l mérito de haber eshozado,
quizi el primero, la crftica de los primeros tebricos del socialismo:
Saint-Simon, Fourier, Owwen, y, sobre todo, Proudhon, su contem-
porineo, negadores de Dios y de toda antoridad y fuerza moral, pa-
ra terminar en el imperio del matetialismo. En el atefsmo de Proud-
hon ha previsto, pues, Donoso el desenlace fatal de la ideologfa so-
cialista con su irreductible oposicién a los principios catollcos ¥
su destruccién de Tas estructutas sociales.

Asi llegh a entrever la gran importancia del socnalmmo nacien-
te, aun cuando ignoraba los planes doctrinarios que Marx y Engels
pot entonces fraguaban. Predijo también Donoso el fin del imperio
inglés y la hegemonfa mundial trasladada a Rusia, a la que aslgnaba

(11) Ensayo, lib. 2; c. 3; II, phg. 564.
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la misi6én, si bien bajo el imperio de Jos zates, de la encarnacién co-
losal de las fuetzas concentradas del socialismo,

* Dentro de su visién, en exceso sobrenaturalista, de la historia,
Donoso Cortés expresé estas y otras observaciones y anticipaciones
histéricas de indiscudible hondura y penetracién. Sus ideas son de
indudable eficacia para impulsar una concepcibn espiritualista de la
vida y de la historia. Y su labor de apologista catdlico fue, sin duda
alguna, muy valiosa y de proyeccién europea.

Donoso Cortés, espafiol ciento por ciento (y quetemos subrayar
también este aspecto del que siempre se enorgulleci) se adelantd
en muchas cosas que hoy, al cabo de casi siglo y medio, son de Ia
mayor polémica y preocupacién europeas. Y dio lecciones de poli-
tica que siguen vigentes y son expresamente aprovechadas por la
Europa que pretende en nuestros dias regatearnos una «participa-
cién> que por tantos timilos histérico-doctrineles nos corresponde
pleno iure. Donoso Cortés se sumé asi, brillantemente, a quienes
tres siglos antes habfan lanzado al mundo, y més atdn a Buropa, ideas
internacionalistas de la mayor garantfa, porque estaban fundamen-
tadas en el fusnaturalismo eristiano, del que-los magmé bispani fue-
ron brillantes adelantados. Y su iws naturale y ius gemtium ofrecian
soluciones que hoy nc quieren encontrarse, porque otros aires de
tinquietante novedads han invadido las amlas de las Universidades
¥ las relaciones entre los pueblos (y asi les va a unas y otros).

Por filtimo, Donoso Cortés, que después de una etapa juvenil
en la que fue empirista y sensista, como le ensefiaron en la Univer-
sidad, se hizo liberal teorizante y doctrinario, descubrié ai fin que
s6lo unos principios metafisicos y realistas. pueden dar un sentido
seguro y esperanzado a Ja vida. Su visién, pronfunda como pocas,
de la historia y de lu politica europea, su diseccién critica de la
filosofia liberal y socialista, sus anticipaciones histéricas en asuntos
en que tan ficil es equivocarse (y él no se equivocs) y, sobre todo,
su mirada alta y serenz de 1a realidad del hombre, de la sociedad y
del Estado, a la luz de la fe.catdlica, siguen interesando hoy en Bu-
ropa y América, Los profesores Chaix-Ruy y Joseph Zabalo, en Fran-
cia; Giovanni Allegra, en Italia; Vicent MacNamara, en Canad4; Ruth
Sombhom, en Alemania; Abelenda, en Argentina, y €l docto pen-
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sador humanista sueco Tage Lindbom (que recientemente ha ve-
nido a Espafia con a sola finalidad de conocer y estudiar a fondo
el pensamiento de Donoso), y otros muchos que podrian citarse, se
interesan por nuestro autor, le traducen, le reeditan y le comentan,
precisaanente por el semtido metafisico de la vida y la alta. religio-
sidad del mis europeo de los espafioles del siglo XIxX.
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