MUNDO I:'[OMBRE ¥ DERECHO

(NOTAS SOBRE EL PRESUPUESTO: ANYROPOLOGICO |
DE. LA’ FILOSOFIA. JURIDICA)-

POR
Josk CaLvo Gonzkrez

Preliminar

. Inicidbamos un dia la lectura de una de-las obras del profesor
Galin Gutiérrez, Bra: la titulada Comcepio y misién de la Filosofia
juridica (1). Conforme avanzaba [a exposicién, al tiempo que se
desempafiaban algunas cuestiones hasta entonces no precisas o cotrec-
tamente asentadas,  surgia ante nosotros un importante cimulo de
ideas y la inquietud urgente por plasmarlas en cuanto hubiera oca-
5i6n. Se. mantenia en la citada obra Ia tesis de que frente a la Filo-
sofia considerada como Ontologia © como Concepcién . del “mundo
debia adoptarse una actitud integradora més que. disyuntiva. La Filo-
sofia juridica, que no €. para el referido autor filosofia . aplicada,
sino parte esencial de la filosofia general, alberga en su sistema un
campo relativo al examen de temas tales como la naturaleza de lo
juridico, la existencia de lo juridico natutal, su obligatotiedad, fun-
damentacién de los conceptos juridicos generales presupuestos por las
ciencias juridicas particulares, etc., y otro” alusivo a la Concepcién
del mundo que estudia el contenido de conducta revelado por la
razén. Ninguna de estas dos materias se conf1guran como apartados
reciprocamente exciuyentes alfernativos —*no altemahvmmnie sino
cumulativamente”, comenta Legaz Lacambra en un andlisis’ de la

(1) Eustaqulo Galin Gutiérrez:: Concepto y misice’ de Iz Filomfia -
ridica, Editorial Revista de Derecho Privado, Madrid, 1944,
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obra (2)—; ocurre, sin embargo, y es la explicacion, que en el des-
arrollo historico del pensamiento filoséfico-juridico, por las caracte-
tisticas intrinsecas de cada época, ha privado mis la tendencia al
desenvolvimiento de uno u otro aspecto. Por lo que hace a la muestra,
observa acertadamente cl autor, se ba. atendido preferentemente al
segundo de los componentes sefalados, esto es, a la Filosofia, y por
supuesto también en lo juridico, como Concepcién del mundo.

En efecto, el hombre, su conducta, la interpretacion de la misma
—para tratar, no sin frecuencia, de hallar justificacién convincente
de sus actos—, tienen en este siglo, aunque eternos problemas, wn
interés que se revela en todas las literaturas, desde todos los géneros
y posiciones. Segiin esta cotidiana preocupacién, se ha asistido y asis-
timos hoy todavia a experiencias nuevas que anuncian un ser humano
més autosuficiente cada vez, intentos todos, pese a lo prometido, que
no devuelven sino un balance de renovadas y mis lacerantes dudas,
arrojando al contemporineo a draméticas y tristes resoluciones.

Coavencidos de la permanente actualidad de la discusién, nos

hemos atrevido a introducitnos en ella de la mano de unas petso-
_nales observaciones en torno 2l mundo desde diferentes planos y
dngulos, aportando a nuestra reflexién asertos ajenos sobre los que
montar el aséntimiento o la disconformidad propias, enderezando
asi el detalle de la intencién que nos guia.

Por tiltimo, digamos que ha sido consciente el empleo de una
bibliografia que acaso a primera vista pudiera parecer poco Gtil, pero
que, demostrando conservar aén fresca y virtual la sabia de sus con-
clusiones, merecfa ser rescatada. '

Del mundo: cristianismo y Creacién

Con la aparicién del cristianismo se inaugura para nuestra civi-
lizacién occidental uria concepcidén del munde y de la vida que,
sujeta en el devenir de los tiempos al mﬂujo de las vanadas calidades
—— 4 . : | ¥

(2) Luis Legaz Lacambra: «la situacién presente de la Fllosoﬁa 1uri-
dica en Espafaw, en Boletim da Pacwldade de Dirsito da Universidade de
Coimbra, vol, XXII, fasc. II, 1946, pég 422,
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de cada época, llegard transmitida a la presente, perseverando en su
esencia primera; conjunto de realidades espitituales y materiales que
envuelven y sirven de soporte a la existencia humana, reclinado ante
Ia misién trascendente del hombre que ha sido colocado en él, en
el mundo, por la Providencia. '

No faltarin opiniones, equivocas a nuestro juicio, que pretendan
avalar una teoria sobre esta concepcién presentando al cristianismo
como el final, en cuanto momento histérico-filoséfico, de un largo
derrotero de acompasadas tendencias, nacientes ya en la remota an-
tigiiedad. Ernst von Hippel ha puesto de relieve como la visién del
cristianismo “como una parte de la conexién causal general de la
historia mundial..., por muy objetiva, desde €l punto de vista cien-
tifico, que la consideren sus defensores, no es otra cosa que la me-
tamotfosis de las representaciones precristianas que Ia temprana mo-
dernidad recogia de la antigliedad” (3). Bfectivamente, el cristianismo
supone el insuflar en el corazén de la filosofia del mundo antiguo,
cansado y cesi detenido, un ritmo nuevo, extrafio a todo lo pensado
y pensable hasta entonces, lo que fue, sin lugar a dudas, todo un
revolucionario giro copernicano (4). _

De dos modos o en atencién a dos aspectos, entre los muchos
acertados que cabria elegir, puede delinearse con mayor precisién lo
que con respecto a muodo y “vida” se ha querido indicar en los
pérrafos antetiores. Uno sefialaria el estado del pensamiento helénico
sobre el problema del ser, construido éste desde el mismo ser como
algo preexistente, en el que no era posible nocidn alguna sobre la
nada, sobre un nihilismo anterior y primario. Permitia esta concep-
cién en Gltimo extremo una especulacién acerca de un vaho anir-
quico en el que era notorio, como escribe Joaquin Iriarte, la ausencia
absoluta del mds minimo principio ordenador, ni siquiera tiempo y
espacio, “mas un algo 2l fin, un algo «imperfecto» y eterno, una in-

(3) Ernst von Hippel: «El cristianismo en su significacién para la con-
vivencia humanay, en Araler de le Universidad Hispalense (AUH), afioc XVI,
1955, ntm. II, Sevilla (Serie Derecho).

(4) Francisco Elias de Tejada: Historiz de la Filosofia del Derecho
del Estado, 11, Escélicer, §. L., Madrid, 1946, pig. 16; Tratado de Filosofiz
del Derecho, 1, Pablicaciones de la Universidad de Sevilla, 1974, pdgs. 73-79.
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detérminacion cabtica, extrafia' y eterna. El mundo, pues, es un ab-
soluto en sa existir; vn- primero que, ni de hecho ni de derecho,
tiene ante si otro anterior; un principio en'si mismo. Existi6 siempre,
aunque en -realidad no fuera; pues la pura indeterminacién es un
modo de ser para la sabiduria que broté-de la cabeza  de Miner-
va” (5). Es claro que, en este panorame de ideas, el Génesis biblico,
con su ‘iz principio creavit Deus caelum et terram (G), constituye la
riptura’y posterior consolidacién més radical e importante en la his-
toria de las concepciones sobre el mundo, enunciindose por vez pri-
mera el principio de la #ada. “El mundo, la realidad universal, si es,
Io es porque le han dado su ser, porque.lo han hecho total y plena-
riamente, No lo han rehecho solamente, ni sélo ordenado, sino hecho
desde su primer germinar y existir. No preexistia ni borroso ni amor-
fo. Existe por primera vez al oir la voz creadora del Sefior (7), y
sigue siendo porque una mano, también creadora, lo conserva en su
ser, Jo recrea haciéndolo objeto de una creacidn continuada (San
Anselmo), impidiendo que se hunda en la nada de donde le hubieron
sacado. Es un péndulo en el vacio, suspendido entre la nada que fue
y la nada que le amenaza, en peligro siempre de derrumbarse en la
nada, La nada fue su principio, y‘ ha de ser su fin. Esti amasado de

(5) Joaqmn Iriarte: «La. realidad de un pensamiento filoséfico eris-
tianos, en Razdn'y Fe, num 332, tomo 125, fasc. 5, Madrid, 1942, pig. 534.

(6) Génesis, 1,71; «¢Cobmo h1c15te, joh Dios!, el cielo y la tierra? Cier-
tamente que fio hici-s'te el cielo v la tierra-en el cielo y la tierra, ni en el
aire, ni en las- aguas; porque también estas cosas pertenecen al cielo y la
tierra. Ni hiciste €]’ mundo universo en el universo mundo, porque no habia
donde hacerle antes que se hiciera para que fuese, Ni th tenfas algo en la
mano, de donde hicieses ¢l cielo y la tierra», San Agustin: Confesiones, li-
beo X1, cap. V, 7, en Obras Complstas, tomo II, BAC, 54 edicién, Madrid,
1963, pig. 453 (edic. critica y notas por ] P. Angel Custodio Vega, O.5. A.).

(7) Dios ha creado por medio de la palebra, esta palabra es el «Verbo»
de Dios, Dios mismo, inmortal y eterno, «Y asi en tw Verbo, coeterno 2 ti,
dices a un tiempo v sempiternamente todas las cosas que dices; y se. hace
cuanto dices que sea hecho; nj las haces de otro modo que diciéndolo, no
ohstante que no todas-las cosas que haces diciendo, se hacen a un tiempo
sempiternamentés,  San- Agustin: ep. i, l1b X1, ‘cap, VII, 9, en edic. cit.,
pig. 455.
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la nada, de nihilidades puras (existenciales)” (8). Resumir este pri-
mer aspecto equivale para nosotros a realizar un esfuerzo de com-
prensién total por asimilar el significado profundo de creacidn, .y
éste seria, segin el mis acabado pensamiento tomista - la. produccién
de una cosa en toda su sustancia, sin que exista con anterioridad
ningin sustrato increado o creado por un principio no divino (9).
Dos, pues, son las notas claves, la “nada” y Dios, -

El otro aspecto revelador de la concepcién del mundo.que sigue
al surgimiento del cristianismo haria relacién al puesto. que. el hom-
bre en la antigua y nueéva concepcién ocupa. Asi, anota F. D. Wil-
helmsen, como caracteristica del hombre pagano, que no experimentd
nuncz la trascendencia, el que ésta quedara localizada siempre dentro
del mundo, de un “algo” que participaba. Del abundante género de
deidades con las que el hombre tenia en comin-tantas. expetiencias
y apetitos, le separaba Gnica y fundamentalmente la inmortalidad,
esto es, la expresion de liberacin de la sefial mds abrumadora y
terrible de la contingencia. “Esta simbolizacidn de la divinidad refle-
jaba los dos polos de la experiencia clisica: la divinidad de un algo
superior al hombre, capaz de sostenerle; pero un “algo” que no
trasciende al hombre, porque él lo participa”, y afiade cdmo en esta
convivencia hombres y dioses compartian otro algo que posibilitaba
su participacién : la naturaleza misma. Caracterizé, por tanto, 2l mundo
antiguo €l fenémeno de lo que podia denominarse dwmlzacxon de
la naturaleza. “En altimo término —adelanta a este respecto el citado
profesot—, no habfa ninguna diferencia entre naturaleza y divinidad...
«Lo divino» podia localizarse en .este o en otro principio natural,
pero nunca trascendia al mundo” (10). Hasta aquif, resumiendo, el

(8) Joadquin Iriarte: op. <%, plgs. 335 v 539. :

(9) Santo Tomés: Swmma Theologica, 12, q. 44, a. 2, Martin Grabmann:
Santo Tomds de Aguino, trad, de Salvador Minguijén Adridn, Edit, La-
bor, S, A. Barcelona-Buenos Aires, 1930, pégs. 95-104.

(10} Frederik D. Wilhelmsen: B/ problema de Iz trascendencia en Iz
metafisica actual, Edic, Rialp, 8. A., Madrid, 1963, pigs. 46-47, También Or-
tega ¥ Gasset descubre este aspecto del mundo precristiano cuando oportuna-
mente sefiala: «Fs curioso advertir la indecisién de Aristételes respecto-a Ja
naturaleza: en su tratado De divinatione por somnum (2463, b. 12), considera
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mundo antigno estuvo sujeto 4 una concepcién . antropomorfa de la
divinidad, ¢ lo que es igual, todo, también la divinidad, caia dentro
del limite y rasero de lo humano. _

Frente a ello, el proceso que habri de tener por resultado el re-

conocimiento de un estado ontoldgico propic 2 la naturaleza, lo que
Wilhélmsen Hama “desdivinizacién del mundo de Ia naturaleza” (11),
va 4 encontrar su origen en el cristianismo (12). “La doctrinz cris-
tiana de un Dios Creador —a saber, de un Dios que ha hecho que
el.mundo sea— forzé a que la naturaleza se desprendiera de su di-
vinidad, Por haber sido despojada de ella, la naturaleza ha tenido
que contentarse con no ser nada mis que naturaleza, esencia, no un
pseudodids, no una fuente mégica de valores y de vida, sino estruc-
tura cognoscible y manejable por el hombre y nada mis» (13). De
aqui que la conclusién no pueda ser sino “todo lo no divino ha sido
lamado a la divinizacién, a fin de que sea con Cristo todo uno en
El”-(14). ‘
: R
la naturaleza demoniaca, no divina; en cambio, en la Eécz 2 Nicomaso (VII,
14, 1153, b, 32) dird: todo lo natural es algo divino». Obras completar,
tomo V (En tormo a Galileo), Edic, Revista de Qccidente, Madrid, 1946,
pig. 98, )

{(11) Prederik D, Wilkelmsen: op. ¢it., cap. III: «La desdivinizacién
del mundo de la naturaleza como consecuencia del cristianismon, pags. 45-58.

(12) Dos imdgenes repentinas acaso contribuyan de alguna forma a per-
filar el panorama de esta nueve concepci6n: mientras uno de los dioses griegos
de més notable significacién, Apolo, serd conocido a través de los versos ini-
ciales de la Iliada como «aquel- que destruye totalmentes, el Dios cristiano,
su antipoda, serd el Dios creador, «El Creador», y més aiin, si en la mitologia
helénica dioses y hombres se hallaban aprisionados por el Destino, el «hombre
nwevos, del menszje paulino aparecetd precisamente subrayando su dimensidn
de ser desmesurado, libre, por y en el amor divino.

(13) Frederik D, Wilhelmsen: op. cit., pdg. 48.

(14) - Frederik D, Wilhelmsen: op. cit., pdg. 49, Orega y Gasset adivind
la importancia que para la formaci6n de una nueva concepcibn del mundo
tuvo esta «desdivinizacién de la naturalezan y el hallazgo afortunado de la
trascendencia, y asi nos dird: «los dioses de la religién griega estin sobre
el mundo, pere forman parte de &l y son su fina flor. El dios del rio y del
bosque, el dios cereal vy el del lago son la espuma divina de Ias realidades
intramundanas, El mismo dios hebreo anda con &l rayo y el trueno, Pero el
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Se descubre por esta via ¢l sentido de lo inmanente y se avizora
la salida hacia la trascendencia. Sentido de Ia existencia, en suma,
que implica para la Filosofia de la Persona la representacién de
ésta como pura trascendencia, puesta de manifiesto a. través de Ia
estética, los diversos ¢rdenes axioldgicos y, sobre todo, del conoci-
miento racional y la propensién natural a la sociabilidad (15). La
persona —scnbe Francisco Romero— trasciende esencialmente hacia
las demds personas, “porque asi como al individuo le es consustan-
cial la negacién de los demis individuos, pertenece a la esencia de
Dios del cristianismo no tiene que ver ni con el rayo ni el tio, ni el trigo,
ni el trueno. Es un Dios de verdad trascendente y extramundano, cuyo modo
de ser es incomparable con ninguna realidad césmica, Nada de &I, nj la pumta
de sus pies, cala en este mundo, no es ni siquicra tangente al munds. Por
esta tazén es para el cristiano misterio sumo la encarnaciéns, Poco mis ade-
lante afiadird que el trato con ser tal implica en el hombte poner én marcha
sus mayores dotes de trascendencia, porque «no séle es imposible por medio
o 2 través del mundo y las cosas intramundanas, sino que, al revés, todo. o
de este mundo es, por lo pronto, estotho e interposicién para el trato con
Dios», en ¢Qué es filosofia?, Revista de Occidente, Ba edicién, Madrid,
1972, pdg. 182,

(13) Asi lo ha estimado I.oms Lachance en su obra L'bamanisme po-
litigue de Saint Thomas. Individu e Etat, 2 tomos, Recueil Sirey-Editions
du Lévrier, Paris-Ottawa, 1934, al escribir: «La raison en cffet possede
['étrange prérogative d’étre 4 la fois immanente & ['ime et extéricure % elle,
exigué et incommensurable, individuée et universelle, Par son inclusion dans
la personnalité humaine, elle encourt l'indigence &t les limites de I'Stre créé,
mais par son contenu formel, par les traits et les virthalités qu'elle dérobe
i la Pensée éternelle, elle devient transcendante, s’évade du terrestre et va se
perdre dans l'lnfini. Ayant pour objet I'étre, dont la tencur se développe
selon toute la gamme des modes du créé et de I'incréd, dont les principes
vivifiants g'infiltrent an coeur de toutes les réalités multiformes qui appa-
raissent aux cieux de la matiére et des esprits, il va sans dire que son angle
dactivité est susceptible d'élargissement infini. Comme son alirnent, Pétre;
qui ne dépend intrinsdéquement, ni dans sa notion ni dans sa réalisation, des
formes quil revét, la raison n'est rivée & aucun ordre particulier. Ellé est -
capable de porter son investigation partont ol surgit une apparition de I'&tre.
Clest ce qui explique son amplitude; c’est ce qui explique aussi les possibi-
litts de notre wouloir. On comprend alors qu'elle soit la raison d’étré de
tous les attributs de I'homme, et en parnaﬂxer de la socaabxhte» cita al
tomo I, pdgs, 157-158. ¢
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la persona.afirmar las otras unidades personales” (16). Se trata,
puss, de la sociabilidad, méds concretamente, de] hombte como ens
in esse, en contraposicién. al ens in 4io eme, que es el fundamento
de su coasideracién como persona, definida como “la sustancia in-

(16) Francisco Romero: Filosofia de la Periona, Edit. Losada, 3.2 edi-
cién, Buenos Aires, 1961, pig. 43. Nicolds Ber&ia_df, en La destinacién del
hombre, estudia deide el plano de la ética personalista con actitud préxima
al persopalismo de Max Scheler, este mismo problema de la distineién entre
persona -e individue, Como sintesis de lo expuesto en las péginas 97 a 104
(José Janes, editor, 2.2 edicitn, Barcelona, 1947), cabe resefiar las siguientes
consideraciones: «Toda complejidad del hombre dimana del hecho de ser al
mismo tiempo un individuo, es decir, unia parte de la especie, ¥ una persons,
es decir, un ser espiritnal, El individuo pértenece 2 una categoria naturalista
v biol6gica, mientras que la personalidad pertenece a una categoria religiosa
y espiritual. El individuo constituye una parte de lz especie, de ella ha-salido,
es engendrado por un proceso biol6gico y genético. Nace y muere, Pero la
persona no pace, sino.que es creada por Dios; es la idea, el designio de
Dios. sumergide en la eternidad. No es una porcién de algo, como tampoco
es la funcién de |z especie o de la sociedad, el producto del proceso bioldgico
y de la organizacién social: és un todo que puede ser comparado 2l todo que
forma el mundo. Un valor de orden espiritual...». Desde estas afirmaciones
base, obsetva el .autor cémo la persona se encuentra inmersa en Ia lucha de
orden espiritual que le enfrenta, hoy més que nunce, 4 un constante y alter-
‘pativo .empuje de individualizacién y socializacién; Iucha en la que «finica-
mente el cristiznismo logra liberar definitivamente a la persona del yugo de
las fuerzas cosmicas y gregariase, 'y termina reafirmando: «8i queremos que
la’ persona bumana sea metaffsicamente, ‘ontol6gicamente independienie, no
s6lo de la especie, sino, incluso, de la sociedad, debemos reconocer que no
es el producto del -proceso genérico, que no es creada en el momento de la
concepcidn,. sino. que es creada por Dios en la Bternidad, en el mundo espi-
tituals, ‘Bl filésofo francés Jacques Maritain también se ha ocupado del mismo
tema; asi, su obra Tres reformadores, Epesa, Madrid, 1948, pigs, 40-49. In-
teresantes en relacién a lo que se viene diciendo pueden resultar las desigua-
les afirmaciones ‘de Leopoldo Eulogio Palacios contenidas en ¢l prélogo a
este libro de Maritain, escrito en 1948, y las del articulo aparecido en Ja
Revista Arbor, nfims. 55-56, tomo XVI, -julio-agosto 1950, Madrid, pigi-
nas  345-375, bajo el titulo de La primaciza absoluta del bien comin, en el
que ‘se refuta lo expuesto en su primer escrito y se’ califica la distincibn ma-
ritaintana de individuo y persona, de origen kantiano y no tomista, tomando
para ello como referencia el opasculo La persona y el bien comiin, del mismo
autor, Desclée, Buenos Aires, 1948. A esta segunda opinién se suma Flo-
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dividual de naturaleza racional» (17), que es lo que le confiere a
superior categoria (perfectissimus in tota natura} de cuanto por Dios
ha sido creado (18).

Trazado semejante de la concepcton del mundo y de la vida, y el

rentino, Pérez-Embid -en sacesivas colaboraciones penodxsucas reumdas ba;o
el rétulo comin de «Critica espafiola a Jacques Maritain»,: en diario Arrviba,
25, 27 v 28 de octubre ‘de 1950, haciendo notar ¢émo lo gue la concepcién
maritainiana sostiene es la primacia del bien comdn sobre el particular d&
cadz hombre sélo en cuanto éste actta como individuo, quedando el bien del
hombre por encima del bien comiin cuando actha como persona. A todo ello
se opone Manue] Giménez Fernindez en «Coyunhura actwal de 1z filosofia
aquinianas, AUH, afio X1, 1950, ndm. III, Edit. Edelce, Sevilla, pdgs. 2793,
quien, tras comprobar que no existe alusién condenatoria alguna por el Papa
Pic XII en la Enciclica Humami Generis (12-VIIL-1950) de las doctrinas
metafisicas del filésofo cristiano francés, lamenta la rectificacion del profesor
Palacios y que e! profesor Pérez-Embid - olvidara que ne es «ni heterodoxa
ni antienciclica la férmula personalista del individuo-al servicio del Estado,
el Estado al servicio de la Persona», pdg. 87 del citado articulo o 92 de
Instituciones juridicas de la Iglesia catélica, tomo X, cap, VII, Edit. Saeta,
Madrid, 1940. En totno al tema de la Persona y el Individuo, tratado desde
puntos de vista concernientes 2l orden social, politico, juridico, filoséfico, etc.,
v de entre Iz abundaate bibliografia, baste mencionar como trabajos consul-
tados los de Rafael Gambra Cindad: «El acercamiento a la personaw, révista
Arbor, ntim. 2, tomo I, matzo-abril 1944, y. «Persona y Sociedads, Revina
Internacional de Sociclogia, vol. VII, ntim. 8, octubre-diciembre, Madrid,
1944; J. Iturrioz: <Persona y Sociedadw, Pemsamiento, nfim, 12, octubre-di-
ciembre, Madrid, 1951; Luis Legaz Lacambra: «La nocién juridica de la
persona humanaz y los derechos del hombres, Revista de Ertwndios Politices,
nam, 55, enero-febrero, Madrid, 1951; José Ignacio Alcorta: «Lo social desde
la personav, Revista de Estudios Politicos, nim, 57, -mayo-funio, Madrid,
1951; Francisco Elias de Tejada: «Raices de la persona», AUH, afio XII,
1951, nam, III, Edit. Edelce, Sevilla; Carlos Lépez Nffiez: «Hombre, Indi-
viduo, Persona», AUH, afio XII, 1951, nam. IIJ, Edit, Edelce, Sevilla; José
Maria del Cotral: El problema de las causas de la vida y las concepiones
del mundo, Espasa-Calpe, Madrid, 1956, pigs. 72-100; José Castin Tobe-
fias: Los devechos del hombre, prélogo de Luis Iﬁgaz—I.acambra, Editorial
Reus, S. A., Madrid, 1976, pdgs. 38-77.

(17) Boecio: De Duabus Naturis, ¢. 3; Santo Tomis: De Potenciz, q. 9,
a, 2; Summa Theologica, 18, q. 29, a. 1; HL8, q. 2, a. 2; Commentariz in
IV libros Sententiarum, lib. I, d. 23, a. 2, b, I, d. 25, a 1.

(18) Santo Tomds: Summa Theologica, 12, q. 29, a. 3.
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volumen de sus implicaciones, ha de alertar necesariamente el inte-
rés de la filosoffa juridica (19). Si bien el pensamiento iusfiloséfico

{19) Contrario a esta idea se muestra Bruno Leoni en «Jl cristianesimo
e Tidea del ditittow, Rivista Italiana per le Science Giuridica, serie 11, afio
HI, vol. IH, fascs, .1-4, Milano, 1941, sosteniendo «l'agiuridicitd o sul piano
religioso, addirittura D'antigiuridicitth del Cristianesimo» (pig. 436), de
donde «sarebbe inesatto ed impropio patlare di un’idea cristiana del diritto
(o dell economia, o della politica) in quanto non & possibile trovare un tale
idea tra i principi del Cristianesimo, e nemmeno & possibile dedurla con ri-
gore logico da. quei principi» (pig. 431), para concluir su demostracién di-
ciendo textualmente: «il millenario dilemma: o essere soltanto cristiani e
rinenciare & vivite in una societd organizata o vivire in una societd organizata
ed accettare metodi e principi (economico-politico-giuridici) di organizzazione
che tuttavia non & possibile derivare direttamente, senza incoerenza, degli in-
segnamenti fundamentali del Cristo evangelico» (pig. 444). Afirmaciones
éstas que Francesco Carnelutti se encarga de refutar en I salori ginridici del
messagio cristiano, Cedan, Padova, 1950, a través de una meditacién y ani-
lisis sobre temas como la economia, el Estado y el individuo, los actos contra
legem en el estado de necesidad, la equidad, e} caricter estructoral de la
norma juridica, responsabilidad de los jueres y del juicio mismo, el problema
de la pena, etc.

Con posterioridad, B, Biondi viene a sumarse a la polémica entre los
mencionados autores para, revalidando las respectivas opiniones, afirmar ro-
tundainente que el hecho de que «storicamente esista o possa esistere un
diritio cristiano, come diritto positivo dello Stato, nel senso di ordinamento
giuridico che si ispiri .ai precetti cristiani, non v’ha dubbio, come dimostra
la esperienza storica, Non esito infatti a qualificare come romano-cristiano,
piuttosto che come romano-ellenico, il diritto che scaturisce dalle leggi da
Costantine a Giustiniano; che queste siano cristiane al cento per cente o
con una caratura minote non toglie valore al fatto. Analoghe constatazioni
si potrebbero fare, spigolando nella storia giuridica ed anche nelle legisla-
zioni moderne» (pigs. 672-673). Mis adelante, y tras una condensada eritica
de diversas posicionss, concluye: «la predicazione evangelica, di per s& ciod
a prescindere dalla interpretazione e-dallo sviluppo che ha avuto dalla Chiesa,
& un sistema giuridico, stiutturalmente non dissimile da qualsiasi ordina-
mento umano, siz che contenga precise e tassative norme di condotta umana,
come nell'accoglimento del decalogo, sia che presenti un orientamento gene-
rale della condotta humana, come & il precetto dellamores (pdg. 707), v,
més atn, «contiené non solo sistéma e programma, ma altresi Ia ind;'cazione
del metode giuridico, in quanto, in contrapposto allz interpretazione letterale
farisaica, presenta queéll'elemento equitativo, quella moderazione, gquella con-
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cristiano acude y se ampara en las conquistas y logros de la Filosofia
juridica aoterior, helénica y romana —y nuestra tradicién juridica
es, 2 no dudarlo, la prueba més palpable (20)—, con él van a sargir,
en germinosa promesa de futuro, temas, ideas y plantcamientos que
jamds pudieron vislumbrar los antiguos; el sentide de la historia,
basada en la Creacién —que nos ha sido revelada (21)— del mundo
en el tiempo, con un comienzo y un final inevitables; la idea de
salvacién conectada en ¢l orden juridico a la idea de justicia, y Ia
subsiguiente jerarquizacién y subordinacién de los fines humanos
al fin bésico y ultraterreno que aquel problema representa (22), hasta
el punto de entregar la propia vida, ejemplo admirable de Cristo y
los mértires cristianos, sacrificio que es, como escribe el profesor
Biondo Biondi, sentificacién, es decir, realizaciéon de una justicia

siderazione della finaliti del sistema e delle singole notme, senza di che non
sarebbe possibile costruire alcuna scienza giuridica, In definitivo Gesti ba
insegnato che il diritto, sotto tale aspetto, non & altro che ars bonf ct aequi»
(pig. 708). B. Biondi: La ginridicita del Vangelo, en Raccolta di seritti gin-
ridici, vol, IV, Gioffré Editore, Milano, 1965,

(20) Vid. B. Biondi en Raccolta di scritti giuvidici, ed. cit., Il diritto
romano crisiiano (vol. 1), Religion e diritto canonico mellz legislaziome di
Giustiniano (vol, 1), La concezione cristiana del diritto naturale nella codi-
ficazione giustinianea (vol. 1), Humanitas nelle leggi degli imperatori romano-
cristiano (vol, 1), Influssi cristiani sulla legislazions Agraria romana (vol. I),
Adiuvare Pauperes et in necessitatibus Positos {vol. I), L’mﬂuenz¢ di Sant’
Ambrogio sullz legislazione religiosa del suo tempo, 1] cristianesimo nel Copus
Luris Civilis e nella tadizione ginridica oriemtale (vol. IV). Aparte de ello,
su ampliz obra I divitto romano cristiano (3 tomos), Giuffrd Ed1tore Mi-
lano, 1952-1954,

(21} Vid. Maurice Blondel: Lz Philosophie et Perprit chrétien, P,U.F.,
Parfs, 1950 (2 tomos), cit, a la pdg. 41, tomo I,

(22) Francisco Elias de Tefada: Introduccicn al entndio de la Ontologia
juridica, Victoriano Sudrez, Madrid, 1942, pigs. 17 y sigs. Vid. también la
referencia de esta obra y-algunos aspectos del pensamiento iusfiloséfico de
su autor («filosofia cristiana y horizonte existencial»), elaborada por el pro-
fesor Legaz Lacambra en La sifuscidén presemte de lz filosofia juridica en
Bspafia, cit., pégs. 404-408, que servitiz de introductorio a su disertacién,
atin inédita, en la sesibn necroldgica celebrada en la Facultad de Detecho de
la Universidad Hispalense ¢l dia 11 de marzo de 1978,
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superior (23); ¢! tema de la comunidad humana y el bien comin,
cuya mejor comprensién alcanza nuestra inteligencia a la luz del
misterio de Dios, uno en-esencia, trino en personas, haciéndonos ver
que el bien comin se dirige por igual al perfeccionamiento de cada
uno de los miembros y de la comunidad de todos (24), o la misma
formacién de i fus ewropeum concebido como ius naturdle catho-
licum (25), etc.

A Jo largo de la historia, se ha dicho ya, se sucederin impor-
tantes avatares, pero la médula cultural, entendida en su mis amplio
significado y contenido, del Occidente, que para siempre serd lla-
mado - “ctistiano”, prosegnird inquebrantable, en la tamizada lumi-
natia que a cada tiempo simbolice, su desarrolle en la concepcibn
cristiana del mundo; “el cristianismo es un. mensaje radical que oo
puede ya ser pasado por alto, ni olvidade por nadie. El mundo que
ha crecido al amparo de la cruz muestra ain el florecimiento que
significé la Redencién y la proyeccién de un nuevo concepto del
hombre en todas las actividades y las ciencias humanas” (26). In-
cluso desgarramientos tan dolorosos como Bl Principe no van a afectar
in profandis la trama orginica del cuerpo moral, de la moral reli-
giosa o de la ‘religién misma en cuanto conjunto normativo general
e individual de las conductas. Las coordenadas del bien y del mal,
aposentadas con la adherencia mis firme e indistinguible en Ia con-
ciencia humana gracias a la obra y. predicacién cristiana, al aconteci-
miento cristiano, persistirin ante la ordenacién auténoma, la “po-
litica” del florenting, que no ser: negadora ni corroborante de lo
moralmente condenable’ o aceptable (27). '

(23) B. Biondi: «Diritto e giustizia nel pensiero romano», IUS, n. s,
afio IX, 1958, fasc. III, Milano, pég. 289.

(24) Angel Gonzilez Alvarez: «Comunidad y Soaedad» ABC, edicién
andaluza, 30 de marzo de 1977,

(25) Alvaro d'Ors: «Jus europeanm», en Sindi in memoria di Paul
Koschaker, Giuffré, Milano, 1955 (2 tomos), pigs. 459 y sigs., tomo L

(26) Daniel Kuri Brefia: Lz filosofia del Derecho en la antigiiedad cris-
tiana. Una curva del pensamiento filoséfico, 32 edic., Universidad Nacional
Autbnoma de México, 1968, pigs. 35-36.

(27) Nicolés Maquiavelo: E! Principe, cap, VIII,
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Del hombre y del mundo: ontologia y situacién

Afirmaba Dilthey que “en la estructura de la vision del mundo
siempre se halla contenida una relacibn - interior de la experiencia
de la vida con la imagen del mundo, relacién de la que puede de-
rivar siempre un ideal dé vida” (28). Lo que, afiadiriamos nosotros,
es algo perfectamente comprensible desde el instante en que todo
hombre realiza st vida a partir y dentro de la imagen del mundo
que petcibe por los diversos érdenes de la razén y la naturaleza y
sobre los que construimos el edificio de los saberes humanos; en este
sentido pudo decir Ortega y Gasset que “en la formacién de nuestras
ideas mds elementales, de nuestras acciones, empresas, usos, ha in-
tervenido como factor primario Ja fisonomia que al universo atri-
buimos” (29). Esta fisonomia bien puede equivaler claramente a la
interpretacién del mundo (30).

De esta forma, aquella relacién, de la que Dilthey hablaba como
conformadora de un ideal de vida, también asimilatfa Ia posibilidad
de un “ideal de mundo” desde el supuesto de una relacién interior
de la experiencia del mundo con una imagen'de la vida; lo que es
lo mismo, la armonizacién de mundo y vida como base para una
transformacién de ambas realidades. Asi, a esta nueva interpretacién
del mundo, es decir, 2 li comprensién de la informacién que pot
esta realidad se nos suministra, se unen de modo inseparable las
actitudes morales, integrando un todo orginico de creencias (31).

(28) Wilhelm Dilthey: La esencia de la filosofia, 4.8 edic, Edit, Lo-
sada, 8. A., Buenos Aires, 1968, trad. de Elsa Tabernig v estudio preliminar
de Engenio Pucciarelli, pdg. 102,

(29) José Otrtega y Gasset: Obras Completas, ed, cit,, tomo IIl (Lar
Atldntidas), Edic. Revista de Occidente,’ Madrid, . 1946, pég. 290.

(30) Jos¢ Maria del Corral: op. cir., phgs. 222.223. .

(31) Fernando Salmerdn: La filosofia y las actitudes morales, Siglo XXI
Editores, 8. A., México, 1971, pig, 107; Javier Sévada, en su breve estudio
(Qué es un sistema de cregncias?, Mafiana Editorial, S. A, Madrid, 1978,
pig. 8, ha puesto de relieve, desde una posicién filoséfica inserta en la co-
rriente marxista, la importancia del andlisis critico y estudio de la gereencia
religiosa» como «ingrediente fundamental en la conducta del hombre», que
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Encontraremos en ello, a través de esta posibilidad, un cuerpo de
doctrina que se nos presentz con la pretensién de dar explicacion
cumplida de la complicada trama de acciones y relaciones humanas.
no menos que de la estructura de la realidad en la que todas éstas
se desenvuelven.. Pero scuil es el papel de la “actitud moral”?
Pensar que la actitud moral —escribe razonadamente Salmeron— es
sblo. “una variedad . aislada entre otras actitudes especificas”, cuya
funcién es “la mera comprobacién de una afirmacién moral particu-
far por su adecuacién a ciertas reglas por medio de una norma su-
prema”, desconoceria “que la justificacién de la adopcién de una
norma suprema tiene que hacerse en términos estrictamente extra-
normativos, dicho de otro modo, en términos de un esquema mis
o menos coherente de ideales, de enunciados generales y juicios de
valor capaces de enfrentar la totalidad de la experiencia humana y
establecer conexiones entre las decisiones del-sujeto y del resto del
mundo”. Pot tanto, si, como se dice, “la filosofia entendida como
concepcion del mundo no es otra cosa que la expresién de una ac-
titnd moral™ (32), se hari necesario, a nuestro entender, subrayar
convenientemente, para que tal posea el caricter absoluto, la validez
universal, ¢l requisito de apertura total a Ia contemplacion del hombre
como ser histérico concreto, finice en el que puede cobijarse y acrecer
aquella relacién interna de la expetiencia de la vida con la imagen
del mundo y viceversa, autorreflejindose y reflejando en los de-
mas (33).

«no sélo nos permite contemplar al hombte en un momento privilegiado de
sa creer 2lgo, sino que nos posibilitz entender otros momentos que, menos
sensacionales, cubren también un alto grado de cteencia»,

(32) Fernando Salmerdn: op, cff.,, phgs. 141-142,

(33) Escogemos fres pirrafos de la produccién oriegnizna que vienen
4 ilustrar con sentido particular nuestra afirmacién:

1, «Vivir es tratar con ¢l mundo, dirigirse a éL ocuparse de él», O, C,
ed. cit; tomo II (El erpectador, VII. Bl origen deportivo del Estade), pa-
gina 607). :

2. «Vida es siempre rezlidad propia y exclusiva de algnien, es vida mia,
o tuya, o suya, Es fo que pasa dentro de mi, en los limites de mi cuerpo
¥ mi conciencia. Pero si observamos qué es lo que pasa dentro de nosotros,
qué es nuestro vivir, advertimos que consiste siempre en un ocuparnos con
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Y hasta este punto, dirfamos, el lado de la cuestién que contem-
pla el hombre, al menos en lineas generales, sélo como ser-en-el-
mundo. Se plantean en este plano infinito nimero de diarias rela-
ciones del hombre con las cosas, o, lo que es lo mismo, interrelacio-
nes humanas a través del mundo fisico, de las cosas. Quedan incluidas,
en consecuencia,. desde los efectos que las leyes de la naturaleza
fisica producen sobre nuestro obrar, hasta las diversas modalidades
que éste determina en el terreno de lo juridico. Pero, y ésta es la-
pregunta, nace aqui, sélo merced al mundo situacional, la norma
juridica. Las normas juridicas nacen, si, del natural sentimiento de
conwvivencia, sito en la naturaleza humana, appetitus societatis, y en
tanto que reguladoras de lo que ‘es esencial a la naturaleza del hombre
y 2 la esencia de las cosas en el mundo, deben responder a los fines
primatios de la naturaleza y ser materia para la ordenacién de las
conductas. Mas si estas esencias, nakiralezas y conductas sélo se die-
ran en el mundo de la necesidad y alcanzaran s6lo proyeccidn en él,
si las normas sc produjeran sin atender a una.Razén Superior, es
decir, si la razén humana que las concibe lo hiciera Gnicamente de
un modo existencial y no ontolégico, no habria en todo este proceso
mis que un resultado “formalmente” juridico.

¢Y qué se entiende aqui por posicion ontolégica del hombre?

las cosas en torno, con el mundo en derredor... Vivir es, 2 la vez, estat dentro
de si y salir fuera de si; es precisamente un movimiento constante desde
_dentro —la intimidad reclusa del organisino— hacia un afuera, el Mundo...
Vivir es un verbo, a la par, transitive y reflexivo: vivirse a si mismo en tanto
en cuanto vivimos las cosas», O. C., ed, cit., tomo II (E! especiador, VIIL
Abenjaldum nos revela el séderete), pig. 669. . o

3. «Vivir es esencialmente di#logo con el entorno; lo que es en sus fun-
ciones filos6ficas més sencillas, como en sus funciones psiquicas més sublimes.
Vivir es convivit, y ¢l otro que con nosctros convive es el mundo en detre-
dor. No entendemos, pues, un acto vital, cualguiera que sea, si no lo ponemos
en conexidén con el entorno hacia el cual se dirige, en funcién del cual ha
nacido», 0. C., ed. cit., tomo Il (Las Atlintidas), pdg. 291.

Vid, tamhién Carlos Parfs: «Meditacién sobre la filosofia de .Ortegar,
revista Arbor, nfim, 123, tomo XXXIII, marzo 1956, Madrid, pdgs. 341-352;
Herndn Larrain Acufa: Lz géneris del pensamienio de Ortega, Cia, General
Fabril Editora, Buenos Aires, 1962, pigs. 111-178.
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Si el hombre fuera un ser suficiente en si mismo, reria desde siempre.
Existencialmente, la antropologia lo desmiente. Ontologicamente, el
hombre no es un ser autdnomo. Fs causado, y desde el momento en
que introducimos la nota de cansalidad, se une al discurso la depen-
dencia, de fotma que apatece ante nosotros un ser dependiente y pen-
diente. El hombte depende de una causa inicial, hombre-efecto de
un Dios-Causa, en- palabras de Santo Tomds, un Dios que es “el
primer principio activo” (34); como consecuencia se agrega su na-
turaleza “suspendida”, con un inicio y hacia un fin, pues Dios vela
nuestra existencia, que estd también amasada de nihilidades puras.
Se establece asi en el hombre una composicién de fuerzas: el mundo,
que le da la situacién, que le afecta histéricamente, haciéndole ser-en-
el-mundo, y Dios, que le da el ser, que le instruye constitutivamente
y le sostiene. Por eso, desde el instante, en cuanto que creado por
Dios como ser racional, en que el hombre, en uso de su razén. limitada,
advierte la presencia inconmensurable de una Razén Superior orde-
nadora del Universo, y, por tanto, también del quehacer ‘muandanal
que en él lleva a cabo asistide de aquella misma razon finita se ha-
Hard en disposicién de comprender y actuar los contenidos y ‘exigen-
cias que conforme a ello han de inspirar o juridico. Se inicia le
adecuaci6n del ser al deber ser, y la ordenacién de las conductas cobra
su sentido trascendente. La distincién entre ¢l Derecho positivo y el
natural encuentra aqui uno de sus principales fundamentos: “La
posibilidad, naturalmente propia del hombre, de nutrirse del orden
suprasensible, tomando. de su concencia de ente absoluto la razén
de sus deliberaciones (posibilidad en la que hemos reconocido la
base de la ética en general), adquiere un significado especificamente
furidico, desde el momento en que se toma cnal eritetio y eje de las
relaciones de convivencia... Adviértase —continfia Del Vecchio— que
un orden social cualquiera supone necesariamente la forma del De-
recho; toda determinada sociedad tiene, pues, por definicién un
propio derecho, que es positivo en cuanto afirmado y trealizado his-
toticamente, como expresién y efecto de la fuerza social predomi-
nante. Pero el Derecho positivo, a su vez, siempre es un hecho que,

(34) Santo Tomis: Swmma Theologica, 18, q. 44, 2, 2.
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como tal, puede incluso no corresponder o corresponder imperfecta-
mente al principio abscluto de la justicia; en otros términos, el De-
recho natural no esti necesariamente adverado en el positivo, si bien
vale con respecto a éste como medida y tipo de racionalidad de su
contenido” (35). De esta manera, el Derecho viene a ser, como o
ha definido el profesor Lorca Navarrete, “integracién normativa de
las relaciones humanas dentro de un contexto social en virtud de
su contenide justo, por mor de su exigibilidad ética, que conileva
a la instauracion en ellas de la idea de orden” (36).

El porqué del contenido ético como .contenide y exigencia ne-
cesaria del Derecho, ha sido lo que hemos pretendido significar con
el requrso a la calificacién del hombre como. ser-en-el-mundo y como
ser que trasciende allende su situacién al conocer con saber racional
el dictamen de Dios constituyendo el orden universal (37), lo que
le permite, por la f6rmula de la ley natural, participar en él.

Del mundo, hoy: sus crisis y esperanzas. El jurisia en la
-pociedad de nuestros dias

“Si existe alguna esperanza —y la esperanza constituye también
un deber-— de que el género humano evite la funesta suerte que
podria estarle reservada como consecuencia de sus-mismos progresos
técnicos, verdaderamente enormes”, escribia Giorgio del Vecchio en

(35) Giorgio del Vecchio: B! comcepto de la naturaleza y &l privcipio
del Derechy, trad. por Mariano Cestafio, Hijos de Reus, editores, Madrid, 1916,
pigs. 56-57 {el subrayado es del autor); Filorofia del Derecho, 92 edic. es-
pafiola, revisada por L, Legaz Lacambra, Edit, Bosch, Barcelona, 1974, pé-
gina 521, Vid. también «Essenza del diritto naturales, en Riv. Internazionale
di Filosofia del Diritto, Roma, afio XXIX encro-funio 1932, fases. I y 11,
pég. 24.

(36) José F. Lotca Navarrete: «Derscho y Fuerzas, pdg, 390, en E/
Derecho Natural Hispiénico, Actas de las Primeras Jornadas Hispdnicas de
Derecho Natural, Biblioteca Hispdnica de Filosofia deI Detecho, nam, 11,
Escélicer, Madrid, 1973.

{37) Francisco Elias de Tejada: Tratade de Ptlosofia del Derecho, to-
mo I, ed. cit,, pdg. 23,
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1953, “esa esperanza no puede consistir en otra cosa como no sez
en el desenvolvimiento y consolidacién de una comiin conciencia
moral y juridica de Ja humanidad” (38). También lo habia adver-
tido Donoso Cortés en su célebre Ensayo, cnando apostillaba sobre el
deber moral de la signiente forma: “Lo que no le ha sido dado (al
hombte) es suspender por un solo dia, por una sola hora, por ua
solo inistante, ¢l cumplimiento infalible de las leyes fundamentales
del mundo fisico y del moral, constitutivas del orden en la humanidad
y en el universe” (39).

Las vicisitudes. de nuestra época, sin embargo, han ido demostran-
do en reiteradas ocasiones poca o pinguna atencién hacia estos pre-
supuestos bésicos. La filosofia actual, transida: casi en su totalidad
pot el signo de la finitud y-la temporalidad, no ha hecho sino tes-
timoniar la impronta que caracteriza al mundo moderno, un mundo
roto y desgarrado. Mundo necesariamente en quiebra, porque “todo
se tambalea —ha sintetizado el ya citado profesor Lorca Navarrete—,
desde el instante en que todo aparece sometido al rasero o al crisol
interpretativo de otras concepciones que pretenden suplantar nuestros
principios y convicciones. Confusionismo que deja sentir sus influen-
cias en el plano de la conducta o el compottamiento individual, ago-
tindose en un mero trasvase mimético de espaldas a la realidad e
instalindose en un mundo de ficcidn” (40).

Mundo desequilibrado, donde el primer enfermo resulta ser el
mismo hombte, ser voluntariamente desamparado, abierto sélo a las
tinieblas de lo inseguro por haber perdido el horizonte del ser y el
bien trascendentes, Ser y Bien divinos. El hombre no sabe qué es,
parece ignorar su destino, no sabe qué hacer, siente miedo y estd

(38) Giosgio del Vecchio: La variedad del espiritu bumano como base
para ¢l estudio rombarative del Derecho, versién espafiola de Eustaquic Galén
Gutiérrez, en Reviste de Legisiacidn y Jurispradencia, Madrid, afio CI, se-
gundz época, tomo XXVI (195 dé Ja coleccidn), noviembre 1953, pdg. 523.

" (39) Juan Donoso Cortés: «Ensayc sobre' el Catolicismo, -Liberalismo y
el Socialismos, en 0. C., tomo II, ed. B. A. C,, introduccién y notas de Carlos
Valverde, S, I, Madrid, 1970, pig. 702,

" (40) José F. Lorca Navarrete: El Derecho Natural, boy A propésito de

lus ficciones juridicas, Edics. Pirdmide, §. A., 2.2 ed,, Madrid, 1978, pig. 23.

142



MUNDQ, HOMBRE Y DERECHO

intranquilo, porque incluso sus mds afamadas y reales conquistas
se han vuelto contra su persona, comfra la persona; sumido en el
sentimiento de inestabilidad del mundo que le circunda, vive ame-
nazado y preso en el vacio que le cotroe desde el interior. “Yo creo
que en el progreso continuo e infalible, aun.en el orden cientifico
e industrial; yo creo que todo o casi todo, aun en ese orden —decia
Lachelier en 1881—, depende de la pureza y vigor de las almas, y
que si esa pureza y vigor siguen disminuyendo, volveremos a ver,
nosotros o nuestros descendientes, -Ja barbarie bajo todas sus for-
mas” (41).

Siempre ftiles, los. pensamientos de Zubiri insisten en la misma
preocupacién: “el hombre del siglo xx se encuentra miés solo aln;
esta vez, sin mundo, sin Dios y sin si. mismo. Singular condicién
histérica. Intelectualmente no le queda al hombre de hoy mis que
el lugar ontolégico donde pudo inscribirse la realidad del mundo,
de Dios, de su propia existencia. Es la soledad absoluta. A solas con
su. pasar, sin mds apoyo que lo que fue, el hombre actual huye de
su vacio: se refugia en la reviviscencia mnemotécnica de un pasado;
exprime las maravillosas posibilidades técnicas del universo, marcha
veloz a la solucién de los urgentes problemas cotidianos. Huye de
st; hace transcurrir su vida sobre la superficie de si mismo, Renuncia
a adoptar actitudes radicales y {ltimas: la existencia del hombre
actual es comstitutivamente centrifuga y penéltima. De ahi el an-
gustioso coeficiente de provisionalidad que amenaza disolver la vida
contemporinea” (42). _ S .

Técnica, tecnocracia, tecnificacién, términos arraigados ya en
nuestra cultura, aparecen fuertemente unidos a la idea de progreso.
Pero ¢qué progreso? Lo Ginico cierto es que, en un mundo plenc de
conquistas técnicas e intelectuales, el dmbito de la libertad no aumen-
ta. No hay equivalencia entre el bienestar y, permitaseme la expresién,

(41) - Citado por Salvador Minguijén en «Técnica y Espiritu», Revista
Internacional de Sociologia, Madrid, afic IV, abril-junio 1946, nim, 14, pi-
gina 292,

(42)-  Xavier Zubiri: Natwraleza, Historia, Dios, Editora Nacionzl, Ma-
drid, 1944, pigs. 49-50.
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el bien-ser. No olvidemos las palabras de O. Spengler: “Construir un
mundo, ser Dios: tal fue el ensuefio de los inventores fausticos; de
ese’ ensuefio saliefon todos los bosquejos de miquinas que se acer-
caban lo mis posible al fin inaccesible del perpetunm movile” (43).
También el soviético N. Berdiaeff se ocupd del tema en el opiisculo
que lleva por titulo B bombre y la miquina, examinando los aspectos
sociolégicos y- metafisicos de la técnica, para sefialar a ésta como el
tiltimo amor del hombre, cuya influencia le conduce a modificar su
propia imagen (44). Pero no es lugar ni ocasién para entrar en
consideraciones, siquiera breves, sobre problemas como lz neutralidad
o parcialidad de la técnica y dela misma ciencia, la criticable aspi-
racién Gnica de eficacia, su funcidn a nivel del Derecho o de plani-
ficacién del Estado, y otros mds, estudiados con detenimiento y acier-
to por Vallet de Goytisolo en Sociedad de Masas y Derecho e ldeo-
ldgia, praxis y mito de la tecnocracia (43), y en cuanto referidos a
los saberes juridicos, abordados recientemente en erudita glosa por
el desaparecido profesor Elias de Tejada en el tomo II de su Trae-
tado de Filosofia del Derecho (46).

Nuestra intencidn més préxima. es otra, porque si hasta aqui se
ha podido pensar que no manifestamos sino un profundo pesimismo,
hora es de declararnos partidatios. de esa esperanza, que es también
un deber, como traiamos mis arriba de Del Vecchio; creemos en el
_ progreso 'y quetemos recobrar al’ hombre y su cultura, Para ello, bien
lo sabemos y bien conocemos contra qué chocard nuestro esfuerzo,
habré que arrancarlo del inmanentismo y guiarle por l2 senda del

{43) Oswald Spengler: B! hombre 3 la técnica. Contribucién a una filo-
sofia de la vida, 22 ed., Espasa-Calpe, Madrid, 1934, pig. 101.

(44) Nicolss Berdiaeff: L'bomme et la magquine, Edittions «Je Serss,
Patis, 1933, Vid,, también, «Cara y cruz de la técnicas, en la revista Arbor,
niim. 144, tome XXX, junio 1953, Madrid, pigs. 232-244, por José Corts
Grau; Geotges Friedmann: El bombre y la técnica, Ed. Ariel, Barcelona, 1970,

(45) Juan Vallet de Goytisolo: Sociedad de masas y Derecho, Madrid,
Taurus, 1969; Ideologia, praxis y mito de la tecnocracia, Edit. Montecor-
vo, 1975.

(46) Francisco Elies de Tejada: op. cit, tomo II, Publicaciones de la
Universidad de Sevilla, 1977, pigs. 175 a 192,
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espiritu —“cufn angosta es la senda que guia-a la vida eterna”,
pelabras: del mistico de Fontiveros (47)-, de lo que es en él tras-
cendente y de donde recibe y debe seguir recibiendo la fuerza y el
impnlso suficiente para sus- empresas en el mundo. .

¢De qué progreso hablamos? Una vez mis apelamos & los es-
critos de Vallet-de Gogytisolo, ahora en su obra En torno al Derecho
Natural, en la que nos dice: “se trata.de que sea estimulado ¢ incre-
mentado un progreso orgdnico. —enraizado y vital— de la cindad
humana, conforme a.su naturaleza, como procurd hacerlo la tradi-
cién juridica romano-cristiana. No-de crear un orden. mecinico ar-
tificial, impuesto coercitivamente desde arriba, de donde procederia
toda su fuerza dindmica, que asfixiaria toda renovacién esponténea y
toda vitalidad natural, que masificard, que empobreceri de energias
al hombre, privado de responsab:.lxdad e iniciativa y convertido en
un pieza de la gran méquina” (48).

Efectivamente, la responsabilidad es un-dato de suma 1mportanaa
para el asunto que discutimos; responsabilidad podriamos buscar en
el problema de la ciencia y la politica, al que ha atendido el "pro-
fesor Ratl Pannunzio (49}, para revelarnos como conclusién: de su
libro que, por grande que pueda llegar a ser el perfeccionamiento
cientifico, no relevari al hombre nunca de las responsab111dades que
sus decisiones conllevan, :

Permitasenos, por dltimo, en este acopio de citas, dos a.ntefmales
pettenecientes a los profesores Cotta y Jemolo. El Derecho, como ma-
nifestacién de la vida convencional nuestra, nos dice el segundo, tal
vez con rasgos mis: dramiticos que en cualquier .otrz. época, una
crisis que es paralela a la conciencia del mundo, y afade: “se si
sondasse la coscienza popolare; ¢ si se vedesse la rassegnazione all'idea
che religione e morale non riescano. a.realizzare il  Paradiso “sulla
terra, ¢ la ribellione all'idea che il diritto non: realizzi la giustizia,

{47) San Juan de la Cruz: Ssbida 4l Monte Carmelo, lib. II, cap, 7,
en 0. €., Editorial Apostolado-de la Prensa, 8.2 ed., Madrid, 1966, pig. 102,
(48) Juan Vallet de Goytisolo: Er. torno al Deferbo natural, 13 ed,
Organizacién. Sala. Bditorial, S. -A., Madrid, 1973, ‘pig. 61
- (49). Rafl Pannunzio: Lz pol::zm en la época pﬂmnte, Ed!cmnes La
Pléyade, Buenos Aires, 1973. . "
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si- sarebbe tratti a conchiudere che gli uomini sono solito fare mag-
gior affidamento nei mezzi .ch’'essi medesimi hanno escogigato che
non in quelli che vengono dall'aito, credono assai piui nelle minaccie
di mali tangibili, in cid che si realizza sul terreno delle ricompense
e delle sofferenze che toccano gli strati meno alti dal sentire umano,
_ ¢he non npelle voci della coscienza, e nelle ricompense ultraterrene.
Non & uno stato d’animo irreligioso, e lo: vediamo. comune pure ad
uomini sinceramente religiosi. Sarebbe piuttosto a dire che ¢’é qui
un inconscio manicheismo, un vedere nel mondo sensibile il regno
delle forze brute, dei valori inferiori, dove solo l'attrazione di un
compenso materiale, di un godimento, e la minaccia di una pena
afflittiva possono costituire gli strumenti per realizzare la giustizia:
quella giustizia che il credente chiama appunto umana, per accen-
tuarne i caratteri d'incertezza, di relativiti, che la distinguono dalla
sola vera giustizia, la divina™ (50).

Sergio Cotta, mds concretamente, ofrece las siguientes aprecia-
ciones sobre el fenémeno de la sociedad en transformacién: “non
é lecito rifutarla come opera del maligno, in un imposibile sogno di
ritorno alla nature, come non & lecito abbandonarsi fiducioso ad essa
come ad opera divina. L'unico atteggiamento responsabile & quello
di guardare ad essa' con speranza e insieme con diffidenza, neila
lucida consapevolezza della sua radicale a.mbivalenza e di affron-
tarla, rivestiti di quella sapienza il cui inizio & il tmzor Domini,
Pumile ma liberante riconoscimento che l’uomo non: & luguale di
Dio”, y termina: “Se & necessario un supplemento d’anima, questo
supplemento non esito & dirlo, non pud essere che di natura reli-
giosa... Riconoscere questa intrascendibile situazione & un atto di
rellgmslté, & il primo ricupero di quelle trascendenza che sola pud
offrire all'vomo il fine cui tendere. Questo ricupero umanistico,
nécessario per tutti, & richiesto anche il giurista” (51).

(50).. Arture Carlo Jemolo: «Il diritte nella vitz dell'womo», en Riv.
italiana per le Stience Giuridiche, serie IN, anni XI-XII (1957-1938), vo-
Jumen IX dell'intera collez., vol. XCII, Milano, Giuffré-Editore, pégs. 22-23.

(51) Sergio Cotta: «Il giwrista & la societd in trasformazione», en JUS,
N. 8, anno XVHI-{gennai:pinghe), fasc, I-II, Universita Cattohca deI Sacm
Cuore, Milano, 1967, pigs. 16 7 26.
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Recuperacién humanistica que acaso bien pudiéramos empezar
por buscar entre los viejos textos de la herencia romana cuando el
jurista Ulpiano determinaba los #ria iuris praecepta: “Jutis praecepta
sunt hoec: honeste vivere, alterum non loedere, suum cuique tri-
buete” (52).

Honeste vivere, medida universal del obrar humano, cuyo im-
bito sobrepasa los limites de lo estrictamente licito para, intimamente
colegido a Ia idea clave del Derecho, postular la nocibn suprema
de la justicia, pues, como escribe Juan Iglesias (53), “Homestus se
relaciona con virsus —de vir—— y con honor, como expresién y recono-
cimiento de aquélla. Vir bonesius es tanto como’ decir vir bonus, es
decir, hombre cuyos actos son conformes con el «honor civily, con la
plena reputacién de que goza ante Ia ley, y la ley no a otra cosa se
ordena que al bien de la comunidad”,

Honeste vivere, sintesis del ordenamiento jutidico, al que la tra-
dicién europea fue ajena hasta finales del siglo xix (54), que debe
a nuestro juicio iluminar la tarea del jurista contemporineo como
principio general y eterno, habilitado a las circunstancias particulares
y mutables de cada concreto momento de la existencia histética, para
no perder de vistz ¢l sentido del Derecho en su relacién con Ia so-
ciedad, en épocas sobre todo como la nuestra de crisis del Derecho
y sociedades en transformacién (55).

(52) - Digesto, I, I, 10, L

(33) Juan Iglesias: Derecho-romano e jnstitaciones de Derecho privado,
Ediciones Ariel, 62 ed., Barcelona, 1972, pig. 96.

(54) Biondo Biondi: «La Regola di San Benedetto ed il fondamento
etico del Diritton, en Seritti Giuridici, ed. cit., pig. 87.

(55} La jurisprudencia del Tribunal Supremo ha sentado doctrina sobre
este precepto, como aparece ya en las sentencias de 27 de octubre de 1873
y 14 de junio de 1895,
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