LA EDUCACION REVOLUCIONARIA
POR
Emm_isuo CANTERO

SUMARIO: L EL GPTIMISMO NATURALISTA BE RoOUssEAU: 1. La des-
educacidn rousseauniana. 2. Bl condicionamiento para lograr la sumi-
sibn a la volunfad general. 3. El Estado natural frente a la naturale-

za.—JI. LA EDUCACION MARXISTA: 1. La praris contra la verdad.
2. El objetivo y la tictica. 3. La educaci6n liberadora: a) Precisionss
conceptuales. by Reveolucidn cultural —]11 EL RECHAZO DE LA INTE-
LIGENCIA.

I. EL opTmMISMO NATURALISTA DE ROUSSEAU
1. La deseducacion rousseauniana

Jardines de infancia, “creatividad”, autodidaxia, técnica de gru-

pos, concientizacién y educacién liberadora..., nos encontramos ante
una “educacién” rcvoluaonana, que es la negamén de la educa-
cién (1).

Una de sus caracteristicas estriba en rechazar una edud.ac;én
fundada en lo real. El nifio no debe adquirir el hébito de Ia virrud
desde pequefio; su conciencia moral no debe ser educada; su espi-
ritu tampoco. Todo ello lo logrard cuando sea mayor, cuando por sf
mismo pueda elegir lo que él prefiera. “Bducacién” qué se preten-
de no dirigista, sino fruto de la voluntad del nifio, que poco 2 poco
se va haciendo libre a medida que crece, puesto que en ningéin ‘mo-
mento se le impone nada; todo debe ser fruto de su deseo, de sus
descubrimientos ante el mundo y la vida.

(:1) Cfr, Jacques Tremolet de Villers: «La educacién revolucionarizs,
Verbo, ntim. 119-120, noviembre-diciembre 1973.-
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“Educacién” puramente “instructiva’, aséptica en €l plano moral
y religioso respecto al cual, todo Jo mds, se dice que, “después”, él
hard s eleccién.

“Educacién” destructiva, absolutamente negativa; “educacion” que
renuncia a educar en la infincia, para que pueda’ “educarse” en la
edad de Ia adolescencia y de la madurez.

“Educacién” basada o infiuida por la idea rousseauniana del
buen salvaje, a quien corrompe la sociedad y que pretende mantener
al nifip en ese estado de bondad matural. Por eso, hablarle de lo
bueno y de lo malo, de obhgaaones y de verdad, de Dios, es per-
judicial para el nifio, que, siendo bueno, s6lo conoce €l mal, 0 la
mentira, cuando en contra de la’ “naturdleza” se le habla de ello, o
se’le preguntan cosas que le harfn’ mentir, que le hardn, también
hacerse postenormente ateo o id6latra.

“El dnico hibito que debemos dejar adquirir al nifio —sefialaba
Roussean (2)— es no dejarle que contraiga ningunc.”

“Nadie tiene detecho, ni siquiera su padre, a mandar a un nifio
lo que puede serle de alghin provecho” (3), porque “sblo la expe-
riencia o 1a impotencia deben tener para él fuerza de ley... que no
sepa lo que es obediencia cuando obra” (4).

- Jamés dar 6rdenes ni prohibir nada, la educacién debe ser nega-
tiva hasta los doce aiios (3), pues nada hay que exigit’ de ios nifios
por obediencia” {6). - -

“Es la ley de la obediencia Ia que produce la necesidad de men-
tir, porque al- resultar la obedlencm penosa, en secreto se la rehuye

{2) Jean Jacques Rousseau Emilio, phginas escogidas, introduccién de
Henry Wallon y estudio y notas de J. L. Lecercle. Fontanella, Barcelona, 1973,
pag. 110. Cfr. Emilio (edicién completa con presentacibn de Angeles Car-
dona de Gibert y estudio preliminar de Agustin Gonzélez Gallego), Bruguera
(Libro - Amigo, serie literatura clisica), 22 -ed., Barcelone, 1976, pdg. 100.

(3) J.]. Rousscau: Emilio, Fontanella, pdg. 126; Cir. la edidén de
Bruguera, pig. 130.

(4) J.J. Roussean: op. cit., pég 127; ofr. aop. cit, . Pég. 131.

{5) Cfr. J. } Rousseau ap m pég 131 v la ed1c16n de Bruguera
pigs. 137y sigs. =

(6) J. J. Rousseau: op. cit., phg. 143; cfr op, cit, pdg 175.
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cuato es posible, y el interés por evitar.ia reprimenda o el castigo
presente predomina .sobre el interés venidero de expresar la ver-
dad... Si no le reprendéis, no le: castigiis por nada oi exigls nada
de él, ;por qué no os ha de decit 1o que ha hecho, con la misma in-
genuidad con que se Io dirfa 2 un camarada suyo?” (7).

- “Nosotros —continia -Roussean (8)— ,'que sblo"damos a Questros
alumnos lecciones priicticas, y que antes preferimos buenos que sa-
bios, no exigimos de ellos 1a verdad, por temor a que la falseen

“aprenderi mis tarde qué cosa es mentir” (9). :
“Educacién” que no educa, basada en el sofisma de que sblo
‘conociendo 1a verdad o el efror, lo bueno o lo malo, se hace el mal
0 se miente. “Educacién” que se limita a adiestrar o a instruir al
buen salvaje, como podria hacerse con un animal.

Y, sin embargo, esa “educacién” negatlva, no mpos1t1va no
dirigida, se pretende aplicar hoy, cuando es el alumno quien por si
imismo descubriré el mundo y por si mismo procederd a valorarlo,
4 aceptar o rechazar, libremente. o

“Bducacién” imaginaria, puesto que Rousseau se crea un alumno
imaginario con el que verificard sus principios mediante cxperien-
cias igualmente imaginarias (10). .

“Bducacién”, por tanto, para lo inexistente, para io que no es
més que fruto de una mente extraviada. Pese a ello, Rousseau es
el precedente de “modernas™ teorias como las sefialadas,

Se trata de preparar al nifio para la libertad, segin sc afirma,
del mismo modo que Rousseau dijera que es necesario “preparar
con mucha anticipacién el reino de su libertad” (11).: Libertad que
hoy consiste, como para Rousseau, en “carecer de apego a sitio algu-
no, y en no tener otra ley que la que le dicta su voluntad” (12).

(7) J. J. Rowsseau: op. cit,, pig. 136; ofr. op. cit, phg. 153.

{B) J. J. Roussean: op, cit, pig. 137; cfr. op, i, pig. 154.

(9) J. J. Rousseaun: op. cit., pig. 138; cfr. op. ¢, pég. 155.

(10) Cfr. J. J. Roussean: op i, pag. 104 yenlaed.laéndeBmguera
pigs. 85-84.

(11) J.J. Rousseau: op, cit., pég 110 cfr. op cit., pig. 100.°

(12) J.J. Rousseau, op. eit, edicién de Pruguers, phg. 178.
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Como comenta Tremolet de Villers (13), se trata de una “liberead
negatwa, al término de una educacién igualmente negativa. Es, cier-

tamente, €l ideal del desumgo mteyal

2. El oondmormmwmo para lograr 1a summalon a la voluntad
- gerneml _

Sin embargo, tal “educacién” tenia un objeto preciso para Rous-
seau, lo mismo que lo tiene hoy para la Revolucién; objeto que es
el mismo: transformar la sociedad, no simplemente reformarla, sino
cambiatla radicalmente. o T

Para Rousseau, “toda nuestra sabiduria consiste en pIe]mClOS
serviles; t0dos fuestros usos nO son Otra COsa que sujeciém, mo-
lestia y constriccidn. El hombre civilizado nace, vive y muere en la
esclavitud: 2 su nacimiento se le cose en una envoltura; a su muer-
te se le mete en un atatd; mientras conserva la fignra humana, vive
encadenado por nuestras instituciones™ (14). N

Casi con las mismas palabras, la UNESCO, la educacién libera-
dota y la revolucion cultural rechazan la somedad para formar un
hombre libre.

Por eso, la-“educacién” debe ser aséptica. Pero, sse trata en rea-
lidad de formar un hombre libre? ¢No se tratard de formar un hom-
bre, un robot, que acepte'y colabore décilmente a la voz de su amo
para transformar y destruir la sociedad?

Esa libertad del nifio, tan pregonada, no s sino la perd:da de
su libertad, que comienza al negarle los elementos con que pueda
juzgar y- discernir segén se afana la “educa.cnén” revolucionaria, ¥
que concluye en su esclavitud.

La libertad, el no dirigismo, 1a creatividad, etc., eran, como vimos,
més o menos sutilmente dirigidas por sus instructores. Tal como el
mismo Roussean habfe observado: “que crea que €l es siempre €l
duefio, pero en realidad debéis serlo vosotros”. “No hay ninguna

(13) J, Tremolet de Villers: op, cit., pﬁg 980, :
(14) J.J. Rousseaun: ap, m, pég. 100 cfr. ap. cir., (edmén de Bruguc
1a), pég. 73..
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sujecién mds completa como la que posee todas las apariencias-de
libertad, ya que de este modo estd cautiva la voluntad misma. ¢No
esti a vuestra metced un pobte nific que nada sabe, que nada -pue-
de, que Io ignora todo? ¢No disponéis de todo Jo que tiene relacién
con & y de todo lo que le rodea? sNo estin en vuestra mano, sin
que ¢ lo sepa, sus trabajos, sus juegos, sus placeres, sus- penas y rodo
Io demés? Sin duda no debe hicer lo que é quiera; pero no debe
queretr mids que lo que querdis que haga, pues no debe dar unm paso
que vosotros no haydis previsto, ni despegar los labios sin que
sepais lo que va a decir” (15). :

Como certeramente observa. Tremoiet de Villers, “es, cierta-
mente, la mejor definicién de tirania” (16).

Y comentando Ia frase “no debe de querer més que lo que vo-
sotros querdis que haga”, Tremolet sefiala que “es la definicién de
toda la educacién no direccional y de sus suceda.neos la dmémca
de grupos, la autodxsaphna etc.” (17). :

Pero. ;para qué capturar la voluntad pa:tncular? _

“Sencillamente -—continfa Tremolet de Villers (18)—, porque
Emilio no va a vivir solo. Desligado de su’ familia, de todo oficio,
de su pais, entraenlasocwdaddeloshoni:reshbres,yanofun-
dada sobre Ie naturalezz o la historia, sino por acuerdo de las volun-
tades”. “Y la ley de esds voluntades es la voluntad general”.

“Habré, pues, que formar las’ voluntades particulares para que
se esfuerden en preferir, no.lo. Bello, el Bien o la Verdad, smo en
preferir la voluntad general. Peto, ¢quién es el deposwano de la vo-
luntad general? ;Quién sino el Estado? -

“El Estado auevo, el Bstado moederno -—continﬁa—, ‘expresién de
la voluntad general, para su propia conservacién tendré que controlar
sin cesar las voluntades particulares. Al ser liberada de las limita-
ciones sociales de la familia y de los cuerpos intermedios, al ser 1i-

(15) J.J. Roussean: op. cit, pigs. 144-145; cfr, op. cit., pig. 180.
(16) J. Tremolet de Villers: op. oit, pig. 983. '
(17) J. Tremolet de Villets: op. of, pig. 983,

(18) J. Tremolet dé Villers: op. &2, pg. 983,
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berada de ln verdad y de la religion, la educacién de los hombres
acaba por ser cuestién del Estado” (19).

O del Supetestado.

- Bducacién tevolucmnana, donde - al tiempo que se unplde la
educacion, arrasada por su Gltima manifestacién que es la revolucién
cultural, se convierte al hombre, con las. nuevas técnicas, en décil
artifice de la propia revolucién para’ continuarle y perpetuaria.

3. El estado notural freﬁte a la naturaleza

Tal es, en efecto, la consecuencia de Ia -educacién negativa de
Rousseau, c.uya mﬂuenc:a llega a nuestros dias (20). Asi, como

(19) J. Tremolet de Villers: op. cit,, pig. 984.

(20) Sobre Ia pedagogia moderna influida por las ideas de Rousseaz,
cft. Estanislao Cantern: «Algunds innovaciones de la pedagogia moderna»,
Verbo, nim. 171-172, enero-febrero 1979,

- Como ha puestp de relieve Gliimamente Ivin R, Luna («Educacxén y libre
albedrion, en Filosofar Cristiang, nim. 2, 1977 (Cérdoba, Argentina), De-
- wey sufre también la influencia de Rousseau, En el estudio citado, Ivin R.
Luna, cifiéndose al examen de la hbertad de juicio, del libre albedtio, se-
fiala que para Dewey el sujeto usari adecuademente de su libertad, debido
a la propia naturaleza de! hombre, debido a sw bondad natural, fundindose
en ella la moral que Dewey propone; por cso, para Dewey no hay que co-
rregir al nific ¥ educar su voluntad, ya que, supuesta la bondad natural del
hombre, no e preciso ‘rectificar el interés de los nifios, sino disciplinarlos.
Los que no seadaptanalgmpo, no son mis que excepciones a la regla, eca-
sos excepcionales», segn Dewey, a quienes no hay que conceder demasiada
importancia (cfr. pigs, 246-249),

_ Entre las experiencias actuales, en las que cabe advertir planteamientos e
ideas similares a las de Roussean, bien sea por una influencia comsciente o
inconsclente, o aun sin uoa influencla directa del mismo, cabe sefialar las
levadas a cabo. por- A, §. Neill, en su escuelz de Summerhill, respecto al cual
no resulta ocioso referirse, debido a [z importanciz que se estd concediendo al
mismo y a la profusa edicién de sus obras,

Neill considera que la escuela, la educacidn ha de ser para la vida, que
debe formar hombres libres; que debe ensefiar a pensat, Nade habria que ob-
jetar a todo esto, i efectivamente ése fuera su propéisito y la meta a perse-
guir, Pero la realidad es bien distinta. Y ello debido, principalmente, a la
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indica Tremolet de Villers {21), €l “neodirectivismo” de. Rogers o
de Lapassade hunden sus rafces en las ideas de Rousseau. Cons-

concepaén qwe de la vxd.a, del. hombre, de Ia socwdad y de la reahdad ¥ la
naturaleza tiene Neill. - - |

.- Para Neill, «el fin de la vida es éncontrar la feli.udad» {Sammaerkill, Fon-
do de Cultura Econbmica, Madrid, 1976, pég. 36) y «puede definirse la feli-
cidad como el estado en que se.tiene el minimo de represibny (Swmmerbill,
plg. 283), siendo su «principal desep la felicidad de los nificsy (Aﬂtab:ogra-
fia, Fondo de Cultura Econbmica, Madrid, 1976, pig. 268). .

Y «:Coémo puede darse la felicdidad? Mi respuesta personal es: Abohd fa
autoridad, Dejad que el nifio sea el mismo, No le empujéis, No le ensefiéis.
No le sermoneeis, No le elevéis. No le- obhguéis a hacer nadas (Summerbili,
pig. 241). :

Sin embuargo, <«la ].lbertad mgerada se convierte en licencia. Yo defmo
la licencia como algo-que transgrede lz libertad ajenan (Hijos er liberizd, Gra-
nica, 2.2 ed, Baccelona, 1978, pdg. 21); «el autocontro} implica 1z capacidad
pira pensar en los demds, para respetar el derecho de los demdsn (FHijos en
libertad, pég. 22).

Pata Neill, que patece con.udc:ar 2 todos Ios nifios #ifior problema o
niftos dificiles, el mal se encuentra en la sociedad, en el «sistema represivos
{Autobiografia, pig. 12} que infunde en los nifios el compleio de culpa y el
complejo de pecado (de lo que cuando. se hagan hombres no podrin librasse),
debido a la represién provocada por la autoridad, Especialmente culpables re-
sultan ser la represion rehgmsa y la repfesién sexua.l -cansas de todos los
males,

Por ello Neill techaza la autoridad ¥ aﬁtma. que. Ia educacién tiene que
fundamentarse en los sentimientos mis que en la inteligencia, puesto que «las
emociones y no el intelecto, constituyen la fuerza que impulsa la vida» (Asso-
biografia, phg. 143). Por eso, ano se puede ensefiar nada importante: amor,
ser honrado, ser caritativo; pero existen habilidades que deben ensefiarse,
como en los oficioss (Autobiografia, pig. 112). Y es que «no hay nihguna
necesidad  de ensefiar a los nifics cémo han de poftarse, Un. nifio aprenderd
lIo que 5 bueno ¥ lo que es malo a su debido tiempo, siempre que no se le
presione» (Swmmerhill, pig. 210); «la juventud sale ganando con Iz libertad
de decidir por si misma qué es lo bueno ¥ qué es lo maloy '(Hijos-en Jibertad,
pég. 106).

" Porgue «la ley hace el crimen y Ia censura ha.ce Ia - pornografian {szo.r
en libertad, pig. 107); v e que «es la instruccién moral la que hace malo al
nifio. Veo que cuando hago pedazos la instruccién moral que ha recibido un
nifio, éste se-conviérte-en un nific buenon (Swmmerbill; pig. 207). Y .es que
para Neill, eun criminal no puede evitar serlo; Ia hetenda y el medio vuel-
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cientes de Iz necesidad de instruir-a los nifios, no la niegan pero
rechazan la - educacidn.

ven al individuo bueno o malo» (Asvobiografia, pig. 298). En realidad, pa-
1a Neill &l criminal, los nifios-rebeldes, los nifios problema, son en realidad
enfermos, v Ia voluniad nada puede hacer; en reahdad, es siempre €l incons-
ciente.]- “que obsa: «Qbtamos, pero no sabemos por qué obramos» (Smmerbrll
plg. 206).

' Neill - padece realmente una vefdadgra obsesién hicia Ja religife y hada
¢l sexo, En sus obras son constante las alusiones 2 uno ¥ otra, sefialande que
Jas cansas de todos los males provienen de ahi, Una vez liberado ¢l hombre,
el nifio, de todo sentimiento de culpa, la libertad ¥ la felicidad fluyen amto-
miticamente.

Segfin Neill, «si se le ensefia (al nifio) que ciertas cosas son pecado, el
amor a [a vida, puede convertirse en él, en odion (Swmmerhill, pig. 202) y
es que «la religibn postula pecado donde no existe pecadon (Swmmerbill,
pig. 233), De tal modo padece upa obsesién, que sefiala abiertamente su
odio hacia la religién y bacia la Iglesia Catblica: «No me gusta odiar, pero
mi mds grave aversibn es a la Iglesia’ Catélica, Odic a una autoridad que in-
culca un sentimiento de culpa por el sexo a quinientos millones de personas,
sentimiento que los convierte en wvasallose (Awtobiografia, pig. 179).

En realidad, para Neill, el hombre es naturalmente bueno, sin que exista
en 1z nzturaleza humana ninguna posibilidad de malas inclinaciones, de hacer
el mal a no ser que sea provocado por la aumndad por fa «represxén» re-
ligiosa, moral o sexual.

De hecho, Neill no cres en €l bien y en el mal, aenlomaloylobucno
objetivamente considerados, De ahi las afirmaciones que hemos transcrito. -

Por eso, para Neill,: «no se pueden ensefar cosas importantess. {Axtobio-
grafia, pig. 345); «no habri libre albedtic mientras subsista la tendencia a
formar -a la juventud» (Autobiografia, pig. 146) y «lo mods peligroso. es
que el maestro transmita a sus alomnos sus propias ideas, La ‘misi6n de la en-
sefianza consiste en estimular el pensamiento, no en inculcar docttma.s» (Hijos
en libertad, pig. 119).

Para Neill es la bondad inneta del homb:e sin posibilidad del mal de
ninguna clase, si sigue sus propias inclinaciones, el fundamento de la educa-
cién v del desarrollo del hombre haria su perfeccién, hacia la libertad,

En l1a concepcitn de Neill no cabe, por consiguiente, orden natural, ni
moral, ni religién. La felicidad, una felicidad 21 margen de Dios, obtenida
por medio de Ia liberted, liberada de toda avtoridad y discipling, es su meta.

Lo énico que impide que la libertad sea libertinaje, ‘es, sepfin Neill, los
derechos de los demis, Ja libertad' de los demds. Pero, jquién determina cird-
les son esos derechos? ¢La democracia directa de todos? Y en ese supuesto,
0 creard esos sentimientos de culpa en los nifios y en las personas? A fo
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Como observa Tremolet de Villers (22), “eso es exactamente la
inversion, la subversién radical de toda educacién. Transmitir la
técnica pero no el espirite. Dar Jas cosas, pero - no el orden de las
cosas. Es la ciencia sin comoiencia, como decfa Rabelais, el mal del
cual muere esa sociedad de consumo en la cual el nifio dispone de
todo, pero sin saber la razdn final de lo que dispone”.

largo- de sus obras, Neill parece destacar que la imposibilidad de lo que él
concibe como libertad degenere en lo que &l concibe como libertinaje o
licenicia, estriba en el respeto de los derechos de los demis, especialmente
en la propiedad. Un niio no debe coger lo de otras persones porque es de
esas otras personas; porque mo es 5uyo, porque pertenece @ otro. Puede hacer
lo que quiera, siempre que no tome lo de los demds, que no inveda el terre-
no de los derechos de los demés. ;Por qué la propiedad no genera senti-
mientos de culpa? ;Por qué no supone represibn esa esfera de los -derechos
de los demis?

Aparte de que Neill desconoce la realidad, pues parte de lz base de con-
cepciones errbneas acerca de la religién, de la docirina de la Iglesia Catélica,
sobre todo en cuestiones sexuales, que sélo prohibe Io que se opene al orden
natural; de que supone que la ensefianza y la educacién en todas partes su-
fre los males que &l describe, algunos de ellos. reales, pero la mayoria ima-
ginarios para gran parte de la educacién y de la ensefianza; aparte de eso y
de otras muchas mas cosas que podrian -decirse, Neill padece realments una
verdadera obsesibn por el sexo; ¢l mismo Erich Fromm parece indicarlo cuan-
do -afirma: «El autor esté empapado. en los suprestos de Freud y, segin yo lo
veo, sobrestima algo la imporiancia del sexo, como tienden a hacer los freu.
dianos» (en, el Prélogo a Summerkill, pig. 14). No. solamente de Freud, sino
también de Wilhelm Reich; y Reich era un verdadero. paranoide (Cfr. «Wil-
hem Reich, sexo y.revolucién», de Enrique Diaz Araujo, en Verbo, mime-
ro 163-166, mayo, junio 1978).

(21) Como sefiala Tremolet de Villers, Para I.apa.ssa.de Ia cscolanzm:lén
v el no dirigismo son plenamente compatibles, ¥-es que segiin Lapassade, «la
escolarizacién es transmisién: parte de la ignorancia del nific para transmi-
tirle herramientas calturales, Pero esta es [a instruccién, que hay que distin-
guir de la educacién, cuyo problema permanece en toda su magnitud, El pa-
pel del pedagogo es en principio doble: instruir y educer,. La instrnccifn
patece que necesarizmente debe ser dirigida, pero con ello no quiere decir
que la educacién sea transmisibler; 'y es el mismo Lapassade quien afirma
que, ese puede intenter trensmitir las técnicas del adulto sin transmitic- sus
valores, se puede ensefiar un conocimiento sin creerse- obligedo a transmitir
una sabidurias (Cfr. Tremolet de Villers: op. ¢, pdg. 981).

{22) ‘Tremolet de Villers: op. cir,, pig. 982.
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Deseducacién, por consiguiente, de la - educacién revolucionaria.
Educacién - destructiva, que . psetende reemplazar el verdadero ob-
jeto de la educacién por el sometimiento a la voluntad del poder,
del poder del maestro o del poder del Esmdo 'democritico o no, pe-
ro igualmente totalitario (23). ©

Deseducacién rousseanniana y de todas aquellas doctrinas peda
gogicas que arrastran el pesado fardo del optimismo pedagégmo
naturalista de Roussean y de su educacién negativa.

Como indica Dante Morando (24) “el defecto fundainental de
una educacién puramente naturel es... confundir la. educacién de la
naturaleza y Ia educacién de- la persona. La aiucaaon natural, enten-
dida s6lo como desarrollo dindmico del ser segin la especifica na-
turaleza de sus instintos y de sus tendencias, no afronta ni resuel-
ve ¢l verdadero problema de la educacién himana, que es el que se
refiere a la educacion de la persona”.

Y es que €l error de base se encuentra en Ia confusién oPerada
al sustituir la naturaleza por el estado natwral del hombre. La natu-
raleza, contemplada ‘en toda su amplitud, engloba al hombre entero,
con sus facultades intelectivas y volitivas, al tiempo que Ie conmdera
un ser socxal e hist6rico; de sucuetdo con ello, es natural que el ‘hom:-

(23)  Se pod.r‘é ‘objetar "que es0 no ocurre con las doctrix’:as- am:q'uista.s
aplicadas a la educacién, la ensefianza y lz pedagogia. Pero tales doctrinas no
dejan de atentarr’contra la libertad y contra la naturaleza humana y tienen su
proyeccién en Ia &ducadi6n. En' el fondo son- igualmente totalitatias, porque
toman una parté de Ja realidad por el todo, prescindiendo de todos los as-
pectos y elementos miltiples de la natureleza y del hombre;

No' deja de ser interesante observar que Rousseau es el primer antece-
dente de Tas doctrinas libertarias y anarquistas sobre la educacidn, tal .como
:ndlca Tina Tomasi (Ideologiz lbestaria 'y educarién, Campo Abierto Edi-
ciones; Madmd, 1978, phgs. 13-15), Con los anarquistas, la edicacién no deja
de ser un instramento al servicio ‘de wna ideologia politica. La educacifn de-
be procurar y consegitir que el nific en el procese de su formacibn, asimile
fas doctrinas anarquistas. No educz el anarquismo- en la libertad, ni- hace
hombres libres; porque mutila Ia reahdad ¥ la naturaleza; privande al hombre
de los elementos y fundaméntos’ necesarios parz llega.r a ser, en el desarrollo
de su persona, verdad.eramente libre.

{24) Dante’ Morando: Ped’agogia, Mimcle, 58 ed., Barcelona 1972 -
gina 216.
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bre se eduque de acuerdo.con su. naturaleza especifica, que es racio-
nal, y conforme a lo cual, ha de tender a que la educacién lo sea en
su- plenitud, haciendo especial hincapié, por eso mismo, en las fa-
cultades intelectuales y. morales -del hombre; intentando que éste
sea lo que es seglin lo que la naturaleza en concrero le ha ‘dado, ,
ademis, lo que debe ser segin sus facuitades espititueles, de acuerdo
con sus posibilidades porenc:ales porque tal s lo que la naturaleza
humaua reqmere. '

‘En cambio, el asado mmmi {p:esocxal) del que parte Rousseau,
es algo imaginado, mera ilusidn, puesto que no es real. Surge de
hmaginar al hombre aislado y ahistérico y de tomar un elemento con-
siderado como esencial —en el caso de Rmsmu el estado de liber-
tad—, para cuya efectividad se establece el contrato social,

De ese modo, €l concepto de naturaleza, al ser identificado con
el estado natwral imaginado, ficticio, es mutilado; y ello porque se
mutila la naturaleza al presc:ndu de Tas cuahdar.ies de las causas
finales y de los cofjuntos soc.lales naturales (25).

Por eso ya Aristételes (26) habfa' sefialado que eran ires 105
elementos de toda edvcaciéh: natutaleza, hibito y razén. Y Santo
Toxmis (27) abfa indicado que el fin de Ia educacién era la promo-
cién y. el desarrolio del hombre para lograr-el estado perfecto del
hombre en cuanto wl hombre;. constitnido por-el ‘estado de vitud.

* Por ello, con razbn observa Dante Morando (28) que “la educa-
cién humana, que es esencialmente edumaén de la persona,” es una
educacién matural, y no en. el sentido mecinico y posmv:sca i tam-
poco en el sentido que actfa por. espontineo dinamismo. de. los
institntos narrales, sino en'el de .que no s contra natum, pues po-

(25) Cfr }uan Vallet de Goytlsolo «Los pactistas del mglo XVIL: I-I’obbes
y Lockes, Verbo, ntm, 115-120, III, pigs. 914 y-sigs.

(26) Cfr. Arcistbteles: Biica a:Nicomaco, Instibito de Estudms Polit:cos
Madrid, 1970, II, 1-6 pigs. 19-27'y VI-13,pigs, 100:101;" Polfrics, Espa:
sa-Calpe, Auvstral, 10.2 ed.,; Madrid,” 1965, -pags. 143 :

(27) Cir. Santo Tomis de Aquino:-Sumi Teo!ag:m, SuppI q 41 a 1,
en la B.A.C,; tomo XV, Madrid, 1956, pég 176; .

- {28y Dante Morando: op. cit, phg. 21B.”
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ne en accidn lo que de mejor tiene en si la propie naturalezs dei
hombre” (29). .
Deahique,comoconsemenuadelanegaaénde]ammaleza
por imaginar un ficticio estado natural, se conduzca al bombre 2 la
servidumbre (30) a través de una deseducacién integral (31).

(29) «El equivoco que frccuentmlentc se.oculta en el concepto de edu-
 caci6n matural, continfia Dante Morando, es el de creer contre natura toda in-
tervencién educativa que parezea venir del exterior del educando, y natural
s8lo lo que se desarrolla en él espontineamente de manera progresiva.. A la
educacién corresponde... &l propésito, no- ya de dejar las cosas en su estado
natural, sino de potenciar la vida humapa, haciendo fructificar las mejores
aspiraciones y disposiciones de la naturaleza, y forzando a todos los impul-
sos inferiores a aceptar la disciplina impuesta por la apaticién de la auténtica
personalidad, fundada en el conocimiento de finalidades superiores, racionales
y moraless {op, cit, pigs. 218 y 219; cfr. pégs. 216-221).

{30) Como observa Jacques. Boislevant («Jean-Jacques, pére de la bar-
barie modernew, en L'Ordre Frangais, nm. 222, julio 1978), «las tesis de Rous-
sean son las del individualismo absoluto, que no pueden conducir mds que
2 la anarquia o a Ia servidumbre, Tiene dos elementos componentes princi-
pales: el rechazo de toda awtoridad, y Ia glorificacién de las pasioness» (pd-
gina 7). «Lo que Roussean rechaza por completo es la autoridad de una per-
sona sobre otra, y, como consecucncia, el valor de toda institucién social,
que repoéa implicita o explicitamente en la existencia de una jerarquia...
Pero si Rousseau no puede tolerar cuzlquier tipo de tutela sobre ¢l hombre,
stente muy profundamente su debilidad, su impotencis para vivir en el cuer-
po social, la casi total ausenciz de- epetgia que’ padece, pars, imaginarse sin
sostén: el Estado, ese poder shstracto ¢ impersonal, proveerd, El Estado tota-
litario que preconiz6 responde a esas dos exigencias contradictorias: ser libre,
es decir, segfin él, no depender de nadie, y disponer de una proteccién su-
petior para que sus semejantes no atenten contrz su libertady (pégs, 7-8).

{31) Como también indica Jacques Boislevant, para Rousscan, el -hom-
bre dominado por sus pasiones no es ¢! hombre débil que corre a su per-
dicién, como hasta entonces se habfa crefdo, sino el jusio que sigue lz gran
voz de su condencia, y, por ello, alcanza la verdad, puesto que la verdad se
confunde con la dincetidade (op. cit, pig. 11).

‘Moreno, Poblador y del .Rio, por st parte, sefialan que «es lamentable la
pertinaz negacién naturalista de toda accibn positiva que no se halle ‘enmar-
cada en el orden de la naturaleza, Rousséan asegura que no disponemos con
legitimo derecho de la educacién humana, La educacién natural, yn se-ha di-
cho, es ante fodo negativa. Se limita a. apartar del nifio cualquier influencia
que pueda desviar €l curso normal de su desarrollon (Hirtoriz de ld education,
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Il. LA EDUCACION MARXISTA
L. La proxis contra la verdad

El rechazo de la inteligencia tiene en el marxismo su mds claro
exponente, Co
En efecto, para el marxismo, la prictica tiene primacia sobre el

Paraninfo (BIE) Madrid, 1974, pig. 303). Por Ia fragmentacién de la na
turzleza, por la amputacién del concepto de naturaleza, el.orden natural de
Rousseau y del naturalismo no es mis que el ervado matural imaginario y utd-
pico} de ahi que el curso «normal» del desarrollo del nifio sea, en réalidad,
un desarrollo totalmente apormal, ‘ ‘

Por ello, Pio XI (Divini illius Magistri, 43, Daoctrina Pontificia, Doc.
Pol. B. A.C. Madrid 1958, pig. 554) condend e naturalismo pedagégico al
decir: «Es falso todo naturalismo pedagégico que de cualquier grade excluya
© merme la formacién sobrenatural cristiana en la instruccibn de la juven-
tud; y es errdneo todo método de edircacidn que se funde, total o parcialmente,
en a negacion o en ¢l olvido del pecado original ¥ de la gracia, y por con-
siguiente, sobre las solas fuerzas de la naturalezs humagay. . Adviértase, una
vez mis, que Rousseau y el naturalismo mutilan la paturaleza humana,

Y continfia Pio XI: %A esta categoria pertenecen, - en general, todos esos
sistemas pedaggicos modernos que, con diversos anombres, sitdan el funda-
mento de la educacién en una pretendida ‘autonomia y libertad ilimitada del
nifio o en la supresién de toda avtoridad del educador, atribuyendo 4l nifio
un primado exclusive én la iniciativa v una actividad independiénte de toda
ley supedor, natural y divina, en la obra de su educacibn. Pero si los nue-
vos maestros de la pedagogfa quieren indicar con estas expresiones Iz necesi-
dad de la cooperacién activa, cada vez mds consciente, del alernno en su
educacién; si se pretende apartar de ésta el despotismo y la violenda, cosas
muy distintas,  por dierto, de la justa correccién, estas ideas soti acertadas,
pero no contienen novedad algunz; pues es lo que la Iglesia ha ensefiado
siempre y Jo que los educadores cristianos han mantenido en la formacién
cristiana tradicional, siguiendo el ejemplo del mismo Dios, quien ha que-
rido que todas las criatures, y especialmente los hombres, cooperen: activa-
mente en su propio provecho segin la naturalera especifice de cada una de
ellas, ya que la sabiduria divina se extiende poderosa del uno al otro exiremo
¥ lo gobierna todo con suavidad». S o ,-

Nada hay, por tanto, de obscarantismo, en la doctrina de la Tglesia; lo:
que los pedagoges y educadores de hoy dia debetian de meditar con deteni-
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conocimiento; la contemplacidn, como fundamento del saber (32),
desaparece con el marxismo, para-el:-cual “no es la contemplacién
sino la elaboracién €l fundamento de todo conocimiento”, tal como
el pedagogo socialista Seidel (33) afirmaba. Es la conocida zesis X1
de Marx (34) sobre Feurbach, que todos los epigonos de Marx no
han dudado en mantener; y que es la base misma del marxismo. Es

la primacia de ia praxis sobre el conocimiento, de la accién sobre la
doctrina, del, hacer sobre €l ser

En realidad, para el marxismo, como Marx habm sefialado en la

miento, y sin pasifn ni apticristicos prejuicios' en torno a las razones por
las. que la Iglesia réchaza la- pedagogie naturalista y cualquier otra que pres-
cinda de alguno de los aspectos fundamentales de la educacién y formacion
humana. Y detenerse en averiguar cuil es J4 doctrina catblica y cudles sus
obras a llo large de los siglos.

«Pero, desgraciadamente, si -atendemos al significado’ obvm de ‘los tér:
minos y a los hechos objetivamente copsiderados, —continda Pio' XI—, hemos
de conclnir que Ia finalidad de casi todos estos nitévos doctores no e otre
que la de liberar la educacién de la juventud “de tode relacién de depen-
dencia -con la-Jey divina, For esto, én nuestros dias, se da el caso, bien ex-
trafio por cierto,- de educadores -y filésofos que se afanan por descubrir un
cbdigo ‘moral universal ‘de educacién, como si o existiera ni el decélogo ni
Ia. ley evangélica -y ni siquiera la ley ‘natural,- esculpida por Dios en el cora-
26n del hombre; promulgada por la.recta razén y codificada’ por el mismo Dios
con una revelacién positiva en el decilogo. Y por esto tambien los modernos
innovadores- de la_filosoffa suelen -calificar despreciativamente de- bererdnoma,
pmwa y amicuads la educadidn cristiana. por funda.rse ésta en la autoridad ch-

ving ¥ en la ley sagrada» .

«Pretensién equivocada y lamentable Ta- de estos mnovadores, porque, en
lugar de Iibetar, como ellos dicen, al nifio; 1o hacen-en definitiva exclavo de
su loco’ orgullo ¥ de sus ‘desordenadas pasiones, las cuales, por légica- con-
secuencia. de los falsos ‘sistemas pedagbgicos, quedan justificadas como legi-
timas exigencias de una paturaleza' que se proclama auténomas. (Pio XT:
Divini illius Magistri, edicién citada, pégs. 554:536).

(32) -Cfr.- Michele Federico Scciacca: «La contemplacién. como funda-
mento. dél saber», en Contemplacidn y accidn, Speiro, Madrid, 1975,

{33) Cfr. Theo D:etnch Pedagogm socialista, Sigueme, Salamanca, 1976
phg. 143. A

(34) «Los ﬁlésofos no han hecho més que. mterpreta.r de diversos modos
el mundo; pero'de lo que se trata es de transformatlos, en Obra: escogidas, to-
mo. II, Pundamentos, Madrid, 1975, pdg. 428: . .
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tesis 11 (35), “el.problema de si al pensamiento bumano se le pue-
de atribuir una verdad objetiva, no es un. problema. tedrico, sino un
problema pricsico. Es en la préctica doode el hombre tiene que de-
mostrar la verdad, es decir, la realidad y «l poderio, ia terrenalidad
de su pensamiento. El litigio sobte Ia realidad o irrealidad de un
pensamiento aislado de la prictica, es un problema. puramente es-
coldstico”, S o C e
Asi, Mao. (36) afirmaba que “el conocimiento comienza por. Ja
prictica, y todo conocimiento teérico, adquirido a través de Iz préc-
tica, debe volver a ella”; en realidad, las ideas - correctas “sélo pue-
den provenir de la prictica social” y es “la existencia . social de la
gente (la que) determina sus pensamientos” 7. . R
Inversin completa de la inteligencia, sobre. lo. cual Mao nos
ilustra suficientemente, cuando afiade: “A menudo s6lo se puede
lograr un conocimiento correcto después. de muchas reiteraciones del
Proceso que conduce de la materia a la consciencia y de lo: conscien-
cia a la materia, es decir, de Ja practica al conocimiento y del cono-
cimiento a la prictica, Esta es la teoria marxista del conocimiento,
es la teorfa materialista dialéctica del ‘conocimiento” *(38).
Consecuencia inmediata en la ensefianza, como observa Octavi
Fullat (39), comentando la zeris 11 antes mencioniada, es que, pera
el marxismo, “educar no es poner en.contacto con Ie verdad, sino
con la prictica”. Y s que, como el mismo Mao (40):'a'ﬁrmaba,'uﬁg
de las caracteristicas del materialismo dialéctico “es su cardcter
préctico, sibraya Ta dependencia de Ja. teotia especto a la préctica,
subtaya que la prictica es Ia base de la teotia ¥ que &ta, a su vez,

(35) Karl Marx: «Tesis sobre Peuerbachw, en Obras escogidas, edicién
citada, pég. 426. e : o

(36) Mao Tse Tung: «Sobre la prictican, en Obras’ escogidas, tomo.I,
Fundamentos, Madrid, 1974, pig. 327. o

(37) Mao Tse Tung: €;De dénde provienen las ideas correctas?», en el
volumen Ewsefianza y Revolucidn en Chinz, Ansgrama, Barcelona, 1977, pé-
gina 53, S

(38) Mao Tse Tung: ob. #l2, cit, phg.-54. s -

(39) Octavi Pullat: Lz edwcacidn sovitica, Nova ‘Terra, Barcelons, 1972,
pég. 69. - e .. . e

(40) Mao Tse Tung: Sobre la prictica, edicibn citada, pig. 319,
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sirve @ la prictica... ol criterio de la verdad no pueds ser mds que
la précsica social. El punto de vista de la préotica es cl punco de
vista pnmero y fundamental de Ia teoria materialista dialéctica del
conocimiento”, :

Como observa Theo Dxetnch (41), “segin la doctrina marxista,
el hombre s6lo puede llegar a conocer la voluntad histbrica, aco-
modat su propia voluatad 2 ella y actuar de acuerdo con esta nece-
sidad |histérica. Fsta acomodacién de la voluntad subjetiva del hom-
hre a la voluntad objetiva de la historia es lo que constituye, segin
Marx, la fo en la verdad del sentido de la historia”.

De acuerdo con ello, la educacién y la ensefiapza, para el oar-
xismo, deben realizar pricticamente la vinculacién del hombre al
sentido de la historia; “la educacién es necesatia —sefiala Theo Die-
trich (42)—. Su significado y su tarea consiste en provocar la ma-
xima aceleracién en el proceso histérico y en hacer posible, es decir,
hacer triunfar, la transformacién de la conciencia de los hombres”.

2. Kl objeiivo' y la tactica

Con razén, Octavi Fullat (43) observa que para el marxismo
“educar es insertarlo (al hombte) en la dialéctica total y levar a
cabo todo esto polémicamente”; “la tinica manera posible de edu-
car consiste en reproducir en €l las leyes necesarias de la dialéctica
de 1a materia, lograr que, consciente y libremente —hablamos de li-
bertad marxista— ¢l educando esté realizndose, por contradiccio-
nes sucesivas, en la naturaleza y en la historia” (44); y es que, en
efecto, “la educacién marxista debe interpretarse cOmoO. acomoda-
¢ion... la educacién es una actividad acomodadora a la situacién re-
volucionaria, progresiva del momento... educar es socializar” (45).

En consecuencia, como sefiala T. Dietrich (46), “al conocer la

(41) * Theo Dietrich: op. cft., pig. 58.
(42) Theo Dietrich: op, cit, pig. 65,
(43) Octavi Fullat: Lz educacién sovidtica, pig. 64.
(44) Octavi Fullat: Lz edwecacibn- sovidtica, pig. 65.
(45) Octavi Fullat: Lz educacifn sovidhica, pig. 66.
(46) Theo Dietrich: Pedagogie socialista, pig. 84.
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verdad y teniendo como objetivo la ensefianza la transmisibn de
esta verdad, podemos deducit que la sctividad autémoma del indi-
viduo sblo tiene cabida alli donde puede ejercerse conforme a los
fines que asigna la ideologia. El joven debe, en primer lugar, ple-
gerse a la autoridad de Ia ideologia, y solo después puede conver-
tirse en activo en el sentido fijado por la ideologia.-Segiin ello, no se
el “yo” del hombre quien se expresa, por lo que se deberfa hablar
més que de actividad auténoma de la comciencis ideolégica 4 la cual
el bombre subordima su actividad, Este principio exige que Ia en-
sefianza esté en manos de maestros adoctrimados ideolégicamente. El
maestro desempefia su papel importante. Debe estar capacitado para
encender la chispa de Ia conciencia comunista en sus alumnos, Ade-
mis de una formacidn politécnica adecuada, debe temer, ante todo,
una conciencia polftica. La escuela y la ensefianza deben estar per:
manememente confroladas para evitar que se infiltren en la es-
cuela residuos de concepciones burguesas”. :

Por eso, ademis de instruccién y estudio, “(la) forrmcnén de la
conciencia alcanza su mayor profundidad cuvando en ella se acumu-
la la experiencia propia individual”, pero, *los terrenos en los
que se ha de levar a cabo la experiencia son: la lucha de clases,
la opresidn del mundo proletario, €l trabajo social de los obreros'y
campesinos, la sociedad comunista. La naturaleza de estos tetrenos,
ya de entrada, no permite mis que una expemenaa muy patticular.
Por consiguiente, la conciencia sélo puede mutrirse de conocimien-
tos que estin orientados en una direccibn determinada... El espacio
en €l que pueden llevarse a cabo es, primariamente, Ia ciencia ver:
tida en €l molde de la idéologia. Por tanto, Iz escuela tiene como
misién, segn Lenin, impriméir ol sello de la conciencia comunista
medionte uma instraccibn y uma formacién sistemdtica; pero para
que esta impronta pueda hacerse realidad, es igualmente necesario
adquirir una experiencia personal en el -espacio cerrado del comu-
nismo. Por este motivo, y mediante un programe metédico de ins-
truccién, somete €l saber hetedado a la criba de Ias orientaciones
generales del comunismo” (47)

(47) Theo Dietrich: Pedagogla socialista, php. 228.
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Tal es el objenvo de 1a educac;on marxista: hacer conmencms co-
mIstas (48)

Y lesto, { pcbmo ‘se hace? ¢C6mo se logra? H procedimiento va-
tia segan’ las eircunstancias. No es lo mismo que el marxismo esté
yi en el poder o que afin no haya conseguido la toma del poder.
Cuando domina ya en la socxedad, ya hemos wsw oémo opera. Y,
sen el otro’ caso? -

“EBn primer Ingar, quede Euen clero que no sé trata de mejorar
nada. Se trata de transformarlo todo, dé cambiatlo todo. Y ello de-
bido al caticter dialéctico del marzismo: La critica dél marxismo a
tods injusticiz real o a ‘toda situacién que se presenta como injusta
y'se quiete hacer pasar como tal, no tiene por finalidad restablecer
la justicia, mejorar las cosas en su mejor y miés amplio sentido, sino
insertar al hombre en Ta dialécrica; lograr que los hombres acep-
ten li vinculacién al proceso dialéctico, que-es en lo qme consiste
el ptogreso para el marxismo (49). '

En el pla.no de la educanc:én y la ensefianza, nos lo expllcn Mau-

' (48) Este es el objetivo también de los pedagOgos sowéﬂcos mis re-
presmmtlvos como 'Makarenko ¥ Sujomlinski; véast la nota (77) de «la
educacibn permanentes, en Vérbo, ntm. 169-170, noviembre-diciembre 1978.

(49) : Nunca se insistird suficientemente sobre 'este aspecto del marxismo

¥. del comunjsmo, Debido a 1z digléctica y a la praxis, el marxizmo no tra-
tarf. nunca de procurar la armonfa social. Nada de mejorar s1tuac10nes Se
trata de cambm.rlo todo radical ¥ petpetuamente, :
" Lenin sefialé: «Casi todos los socialistas en primer térlmno, ¥ en general
los amigos de la clase obrera, nio vefan en el proletariado mis que una plaga;
vefan con horror- agrandarse esta pliga a medida ‘que se desarrollaba Iz in:
dustriz, Asi buscaban todos los medios de detener ef desarrollo de la indus-
tria y del proletariado. Marx y Engels ponian, al contrario, toda su esperan-
za en el crecimiento continuo de'até dltimo., Cuantos mis proletarios haya,
mayot seré. su fuerze como clase revoluc:onana y més prézimo y posible
estard €l socialismos («Karl Marx et sa doctrines, citzdo por Jean Ousset
en Marxiime y Revolucidn, Speiro, Madrid, 1977, pig. 65).

Y es qie, como-ho duda et afirmar Henri : Lefebvre, «el marxismo no
trae un humanismo sentimentz] y quejumbroso. Marx-no se ocupd del prole-
tariado porque se hella oprimido para lamentarse de su opresién... El marxis-
mo no se interesa en el proletariado en la medida en que es débil (como
ocurre en el caso de las personas “carftativas”; de ciertos utopistas; de los
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rice Levitas. Asi, segin éste, el marxismo. se oponé « la movilidad
social y quiere la revolucion -social (50) y.es que, como Marx (51)
habfa seiialado, “una. clase dominante es tanto mds fuerte y peligro-
sa en su dominacién, cuanto mis capaz s de asimilasse a los hom-
gres mas importantes.de las clases dominadas”; “por esta razon, in-
dica Maurice Levitas (52), los marxistas :eoha.zan la concesidn. de
oporeunidades de movilidad social como elemento de- una politica
socialista o democritica de la educacién”,

Y es que €l objetivo del marxismo, el objetivo confesado, no el
real, és la toma del’ poder por la clase traba}adora. Pero como sefia-
la M. Levitas (53), “esto no quiere decit que pada pueda hacerse
antes de que el poder de la clase trabajadora sea una realidad. La
lucha - por -la mejora de Ia educacién’ de fa- clase trabajadora (54)
tiene la’ importancia siguiente: sin la dedicacién a esa ‘Tucha no
pueden tomar forma ¥ desatrollarse ni los medios para llevanr a cabo
I ofensiva “Gltima” ni la ideologia. que la_sostiene. Ademds, cual-
quier ganancia en el progreso. educative (55) puede ayudar a desa-
rrollar Ja conciencia de clase de la clase trabajadora, del mismo modo
que ayudz a los ob;euwos corrientes del capmal fma.m:nero -

‘De ahi la mportancxa de las ensenanzas d;el marxlsmo ‘en los
centros escolares de la socxedad en que el marxismo ain no ha to-

mado el poder. De ahi la importancia-y el peligro del marxismo
en las escuelas, colegios y universidades del mundo occidental - -

*paternalistas”, sinceros o no..), sino en Ia medida en que es una fuerza»
(Henri Lefebvre: El Mxmuo, Cepe, Buenos Aires, 1973, plgs. 55-56).
Y.es que, y2 en el Mamf:e.rto del Partido Comunisia, se habfa cntzcado
a los socialistas utépmos, por querer conciliar los a.n'tzgomsmos y oponerse
a Iz Inchz de clases, o intentar atemperzrla, (Mamfre:to IIE; cfr. edicién
francesa de Le livre de pacbe, lerame genera.le lfranca.tse, Paiis, 1973 pé-
gina 50).
{50} Maurice Lewtas Marxismo y .raaalagia de la edﬂcacmn, Slglo XXI,
Madrid, 1977, ofr. capltulo 4, pigs. 66112,
{51) Kasl Marx: El capitdl, citado por M, Lewm op. c:t pig. 77
© (52) Maurice Levitas: op. #it., phg. 77.
(53) Maurice Levitas: op. ¢t pig. 89. _
© (54) Entiéndase: por hacer conciencias revolucionatias. -
(55) Entiéndase: en hacer conciencias revolucionasias,
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Peligro mucho miés importante y real hoy, puesto que el ewroco-
munismo pretende precisamente llegar al “estado final de la histo-
ria”, al comunismo, por medio de la conquista de la sociedad; lo
que haré posible, y facilmente pesible; la subsiguiente conquista del
Estado. Es decir, la conquista de Ia sociedad civil como preludio de
la conquista de la sociedad politwa, empleando ia tetmmologia de
Gramsci (36).

(56) Ejemplo claro de Iz detrota del marxismo por no poseer la bege-
monfa de la sociedad civil, es 'l suftido por Allende en Chile (cfr. Estampas
de Chile, Speiro, Madrid, 1975). De ahi la tictica a emplear segin la lei-
ma leccibn recibida.

Sobre el eurocomunisme, puede consultarse el estudio de Paloma Sén-
chez Gomez (Ewrocomanismo,. F. E. Horizonte, Madrid, 1978, coleccién Hoy-
Aqui) que constituye una sintesis, cuya lectura resulta apmplada como inicio
al tema del eurocomunismo.

Como indica P. Snchez Gémez, «Gramsci distingue entre "sociedad
civil’ y “socieded politica”; antes de tomar el poder es necesario’ conquistar
1z cultura. Una véz realizado esto, nada se opondrd a la implantacién del co-
munismo, Por este motivo rechaza la violencia revolucionaria —que sélo ad-
mitiri en Gltimo extremo— dando més importancia a la edmcacidn llevada
a cabo por los intelectuales, que son ¢l principal factor revolucionario, De
este modo pretende evitar que la fuerte persona.hdad de la socidad civil en
los paises occidentales se revele ‘contra el gob1emo revolucxonano, llevﬁn
dolo al fracaso» {pég. 13).

De ahi que iras la senda del gcompromiso histbricor se haya’ propuesbo
en 1977, el «compromiso culturals por Enrico Berlinguer al Episcopado Ita-
liano, a través de una carta al arzobispo de Ivrea, M. Luigi Bettazzi (cfr.
Giovanni Cantoni: I/ «cdmprame::o culturales en la reviste italiena Cristia-
nitd, nim, 31, nowemb:c 1977). Comio sefiala Cantoni, tal compromiso se
presenta como «una propuesta comunista de colaboracién con el episcopade y
con los catdlicos, pata Ia construccién comiin de una sociedad pluralistica-
mente laicistan (op. cit., pag. 2). En realidad, como indica el mismo Cantoni,
«para que €l catolicismo pueda ser derrotado en su batalla contra la pervesién
comunista de Ja sociedad y del F,swdo, el Pariido Comunista Italiano. pide
que los catblicos acepten un gcompromiso culturaln: es decir, que acepten
atenuar la profesién ¥ la précl:tca integrales de los principios inmutables de
una doctrinz dogmética y moral —en particular las que se ferieren 2 la. doc-
trina social y politica— hasta el punto en ¢l que fal atenuacién permita,
teorizar primero, y practicar después, un acuerdo comprometedor; una sinte-
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Uno de los modas de preparar y conseguir qué la sociedad sea
marxista es mediante la educacion liberadors; desarrollada sobre todo

sis 0 «compromison, entre la verdad catélica y los errores comumsus» (ap m‘ ”
pég. 1).

Y e que ya Gramsci habm dncbo que «la hégemonia politica puede ¥
debe existir antes de llegar al gobiefno; no es necesario contar solamente con
el poder y con la fuerza material que éste otorga para ejercer la direccibn
o hegemonia politica». Como comenta Christine Buci-Glucksmann -(Gramici
y ¢ Estado, Siglo xx1, Madrid, 1978, pég. 83), «no se puede ser més expli-
cito: direccién y dominacién no forman dos mundos’ aparte, pero la direccién
politica preliminar (politica de alianzas y de masas) es da condicin sine gua
won para ¢l ejercicio de una dominarién —direccibn real— que no se limite
Gnicamente a la fuerza material otorgada por el poder del Estados,

Ya desde 1916, nos dice Buci-Glucksmann, €Gramsci conduciri toda una
batalla ideolégica y cultural que hari de la cultura un instrumento 'y una
forma necesaria de ld emencipacién politica de una clase”» (ep. ¢i2., pig. 106).
Pero entiéndase bien lo que significa el concepto cultura: «Gramsd recha-
zari —continttiz Buci Glucksmann— tanto el reformismo cultural, que su-
bordina finalmente = la clase obrera a una aristocracia cultural, como el
anticulturalismo de Bordiga» (op, ¢, pég. 106). Segin Bud-Glucksmann,
«Gramsci piensa igualmente lo que escribe Batbusse:' Es necesario destruir
el viejo mundo y establecer uno nuevo, Pero para ello es necesario que los
hombres crean en cse mundo’ nueve y sepan- cémo debe ser. Es necesario,
ante todo, hacer {a revolucién en los espiritusy (op. ¢#. pég. 108).

M. A, Macciocchi lo explica cuando dice que «es impensable que una lu-
cha politica pueda culminar en verdaderos resultados, si no va acompafiada de
una revolucién, de «una reforma intelectual y morals, para emplear 1a termi:-
nologia gramsciana, si no se cambia la mentalidad de la gente y, por consi-
guiente, la superestructuras (En el prefaczo al fibro ‘de Dominigue Grisoni
y Robert Maggioti: Leer # Gramsci, Zero, Madrid, 1974, pig. 34). Por eso,
wel problema de Iz revolucitn es tambign un problema de educaciéns (op. cit.,
pég. 37).

Por eso se ha de procedér mediante la ensefianza y la culturz 2 la con-
quista de Jo sociedad civil, que es, segin Grisoni y Maggiori, «e! conjuato
de los 6rganos de la superestructura que permiten la "direcci6n intelectual
y moral™ de la sociedad, obticnen el consentimiento y la- adhesién de las cla-
ses subalternas, la sociedad civil es, de acuerdo con este criterio, el lugar
de 1a supersstructura donde se elaboran y dlfll_ﬂd_eﬂ las ideologias; comprende:
ia ideologia propiamente dicha, la «concepci6n del mundo», que wnifica el
cuerpo social, la '«atructu;ra_ ideolégica»” (los organismos privadds que creah
v difanden las ideologias) y el «material ideolégicon (sistema escolar, orga-
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por Paulo Freire y sus seguldores, a ipartir, principalmente -de los
ambientes impropiamente denominados -progresismo catblico o ca-

nizacién religiosa, organismos de ediciones, bibliotecas, medios de informa-
cién...)» (op. cir., pigs. 230-231). . . :

Porque seghn Gramsci, «es necesario que el hecho revo,luaonano apa-
rezca no solamente como un fenémeno de poder, sino también como un fe-
némem de costumbre que aparezca como un hecho moral» (op. sk cit, pé-
ginz 88); por eso, el fendmeno implica mecesatiamente una transformacién
radical de las mentalidadesy- (Grisoni y Maggiori: op. cit.,.pig. 88). De ahi
que, como Buci-Glucksmann sefiala, & un puntp lesencial en Gramsci, «la
aulitura como instauracion de una civilté nuevas (op,.eit, pig. 110),

De ahi la importancia de la escuela para Gramsci, en. quien politica, cul-
tum y pedagogia van indisolublemente unidas. .

Martio A, Munacorda (E! principio edacativo en Grm.m, ngneme .Sala-
manca 1977) sefala que «Gramsci. colocaba a la escuela en el centro de la
doble accién de. .hegemonia (hatia los intelectusles y hacia la- masa), subra-
yando la_importancia que ticne para el éxitoc de esta accibn un programa-
escolar y un principio- educativo» (pég. 141), en el que resulta esencial el
conformismo (cfr, pigs. 307 y sigs.); éste no es mis que la aceptacibn y la
vinculacién a la filosofia de la praxis, al marxismo. De shi la irnpommcia
fundamental de la 20cién cultural, comenzando por la escuela.

- Angelo Broccoli (Antonio Gramsci ¥ la cducacidn como hegemonia, Nue—
va Imagen, México 1977).ba intentado. dulcificar el totalitarismo, el adoc-
trinamiento, la sumisidn y la dependenciz completa del pensamicnto y de la
formaci6n. humana que verdaderamente entrafia el conformismo de Gramsci.
Pata ello distingue entre cowformismo. impuesto y conformisme propuesio;
solamente el segundo es el que Gramsci; desde su - perspectiva plepamente
marxista; defiende, que consistirfa y. se identificarfa con la libertad (Cfr. pé-
ginas. 120 y sigs. ¥ 299y sigs.). -

Pero como el mismo Broccoli indica, «creat los presupuesﬁos para la su-
permén de I sociedad actual, a través del copocimiento de las contradic-
ciones existentes y el logro de un genuino sentido, de historicidad, parece set
el fin de la educaciéne en Gramsci (op. ¢t., pig. 161). Este titimo en su lu-
cha para instaurar lIa sociedad comunista, habia dicho que.«conocer el folklore
significa, en.conciencia, parz el maestro, conocer que-oteas concepciones del
rundo y de la vida trabajan de hecho para la formacién intelectual y moral
de: las. generaciones mds jévenes, para extitparlas y sustitnirlas con concep-
ciones considerndas superiores». (citado por Broccoli, op. ¢fr, pig. 170).

A esa tarea se aplica, segtin indica Broccoli, Iz escuela unitaria de Gramsci,
comenzando .en los jardines -de infancia (cfr. ofn ofr.,. pig. 175); (a este res-
pecto, resultz finteresante recordar.que Engels-ya habia indicade que en el
orden social commnista, «los- nifios -serdn educados. por 1a -sociedad; de-tal
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tolicismo de izquierdas, puesto que en r&hdm.l en tales planm—
mientos el catolicismo ha desapatecido.

forma que quedarin destruidos los dos pilares que constituyen las bases fun-
damentales del matrimonio: la dependencia de la mujer respecto del hombre
y le de los nifios respecto a los padres en régimen de propiedad privadas en
Marx y Engels: Texfor sobre educacion y er:.reﬁmza, Comu.umén, Madrid
1978).

_.Escuela unitaria que «cumple respecto a los jbvenes el mismo fin que el
partido politico que [es] el instrumento de homogeneizacitn cu.[tura.l de las
generaciones adultass (A Broceoli: Op ci., pég. 175).

Vatio intento, por consiguiente, el d¢ presentar el conformismo prapye.rm
como condicién de libertad; «superacién de la sociedad. actualy, cextirparlas ¥
sustituirlas con concepciones. consideradas superiores», «homogeneizacién cul-
turaly: tal es fa cultura, el conformismo y: la.Jibertad marxista, en donde que-
da ahogada fa libertad,

Gramsci, indica Broccoli, al igual que Lenin, era consciente de «la nece-
sidad de econducit» un proceso de direccibén en sentido politico v cultural,
desde el momento en que la sola explosién de las contradicciones burguesas
no es suficiente para asegurar Ia victoria del proletariadow (op..c#t, pig. 148).

Pero el Gramsci maduro, el de los Quaderni, estd lejos del joven Gramsei
que eal principio. parece que sus esfuerzos se dirigieron hacia la apropiacién
de lz cultura burguesa, aun cuando transfigurada y ennoblecida por el com-
promiso politico personaln- (A. Broceoli: op. cit., pé.g_ '40). En reilidad,
Grainsci sefiala que,’ existird una cultura (una civilizacién) - proletaria, to-
talmente diferente de la burgueésan (citado por Broccoli: op. oft, pig. 63);
siendo, segin Broceoli, dda Ginica obra verdaderamente necesaria para la cons-
truccién de una cultura obrera: [el] destrnir la presente forma de cmlizaaéu»
(op. i, pig. 63).

Tal es, por consiguiente, el objetivo perseguido. .

Pero, «hay otro elemento destinado a ocupar un lugar fundamental en Ia
obra gramsciana: el de Ia gecesidad de organizar la ‘colturan . (Broccoliz op.
cit., pig. 44), siendo esencial «la organicidad, que esti dada sélo por la uni-
dad de teorfa y prictican (Brocooli: op, cir,, pig. 50), tratindose, gsobre todo
de otganizar la cultura de manera completamente nuevaw (Broccoli: op.. cit,
pig. 52); la direccibn politica y. cultural del proletariado caracteriza a la
obra de Gramsci (cfr. Broceoli: op. cit., pégs. 57 y sigs.), el cmal «acentfia
el poder de direccién del partido con respecto a las masas», sin excluir el com-
pbnente cultural del ejercicio de la hegemonia, dada «la necesidad de una
preparacién cultural de las masas, entendida de una manera estrechamente
vinculada a una actividad .politice concretas (Broccoli: op. ¢/, pig. 83).

" Por todo ello, seglin Gramsci, «la. difusién desde un cenrro bomogéneo, de
un moedo de pensar homogéneo, es la condicién principal... a los fines de la
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3. La educacion liberadora
4 2) Pfemei co#ceptwlé._r

Para comprender lo que significa la “educacién liberadora” (57},
es necesario saber el contenido de algunas palabras y expresiones
que, en la concepcién de Paulo Freire, se utilizart de modo conscien-
te en forma equfvoca

Conocer es averiguar la naturaleza de las cosas, sus cuahdades
y relaciones. Tl objeto del conocimiento son las cosas, y en cuanto
nuestro entendimiento sea acorde con la realidad de las mismas, el
conocimiento serd verdadero. Ademds, el conocimiento es connatu-
ral a todo hombre,

Pues bien, para Paulo Freire y la educacién liberadora, todo -esto
es falso, :

Para la educacién liberadora, no se trata de que el conocimiento
de a realidad nos lleve a obrar segiin un orden o una finalidad que
la naruraleza de las cosas requiere, y que, tras su observacién, des-
cubrimos, conocemos y, en consecuencia, actuamos de acuerdo con
ello. La educacién liberadora rechaza el conocimiento como activi-
dad intelectual; para ellz no es otra cosa que la praxis, idemtificin-
dose con ésta, de tal modo, que ¢l conocimiento mismo sélo cabe ad-

elebotacién nacional unitaria de una conciencia colectivi» (citado- por Broceoli,
op. cit, phg. 109).

Direccibn, organizacién de la cultura, centro’ homogéneo, modo de pensar
homogéneo elaboracién de una conciencia colectiva, conformismo, escuela uni-
taria, todo ello destinado a imponer, y a Jograr que se asimile ia filosof{a
ds la praxis, el marxismo, por lz sociedad civil.

Realmente, en el fondo nada ha cambiado. Se trata de instrumentar la
cultura y la ensefienza parz lograr el objetivo propuesto: la sumisidn del hom-
bre medizate Ia sumisién de la inteligencia. En todo caso, [a desaparicién de
la cultura, de la ensefianza y de la educacién verdaderas, con el punto final de
Ia deshumanizacién integral del-mundo y del hombre, cuando se alcance el
sestado final de'la historia», cuando llegue el comunismo,

© (57) Parz unz mmpmnsxén més amplia, Estanislao Cantero Pmlo Freire
y la educacién liberadora, Speiro, Madrid, 1975. :
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quirirlo a través de la misma praxis. No cabe, tampoco, conocimien-
to en el hombre por si solo; sélo se da en una relacion de coparti-
cipacidn, de didlogo, en donde éste no es sino la praxis misma, por
Io que la verdad desaparece y se convierte, también, en praxis (58).

La concientizacién, otra de las bases en que se asienta la educa-
cién liberadorz, supone el rechazo de la inteligencia, siendo, tam-
bién, praxis, a través de lo cual, se da la transformacién de la con-
ciencia; conciencia que, ademis, es “conciencia de clase”, desapare-
ciendo la persona, el individuo concreto, €l cual no tiene cabida en
tal concepcidn,

Por otra parte, pata la educacién liberadora, la condicién de
hombre viene dada por ¢l compromiso revolucionario: sélo es hom-
bre quien se compromete en la praxis revolucionaria, en la accion
transformadora de la realidad. Ademds, el hombre no “es”, sino
que se “hace” continuamente en la praxis, el cual no es més que
una parte del todo colectivo; asi, el humanismo al que alude la
educacién libetadora, no es més que pura transfermacibn, praxis.

La liberacién que propugna es la liberacién de las estructuras
de opresién, por medio de Ja lucha de clases, para llegar, por medio
de una transformacién continua, a una nueva sociedad, de la cual
nada se sabe, sino que tan sGlo se la anuncia como o “inédito via-
ble”. : '

(58) Que <la verdad es praxis eficazp, lo sefiala, entre otros, J. Carmelo
Garcia en el prélogo al libro de Fausto Franco: El hombre: construccidn pro-
gresiva. La tarea edncativa de Paulo Preire, Marsicga, Madrid, 1973, pig. 12.

Lo cual resulta ser consecuencia gica de su marxismo, Asi, por efemplo,
Julio Girardi (Por una pedagogia revolucionaria, Lala, Barcelona, 1977) se-
fiala que chay una incompatibilidad estructural entre los infereses de la clase
dominante y la verdads (pdg. 41); «La verded.. esti de un lado, &l de-los
oprimidos, Existe una intima vinculacién entre clases, conciencia de clases,
tuchz de clases. Lz verdad surge en el corazén de la lucha... pasa por la con-
cientizaci6n... La verdad no puede conquistarse més que en una lucha con-
tra la cultura dominanten (pdg. 104). gLas clases populares se hacen Iugar de
verdad en la medida en que acceden al compromiso revolucionario» (pdg. 106).
«La verdad forma parte de un proceso de liberacién. No existe mis que al
transformarse v al transformar al mundo. No se define solamente en relacién
al ser, sino también 2! no-ser, al proyecto» (pig. 110). «La verded es revo-
lucionatia.., no se puede buscar sino hacerla» (pég. 113). :
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Ia libertad del hombre desaparece ante un determinismo fatal,
conducente 2 una sociedad abierta, liberada, critica, en Ia que no
‘bay estructuras .de dominacién y opresién; claro que Freire no pue-
de explicar c6mo es posible que se.dé la transformacién aecesaria
de las conciencias que hagan posible la aparicién -de sociedad,
desde el momento en que las conciencias dependen de las estructuras
y éstas son de opresion y dominacion, consecuencia logica del pensa-
mieato. marxista de Freite que impregna. toda lz educacién libera-
dora, y que es radicalmente incapaz de explicar la realidad de modo
satisfacrorio.

b ‘Revofmiéu cultural . -

.. La-educacién a la que se refiere la educacién liberadora, no tiene
nada que ver con el concepto que la palabra educacién expresa. El
concepto tradicional de educacidn, basado sobre la existencia de un
orden y una realidad objetiva, que es posible conocer, y de acuerdo
con. el cual hay que obrar, es rechazado por la educacién liberadora,
ya que tal concepto es parte de la “ideologia dominante” (59), y
solamente- sitve para “integrarse” (60) en la sociedad opresora.
Tal concepcién de l2 educacién es una concepcién “bancaria” de
la misma, que la educacidn liberadora rechaza de plano y contra Ia
que se lanzan toda clase de criticas (61).

Pira Pavlo Freire, y pa.ra 1a ediicacion hberadora, educar es con-
cientizar; el objetivo de la educacién es “posibilitar (que i6s hom-
bres)... profundicen su toma de conciencia de Ia realidad, en la
cual y con la cual estdn” (62), “profundizacién de la toma de con-

3

ciencia qm‘; se. hace a-wavés de la concientizacién” (63), que, “no

(59) Cfr Julm Girardi: op. cir., pigs. 22 y sigs. y 77 7 5133 ;

- (60) Cfr. Julio Girardi: op, y lugar citado.

(61) -La uneniinidad en el rechazo y la critica es total, puec!e verss en
Freire, en Girardi; en Adam Curle, eh Miguel Marti, etc.

(62) Paulo Freire: sBxtension o comunicacién?, Slglo xx: Buenos Aires,;
1973, pig. 36.

(63) Paulo Freire: op. cit, pég 88,
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congiste en estar frente a la realidad asumiendo una posicién falsa-
mente intelectual; la concientizacién no puede -existir fuerz de Ia
praxis” (64), “es compromiso histérico” (65), que “implica, necesa-
riamente, un compromiso- politico” (66);. pero compromiso politico’
que conduzca 2 la Iucha de clases, porque “no hay concientizacién
si de su préctica no surge la accién consciente de los oprimidos, en
cuanto clase social explotada;.en Ja lucha por su liberacién” (67).

" En realidad, la educacion liberadora no ‘educa, sino que ‘concien-
tiz2. Es un instrumetito al servicio de la accién revolucionasia,

* Sin embargo, la educacién Tiberadora —quizi porque no se ha.
oomprmdldo 0 porque se ha _comprendido- demasiado bien— se
estd poniendo hoy en préctica, basindose en la critica que hace a
la educacién no liberadora; a la educacién “bancagia”.

"8in embargo, la educacion liberadora no tiene razdn en su cri-
tica ‘2 la educacién que no' sc’ considera liberadora, Esa éritica a al-
gunos aspectos negativos de la educacién no liberadora es s6lo. una
manera: de-velar el aspecto fundamental de la_educacién liberadora,
de hacer olvidar lo que se propone, de lograr, en ‘suma, que se acepte
el compromiso al que conduce la educacién liberadora (68).°

En realidad, la critica a la educacién no liberadota, surge porque
se la considera instrumento de la clase y de la cultura dominante,

(64} Paulo Freue EI mensafe de Panlo Freive. Teomz ¥ pmmm de Iz
libertad, Marsiega 33 ed:, Mad:id; 1973, pig. 36.
(65) Paulo Freire: El mensaje de ..., phg. 36.
-. {66) - Paulo Freire: Bl mensaje de ..., pig. 135.
{67): Paulo Freire: El mensaje de ..., pig. 136. . -

. (68). Asi,-eriticar una educacién puramente memoristica, una educacién
o una ensefianza donde &l alumno se limite 4 repetir o 2 aprender de memo-
ria, una cducacién que masifique, es una- critica fundada y razonable. Pero
este no es el fondo de Ja cuestibn para la educacién liberadora, sino tan
sélo un pretexto para- que sus criticas tengan un. barniz de respetabilidad.
Ademés, no hdy que olvidar que no toda Ia educacién ni toda la enseflanza
incurre en esos defectos que se sefialan. por sus adversarios, partidarios de la
educacién liberadora. Ni tampoco sé debe’ plvidar que no se trata de evitar
tales defectos en aquellas enseflanzas en las que ewistan: no se trata de me-
jorar la educaci6n y la. ensefianza, sino de cambiarla, de destrnirla. Como. dice
Adam Curle (Bdncacién liberzdora, Herder, Barcelona, 1977, pég. 40), no.se
trata de procurar «el mejoramiento de-la ensefianza. Yo ‘estoy interesado: en
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que no libera al hombre, sino que le integra en la sociedad, porque

es una educacién integradora (69).
I.aedumumhbemdomyelmewdoporellaempleadosebua

en la accion, en la praxis; es praxis. 'Y con ello, de ese modo, es

una transformacién mis radical ‘porque creo que una mejora del tipo que
ella indica (se refiere 2 Anni Stein) se limitaria a reforzar el sistemas.

Tampoco se pucde olvidar que si la ‘criticz a lo que se llama educacién
bancaria hace especial hincapié en que convierte al alumno en objeto en lu-
gar de considerarle sujeto de Iz educacién, esto no debe confundirnos, puesto
que «set sujetoy en la terminologia de la educacién liberadora consiste en
ligarse al proceso revolucionario, en vincularse 2 la transformacién radical de
la sociedad, en aceptar y trabajar por el compromiso revolucionario,

(69) Por eso es errbnea toda interpretacidn de la. educacién liberadora
que crea que ésta trata de ensefiar & pensar, de hacer libre y responsable al
hombre, o cualquier otra cosa que comfinmente se espera y se pretende de Ia
educacién

Asf, Miquel Marti, partidario y practicante de la educacién liberadora, se-
Bala que el oprimido debe elsborar su propio contenido de saber liberador
al tiempo. que sigue su proceso de liberacién, No puede fizrse de los conte-
nidos del saber, elaborados por la clase opresora, que tienden a asimilarlo
mediante el sistema dé¢ la promocién individualista y de acumulacién ban-
caria del saber» (M. Marti i Soler: Por wna edncacidn liberadora, Nova Terra,
Barcelona, 1977, pég. 82). '

Adam Curle (op. cit, pdg. 37), afitme que «casi todo tipo de educacifn
incluso la mejor, Ja mis humana, liberal e inteligente, sirve al sistema, por-
que imparte conocimientos que éste necesita, y porque fija metas.... que tam-
bién son de valor para éstes,

Julio Girardi (op. cit., pdg. 37) indica que Ia educacién no Iiberadora,
«es aquella que tiene como fin real, consciente o inconsciente,’ integrar al
individuo en la sociedad, haciendo de él un «buen ciudadanow, es decir, un
«hombre de orden», mediante la inculeacion de la ideologfa dominante. De
esta manere, la educacién integradora es un factor fundamental en la re-
produccién de la sociedad».

Lo que pteocupa 2 Freire en particular, ¥ 2 la educacién liberadora en
general, no es que el educando sea realmente sujeto de Ia relacién de
aprendizidfe, sino la praxis revolucionaria, Por ese motivo, la educacién «ban-
catian o cintegradord» debe ser eliminiada, puesto que -al no ser liberadora,
al fundarse en Iz razén, es fundameltalmente opuesta a la concientizacién

De ahi que no se trate tan sblo del techazo de un determinado tipo de
educacién, al cual se le critica, sino que consécuentements con sus principios,
se tratz de una verdadera revolucién cultural, con Ia que se busca que desapa-
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posible borrar la memona del pasado y con elia a tradicién y anu-
lar la inteligencia.

Mediante la accmn medxante la. praxls se 1mp1d£ la coutempla-
cién que es fundamento del saber, y de ese modo se hace posible 1a
revolucién total, permanente, continua. Se ha rechazado la inteli-
gencia y se impide al hombre el ejercicio de su facultad mtelecn
va. La vinculacién a la accién, a Ja praxis, unplde completamente
¢l pensar, con io que, a_l final, se-piensa y se razona como se actiia;
estamos de nuevo ante el postulado: marxista de que la accién prece-
de 2 la dootrina, al conocimiento, 51endo la misma accién la gufa de
1z accién (70) :

IIl. EL RECHAZO DE LA INTELIGENCIA

Lz educacién revoluciomaria significa el rechazo de la inteligen-
cia. Todo hombre, por el hecho de serlo, es inteligente; decir, que la
educacién revolucionaria rechaza la inteligencia, no quiere decir
que el hombre dejard de poseer la facultad intelectiva; puesto que
no es posible cambiar la naturaleza humana hasta ese extremo, sin
destruitla por completo: €l hombre no puede hacer. hombres que
carezcan de inteligencia. Pero si puede, en cambio, llegar a anular
fa inteligencia, impedir el nso de la razén, Iograr en suma, cambiar
de tal modo Ja inteligencia humana, que €l hombre no sepa ya, ver-
daderamente, discernir, pensar por sf m1smp_Y_ ese €5, en rcalxdad

rezca todo veqtlgm de cultura anterior,. porque esa es «mtegradom», «opte-
soray, «dominadoray, «bancarias.

La educacién liberadora es necesaria pa.ra borrar de la conciencia dc los
hombres todo aquello que no sea ln misma praxis revolucmnarla Y ese es
su objetivo. No basta con que cambien las estructuras, sino que e necesa-
rio una educacién que logre cambioer Ias oonmencms Y a ello se dedicz 1a
conc:entizamon

Como dice Freire, «la. rmluadn es s1empre cu!tuml en la nueva so-
ciedad, el proceso revolumonano se oonv1ert£ en. revolumén cuItu.ral» (El
mensaje de .., phg. 127).

(70) Cir.. Jean Ousset: Bl marxirmo Jeninismo, Speito, Madrid, 1967.
Jean Qusset: Marxismo ¥ Reval:lczon Speuo Madnd 1977.
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el resultado de fa educacién revolucionaria; y en una de sus manifes-
taciones, en la matxista, 1o es s6lo el resultado al que se llega ine-
xarablemente, sino el fin que desde el principio persigue.

Bs rechazar la inteligencia el negarse a reconocer la existencia
de una realidad objetiva, externa al hombre, conforme a la cual de-
bemos obrar una vez que la conocemos, y en la medida en que la
conocemos; realidad objetiva externa, que es cierto, puede ser modi-
ficada, en cierta medida, por la actividad del hombre, pero que, fun-
damentalmente; no depende de la actividad humana, sino que obe-
dece a las leyes de la naturaleza, que es fruto de un orden natural
que obedece a la inteligencia del Creador.

Y esto lo niega la educacidn revolucionaria; no quiere admicirio,
Desde la educacién natural y negativa de Rousseau, a las dltimas
manifestaciones ‘de la educacién marxista.

Y es rambién rechazar 1a inteligencia el impedir su uso, al
vincular al hombre a la praxis, precisamente teniendo por objetivo
el impedir pensat, para lograr sin obsticulos tal vinculacién,

Por eso, se busca, también, borrar la memoria del pasado, para
de ese modo, hacer posible lo que Orwell (71) vislumbeé en su
Oceania imaginada, donde segin los intereses del Partido, a través
del Ministerio de la Verdad, se confeccionaban los hechos histéricos
presentes y pasados, porque cuando la memoria fallaba y los testi-
monios escritos eran falsificados, las pretensiones del Partido habian
de ser aceptadas, necesariamente, porque no existfa nada con lo que
pudieran ser comparadas. ' B

Por €s0, la educacién revolucionaria es algo totalmente contrario
a lo que Ja educacién significa. Por eso, también, la educacién revo-
Icionaria esti totalmente sometida, en todo, a las directrices del

(71) Goorge Orwell: Mil novecientos ochenta y cuatro, Destino, 338
edic., Barcelona, 1974. pég. 102,

En ese 1984, ademdis, «la ortodoxia s1gmf1ca no Pensa.r no neces:tar el
pensamiento. Nuestra ortedoxia —dice el protagonista— es la inconscienciap
{pdg. 62). Y, «su filosoffa negaba no sélo la validez de la experiencia, sino
que existiera la realidad externa, La mayor de las hetejias era el sentido co-
miny (pdg. 89).

Lo que Orwell v:slumbré amenaza ya ser una realidad, sobre todo a
través de la educacibn y de la ensefianza.
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Partido, del Esmdo o del Superestado. Para hacer un “perfecto”
mundo de robots, donde la deshumanizacién ser4 total y permanente.

Es también [a conclusién Gltima 2 la que lleva la ruptura con el
orden de la naturaleza, 2 cuya observacién y conocimiento dehemos
someternos, para actuar de acuerdo con sus ensefianzas, tal como
habia sido percibido por el realismo aristotélico tomista; ruptura
que se inicié con el nominalismo de Ockam (72) y de ahi, tanto et
el plano moral, como en e social y politico, concluye con el marxis-
mo a través del idealismo (73). ' ' '

By
A

(72) Cfr. Francisco Puy Mufioz: «El nominalismo: primera crisis d&
las ideas de la Cristiandad». Verbo, nam. 104, abril, 1972, LR

(73) Como escribe Sciacca, «el gran error del pensamiento moderno (es)
creer que la razéo humanz es el fundamento de si misma y que su verdad
e toda la verdad. Este principio irracional en cuanto contratic a la natu.
raleza de la razén, condujo sobre todo a los iluministas, ¥ posteriormente
al idealismo trascendental, a liberarse de la tradicién y de sus fundamentps
metafisicos y teolégicos considerados como un secular obsticulo, irtitante y
pernicioso; y con ello no creyeron comprometer la solidez ni la realidad de
los valores intelectnales y espirituales, sinc todo Io contrario; segin ellos,
restaurada la autonomia del regmum hominis, tales valores quedaban mejor
fundados en wna era de progreso infinito. Desde entonces, vn nueve mesia-
nismo laico ¢ iconoclasta ha continuado trastornindolo todo, anunciando que
€l hombre y la sociedad, la naturaleza v la historia se fundan en el pure orden
natural y bumano; que perdiendo a Dios nada se ha perdido (el mismo cris-
tisnismo puede reconquistarse como doctrina moral y social despojado de sus
«miticos» elementos sobrenaturales), y que privando a todo valor de su
fundamento se le reconquista. Durante mis de dos siglos la raz6n auténoma
y auntosuficiente se ha esforzado en salvarse creando en vane el mito de su
absolutez —el absolute de la Ciencia o de la Filosofia, de 1a Naturaleza o de
le Humanidad, etc—, aunque todos los mitos se han ido revelando como
tales. La filosoffa posterior a Hegel ha dado el asalio g la razén, ha abatido
su mitica absolutez y con ella la validez objetiva de todo valor cognoscitivo,
moral y religioso. Y es hoy dia cuando se ha caido en la conenta de que, de-
molida la verdad que sirve de fundamento a da razén y que la trasciende,
negado el Ser que funda 2 todo ser, ninguna verdad se salva, ninglin valor
sobrevive. Esta conciencia es la crisis del pemsamiento moderno, porque es
la evidencia de su fundamento equivoco, a2 saber: tratar de salvar al hombre
negando a Dios, creer aumentar la capacidad de la rezén, privindolz de ia
Revelacitn, penser garantizar la civilizacién y el progreso, la verdad y
los valores renegando de su fundamento absoluto y elevando a la razén hu-
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mapa a la condicién zhsoluta de Dios en una elevaciénn» que la ha rebajade
hasta la negacién de si misma y de todo valor. espiritual, Por una légica in-
trinseca al etror, ba tenido que suceder asi: negado el cielo, todo es tierra
y materia, y se hace polvo, Después de Hegel, que farca ¢l dpice de la Ra-
260 constituida en ahsoluta verdad de 'y es si misma, Marx, cala la'ides he-
geliana en la Historia 'y transforma la dialéctica del espiritu en dialéctica de
lo «econdémicos o de lo «materials. Asi, [2 revolucién del pensamiento mo-
derno en nombre del valor absoluto de la razén se transforma, por inexo-
rable l6gica interna, en revolucibn de la «materia», que haila su absoluto en
la estructura de lo econémico 'y relega los valores espirituales al reino infe-
riof de las superestructuras: ‘el entusidstico regnam ~bominis se degrada en
el no fmenos estusidstico y mesidnico regnum materizen. (Michele Federico
Sciacca: Estadios sobre leo.rofm Moderna, Miracle, Barcelona, 1966, pé,gx-
nas 187-188).
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