LIBERTAD, LIBERALISMO Y TOLERANCIA
o , . :

MicHEL CREUZBT

v
:Es POSIBLE EL LIBERALISMO?
Con frecuencia, los «liberales» sinceros traducen sus motivaciones
en términos simples y generosos; he aqui algunos ejemplos:
«— Deseamos vivir en buenas relaciones con aquelios que no
piemsan como nosotrosy
- Debemos respeto a todos»

«— Queremos defender al hombre contra las presiones totalita
rias, las propagandas, los lavados de cerebro, etc., que hacen
de él un robot.»

«— Debe ser posible dar su opinidn sin temor a la prmén, @l
campo de concentracion o a la muerte.y

«— Queremos educar a nuestros bijo.r Seghn nuesiro parecer

«— Exigimos un sistema de libertades profesiondles contra las
inferencias del Estado.»

Etcétera.
Suscribimos todo esto porque la libertad es la caracteristica del

hombre inteligente y libre; sus actos no le son impuestos por un ins-

tinto ciego. No se le puede considerar como a un animal del que

se puedz disponer.

‘Cuando la sociedad desprecia esas libertades tenemos la esclavitud.

Este es el caso de demasiados sistemas politicos, econdmicos, educa-
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tivos..., de nuestros dias, incluso con estructuras sociales que preten-
den ser «libresy.

Hace falta ahora examinar si el liberalismo filoséfico, en la pric-
tica y en la historia, ha realizado los ideales de libertad y de respeto
del hombre que acabamos de evocar.

Testimonios de lo historia
a} Las ideas

Nos limitaremos a algunos ejemplos, 2 los més conocidos y mis
facilmente verificables, '

Uno de los padres del liberalismo, Lutero, en nombre del libre
examen de cada uno en la interpretacién de las Sagradas Escrituras,
rompe con los dogmas y con la disciplina de Ja Iglesia catélica.

Frecuentemente se le presenta como si fuese el iniciador del to-
lerantismo modemno, Pues bien, he aqui lo que escribié (41):

«Habéis quedado muy asombrados porgue digo que el
hombre esid justificado solamente por la fe. La #inica raxén
gue be de dar es que yo asi lo quiero y yo a5f lo ordeno, que
mi voluntad sirva de razén,

»Aquel que ensefie otra cosa distinta de lo gue yo ensefio,
o el gue me condene en esta materia, condena al mismo Dios
Y permanecerd para siempre como bijo del infierno. Mi doc-
trina no puede ser juxgada por nadie, ni incluso por los dn-
geles, pues estoy seguro de su verdad: por ella pretendo ser
juez vuestro y hasta de los mismos dngeles, como dice San
Pablo..»

Lutero no se limita a imponer moralmente su voluntad como sola
regla de fe. Tiene la intencibn de que sea la Gnica y de que el brazo
secular la imponga al pueblo.

«Lutero quiere la destruccion de todo lo que no es su pro-
- piaiglesia, su propia docirina. En primer lugar, el catolicismo...
Después, el exterminio de aquellos de sus discipulos que van

.(41) Citado por Matic Carré: F'ai choiti Punité, Apostolat des Edi-
tions, 1962, pig. 260 (reedicién, Diffusion de la Pensée Frangaise, 1973).
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demasiado lejos en el libre examen, esceibe Maria Carré, que,
como saben, se ha convertido del protestantismo al catolicis-
mo (42). :

El 9 de febrero de 1526, en una carta al nuevo elector, Juan de
Sajonia, afirma que un’ principe secular no debe tolerar divisiones
religiosas entre sus siibditos, y que, por el contrario, «en xn mirmo
lugar no se debe sufrir mds de una predicacién.

Melachton, el més dulce de todos los reformadores, aquel a quien
las violencias de Lutero entristecfan tan a menudo, prosigue Maria
Carré (43), predicaba, sin embargo, la misma intolerancia. Bn 1537,
ante los Estados de la Liga protestante de Smalkalda, reclamaba de
todos los principes alemanes la supresidn por la fuerza del culto ca-
tolico y el establecimiento obligatorio del protestantismo. Zwinglio,
el reformador suizo, contemplaba la matanza de obispos y sacerdotes
como querida por Dios (44), ' '

El cisma con Roma fue lo que hizo nacer inmensas esperanzas
de liberiad», escribe también Maria Carré (45). '

Abora bien, «en el reinado de Bnrigque VI se cuentan
algo mds de 70.000 martires, por crimen de religion. Este rey
inmold, ademds de a dos veinas, a 12 dugues y condes, 164
abades, 500 priores y monjes, y 38 doctores en Teologia o en
Derecho candnico. Todos estos catélicos murieron sin jwicio,
1al como habia preconizado Cromwell». '

En e siglo X1 y al comienzo del xx encontratemos de nuevo esa
paradbjica intransigencia; y hasta ese exclusivismo, entre los partida-
rios del «librepensamiento». '

En nombre de su liberalismo, estiman que los votos de los reli-
giosos alienan su libertad y, por esa razén, el poder, al cual inspiran,
prohibe las congregaciones y las obliga a exiliarse. :

(42) Op. cit, pigs. 262-265.

(43) Op. cir, phg. 270, _ , _

(44) Carta de 16 de mayo de 1529, En ellz habla de la caridad que
exigird su exterminio para la salvacidn general, ‘ )

(45) [J'ai croisi Punité, pig. 270,
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En nombre de Ia «libertad de concienciay liberal, suprimen la en-
sefianza de ld religién en las escuelas piblicas y luego promulgan
leyes que desembocan en la «separacién de las Iglesias y del Estadow,
en los inventarios de iglesias y en verdaderas persecuciones.

Una guerra civil larvada tiene lugar en esta época. Hasta el
ejército queda desmantelado por una vigilancia de los oficiales ca-
tblicos, etc.

En resumen, en nombre de una ideologia liberal, se ejercen pre-
siones totalitarias, ,

El liberalismo de Jules Ferry es el que, en 1878, otorga su es-
piritu a la Universidad francesa, fundada'por Napoleén: tolerancia,
neutralidad y eclecticismo en la ensefianza. Se mantendrd hasta mayo
de 1968, en que desemboca en los violentos acontecimientos que todos
conocemos. Bn efecto, el incremento de la subversién se produce inte-
riormente y mediante la ayuda de estructuras liberales.

‘De muy buena gana se denuncia el aspecto dictatorial y las vio-
lencias de los sistemas comunistas, pero se olvidan que Marx ha fon-
dado su teorfa econdmica apoyindola en las mismas bases que el li-
beral Ricarde, Tanto para uno como para otro, el salario no es mis
que el precic de la fuerza del trabajo.

B} Los hechos

La primera Repiiblica instaurs el sufragio universal, fundado en
Ja opinién. En 1789, la Declaracién. de los Derechos del Hombre
asienta el principio de Ia libertad liberal en politica, de que ya hemos
hablado.

La propia Repiiblica acaba bajo la bota del pnmer consul que no
rechaza los principios de aquélla, ya que, tras el asesinato del duque
de Enghien, declatd: «Yo soy la revolucidn» '

Robespierre, que fue implacable en su poder dictatorial y sangui-
nario, eta, en 1793, el discipulo del tierno Rousseau, el cual deseaba
que el hombre, aunque se asocie con otros, #o obedezcd, sin embargo,
mds que 4 si mismo, Hasta en sus discursos mds violentos cita Robes-
pierre 2 Rousseau elogiosamente.
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La revolucién que en 1830 derribé 2 Carlos X es abiertamente
liberal. En nombre de su liberalismo, persigue 4l clero parisiense, hasta
tal punto que, durante meses, los sacerdotes no. pueden circular con
ropa eclesidstica sin cotrer graves pelxgros

La divisa de los anarquistas es «ni Dios, ni amo». Ahora bien,
€505 anarquistas constituyen, en 1871, el Gobietno.de la Comuna de
Paris, que aterroriza y fusila durante varios meses.

Cuando el Gobierno legal, presidido por Adolfo Thiers, conocido
por su carrera de ministro liberal, reconquista- Paris, hace matar a
los communards con dureza, y, a menundo, con m;ustlaa y sin cle-
mengcia. _ _

La revolucién Rusa, comenzada por el socialista Kerensky, insti-
tuye, en 1917, un poder liberal. Continta la evolucién del sistema
con Lenin y luego con Stalin, con el sangriento tribunal de la Cheka
y con el terror de las policias (GPU, NKVD, MVD), de las maz-
motras y de las tortaras en el Arehipidlago Gulag de que nos habla
Solschenitzin (46).

En el ejército, la libertad liberal se realiza mediante «comités de
 soldados» y por la intrusién del sindicalismo en la tropa;

Algunos meses més tarde, ese liberalismo desemboca en Ja cons-
titucién del ejército rojo por Trotsky. Y sabemos qué disciplina tan
poco liberal reina en él desde sus origenes.

Veamos otras ilustraciones limitadas a un objeto mis preciso.

Testimonios de actunlidad

Estas comprobwones asombran. Uno s Pregunta cémo los h-
berales pueden llegar a ser totalitarios..., y los tolerantistas, perse-
guidores.

Ahora bien, el siguiente razonamiento permite exp'Iicazt esa cu-
riosa evolucidn: :

1. El pensmmento de cada uno debe ser libre.

(46) Archipitlago Gulag, Plaza & Ja.nés dos volmenes, 1974, 1977.
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2.

Es asi que la Iglesia somete dicho pensamiento a los dogmas
y a una palabra recibida,

Luego, por consiguiente, los partidarios de la Iglesia deberdn
ser combatidos. '

Jacques Miterrand, antiguo gran maestre del Gran Oriente de
Francia, escribe en ese mismo sentido:

«En cuwanto @ los francmasones, hace falta -—textos en
mano— intemar ver claro. Un humanista no acepta ninguna
dictadura, cudlquiera que sea su fuenie; a este tespecio, el
bumanisia recusa d papado, tanto en razon de sus pode-
res exorbitantes como en rmdn de su proclamada infalibili-
dadn (47).

He ahi una repulsa que los francmasones no vacilan en smponer,
cuando inspiran a los gobiemos.
Ast, por lo que se refiere a la escuela:

«Cuando wna nacidn acepta, en nombre siempre de Iz li-
bertad, que sean abiertas en su swelo escuelas confesiondles,
entrega sus hijos a la ensefianza dogmitica.., Existe todo wn
mundo para proclamar los derechos de los padres... Para los
francmasones, por encima de los devechos de los padres, estén
los derechos del nifion (48).

De ese modo, para proteger los derechos del nifio contra las pre-
siones de los padres y del Estado..., se le confia en depésito a la vo-
Juntad gencral..., o sea, 2 fin de cuentas, jal Estado! Es el paso del
liberalismo al estatismo antoritario y monopolizador. :

La «liberacién», en materia religiosa, desemboca en una inquisi-
cién por parte del clero (libetal en doctrina), peor que la de antafio,
puesto que ignora el derecho canbnico y ya no juzga ante tribunales
en donde e! acusado pueda defenderse. Es el dominio de las «corrien-
tes de pensamienton, de las «jerarquias paralelasy y de las «comi-
sionesy. :

(47) La politique des francs-magons, Bd. Roblot, 1973.
{48) Op. cir, pdgs. 100-101, .
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Uno de nuestros amigos emplea la siguiente imagen: «desapati-
cién por el agujero del lavabo». Se quita el tapén y desaparece el
indeseable por el agujero, sociolégicamente separado de su comunidad
parroquial o diocesana, aislado, arrojado al campo de los intocables.
Ni proceso, ni juicio, ni sancién piblica. Aquel que no admita la
opinién liberal del momento es objeto de presiones, a fin de que se
desantorice a s{ mismo y ceda a las corrientes de moda,

La autoridad suprema esti disuelta en las interpretaciones y co-
mentarios tendenciosos. El fiel ya no sabe exactamente lo que ha
dicho el Papa, poro si sabe lo que se le hace decir. Es necesario des-
confiar de las traducciones. La autenticidad de Jos textos es dudosa.
A veces, la aplicacién que hace la «mafia» es opuesta a las decisiones
oficiales del Magisterio Romano.

Los dos dltimos ejemplos nos muestran c6mo sinceros liberales
llegan hasta a la agresividad y la imposicién autoritatia de sus miras,
sin apelacién alguna,

Las leyes son el medio privilegiado que los liberales utilizan para
hacer de sus opiniones una regla general y oficial,

El Parlamento francés, partiendo del slogan liberal mi wientre es
mio, deja a las mujeres la capacidad de elegir entre la vida y la
muerte de su hijo. Ha votado una Jey, y por ese hecho, en adelante
el Estado ha tomado partido en favor del aborto.

En un régimen de «tolerancian, la ley llega a ser la medida de
todo, ya que el Estado rechaza las normas de juicio supcriofes a las
opiniones y corrientes de pensamiento. Se llega asi a esta paradoja:
incluso cuando la ley prohtbe prohibir (caso del aborto), su prohi-
bicién es autoritaria y constituye una toma de posicion imperativa
que viola la libertad de las conciencias fieles al orden fiatural de las
cosas. ‘

Ya no se puede hablar de liberalismo.

Una segunda consecuencia es el progresivo comstresiimiento del
Estado para con aquellos que no quieren aplicar la ley llamada de
«liberaciény. En Suecia acaban de tomer medidas contra los médicos
tefractarios a la ejecucién de los abortos. Y ya en Polonia habian obli-
gado a los médicos a llevar a efecto los abortos solicitados por madres
con mis de tres nifios,
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De la presiéa indirects, como es el ejemplo dado- por la ley —en
bien o en mal-—, se pasa a la presidén. directa que constituye la exi-
gencia legal, y luego a los constrefimientos inherentes a la aplicacién
de a ley a los recalcitrantes. '

Recordemos a esa -javeﬁ que, en nombre de sus principios, recha-
zaba. el aborto, pero que deseaba el voto de una ley de «liberaliza-
ciény, ya que ella no queria imponer su moral a los otros (49).

La ley ha sido votada... e impone la «moraly del Estado.

La ley, norma oficial, se aplicaa fodos los ciudadanos; los ad-
versarios del aborto se ven obligados a desobedecer a la ley, si quie-
ren quedar lbres para reprobar lo que juzgan un crimen. La joven
no querfa imponer su moral a los otros, y hoy la ley, que ella deseaba,
impone la suys, tanto a los partidarios como a los adversarios del
aborto. 7'

¢:Dénde estd el liberalismo en que pretendia inspirarse el Estado?

En Jos Estados Unidos, el famoso asunto Grassey ha mostrado c6mo
un Bstado, para hacer aplicar su ley sobre la educacién sexual conver-
tida en obligatoriz, ha llegado a arrancar a los nifios de una familia
para colocarlos en un establecimiento piblico. Constrefiimiento debido
2 una supueste «liberacién» de los tablies morales.

A partir de nuestra descripcién de la- mentalidad liberal, en sus
diversas aplicaciones, hemos. puesto de, relieve resultados. totalitarios
sorprendentes. :

¢Como extplicarlos?

Mediaate dos hipdtesis:

— o el liberalismo suscita reacciones que provocan presiones de
los poderes establecidos sobre los individuos hostiles,

— o el resultado totalitario proviene del mismo liberalismo.

{(49) Le Figaro, 9 de febrero de 1973,
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v
EL LIBERALISMO TOTALITARIO
Anarquia y reacciones tirinicas

¢Cuil es la primera explicacién que viene al espiritu?

Si todo el mundo fuese libre de pensar y de hacer lo que quisiera,
seria la drarquia. Ahora bien, la experiencia muestra que ninguna so-
ciedad puede vivir en la anarquia. Siempre es necesario, al menos, un
cietto orden externo y temporal. De ahi viene la reaccién de una
autoridad, cualquiera que sea, «restableciendo el orden», aunque sélo
sea el orden en la calle y en las costumbres plblicas. Tras la «jarana»,
el «palon.

Enrique IV restableci$ la antoridad real en una Francia que le-
vaba mucho tiempo dividida por la guerta entre catélicos y protes-
tantes. El liberalismo de Michel de I"'Hépital expiraba a los pies del
federador supremo: el rey. Bonaparte puso fin a la anarquia del
Directorio. Napoleén III se aproveché de la divisién de opiniones
republicanas para tomar el poder.

La Repiblica de Weimar habia llevado a la vencida Alemania a
una pulverizacién tal, que Adolfo Hitler pudo reagrupar ripidamente
a los partidarios del orden. Aquellos que no patticipaban de su ideo-
logia socialista y racista confiaron durante mucho. tiempo en él, a
causa del restablecimiento de la autoridad. Algunos afios antes, Benito
Mussolini habia reunido a su alrededor 2 la gran mayorfa de los
italianos, cansados de una anarquia endémica.

Este argumento solamente tiene un valor externo (o- extnnseco)
No afecta a la naturaleza del liberalismo, ya que se trata de simples
reacciones del orden ante una situacién anirquica. De ahi su insu-
ficiencia, tanto mds irritante cuanto que, frecuentemente, los nuevos
«jefes» estaban imbuidos de la misma ideologia que los protagonistas
de la anarquia.

La ideologia liberal del siglo xvimx y de la Declaracién de los
Derechos del Hombre la volvemos a encontrar en los ptincipios del
Gobierno napolebnico, en particular en el Cédigo civil. Por consi-
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guiente, Bonaparte no tomd el poder bajo el impulso de una fundada
oposicién al liberalismo filoséfico.

Asimismo, en las S8 y en las SA, tropas de choque de Hitler,
encontramos de nuevo a jévenes que, algunos afios antes, militaban
en lo mis anirquico del liberalismo, especialmente en la Universidad.

¢Conversién? ;Arribismo? No estamos muy seguros de ello, sino
que mis bien pensamos en esa incoercible necesidad que siente el
joven sin principios de jhacerse dar patadas en el trasero! Al no
poner orden en sus pensamientos y en sus actos, corre tras la obliga-
cibn que le impone un «orden» exterior (incluso un pseudoorden
puramente formal, sin fundamento en la naturaleza de las cosas).

La anarquia reclama la tirania, igual que un hoyo en la playa atrae
2 la ola que lo lenari,

Nos queda la leccidn que esta reaccidn externa lleva consigo. Ella
~ hace que palpemos la insuficiencia del pensamiento liberal para ofre-
cer posibilidades de vida en sociedad. Si todo el mundo quiere man-
dar, nadie manda..., y el mis audaz se impone, nada mis que por la
carencia que intenta colmar: por ambicién, honestidad o amor a su
pais, y, algunas veces, por todos estos motivos reunidos.

Segunda leccién: se quiera 0 no, es necesario consignar gwe existe
un orden de las cosas. La vida social no puede descansar, de manera
duradera, en la multitud de juicios personales, ni incluso de opi-
niones colectivas. La naturaleza se venga «mediante la anarquian. De
donde un «retorno al orden», aunque &te de orden sblo tenga la
apariencia, o annque sirva a otras ideologias que también aplastan al
hombre,

Estas razones, insu.ficimtes; explican que jamis se haya visto al
tolerantismo realmente aplicado en la cindad, bien porque los go-
biernos se vean obligados a reprimir iniciativas anarquistas que se
hayan hecho intolerables y paralizantes de su autoridad, bien porque
los mismos tolerantistas, victimas de su teoria, se conviertan en. per-
seguidores de los no liberales, o bien porque sus tropas les rebasen y
les oblignen a renunciar al caricter absoluto y universal de la libertad
de opinidn.

No se puede hacer de la tolerancia y de la hbertad absolutas la
regla de gobierno de los hombres, Imposible liberalismo. .
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El liberalismo es totalitario
a) Tirania de la opinién colectiva N

La simple descripcién del liberalismo nos ha conducido a. mostrar
,su evolucién légica: la opinién personal cada vez estt mis dominada
y condicionada por la opinidén colectiva, reflejo, 2 su vez, de una
evolucion irresistible, La libertad del individuo no tiene sentido mis
que pot su insercién voluntaria y activa en un proceso fatal,

* No queda ya nada del liberalismo filoséfico de donde habfamos
partido. El hombre, de rey, se vuelve esclavo voluntario y sumiso de
una «revolucién permanente», de un pure cambio de todas las cosas
con respecto al cual é/ no puede nada, '

El «yo» no es ya mis que el reflejo pasivo del cambio que se
produce fuera de éL. No se mantiene la promesa de «liberalizacién»
del «yo», puesto que el hombre libre ya no tiene valor en s, sino so-
lamente por su insercidn en las estructuras sociales en evolucién. La
libertad total de opinién nos lleva a la 1mpotenc1a ante Ja evolucién.
Imposible liberalismo.

b) Alteracién de la naiuraleza del hombre

Lo que los hechos nos revelan hoy lo habia previsto Juan Jacobo
Rousseau, mas no como una alteracién de los principios sentados por
el Contralo social, sino como su realizacién 16gica.

Que «cada uno, uniéndose a todos, no obedezca, sin embargo, mis
que a si mismo y guede tan libre como antesn (50), tal era la exi-
gencia fundamental. -

¢Pero como garantizar esta libertad abscluta contra las voluntades
particulares de los otros ciudadanos y contra si mismo?

Las cldusulas del pacto social, dice Roussean,

(50) EI contrate sociad, libro 1, cap. 6.
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«se reducen todas a una sola: a saber, la alienacion a ioda la
comunidad. Cada uno de nosotros pome em comiin su persona
¥y toda su poder bajo la suprema direccidn de la volumtad ge-
rerdl, y, adenzis, reczbrmo: @ cada mzembro como parte indi-
visible del todo» (51).

Y he aqui la consecuencia:

«Quienguiera que se niegue a obedecer lg voluntad general
serd obligado a ello por todo el cuerpo: esto no significa otra
cosa sino que se le obligard a ser libre; pues tal es la conds-
cidn que, entregando cada ciwdadano a la patria, le garantiza
contra toda dependencia personaly (52).

He ahi al ciudadano liberado de Jas obligaciones de la familia, la
empresa, los cuerpos intermedios y las mil autoridades de la jerarquia
social, pero totalmente dominado por la «voluntad general», de la
que se hace esclavo voluntario,

La argumentacién de Rousseau es mis externa. Ve el riesgo de la
anarquia; pero no sdlo en ¢l peor de los casos coloca al individuo,
«con todas sus libertadesy, en manos de la voluntad general,

Su razonamiento refleja una cohesién inverna del liberalismo, El
trinsito a la dictadura aparece més bien como la conclusién légica de
la libertad absoluta de los ciudadanos que como un medio «de volver
a poner orden alli dentrow.

Escuchemos a Rousseau:

«Aquel que se atreva a comprometerse a instituir un pie-
blo debe sentirse en condiciones de cambiar, por asi decir, la
naturaleza humana; de transformar ¢ cada individuo que, por
5f mismo, es un todo perfecto y solifario, en parte de un todo
mayor del que este individuo recibe, en cierto modo, su vida
y su ser; de alterar la constitucién del hombre para reforzarle;
de sustituiv la existencia fisica e independiente que bemos ve-
cibido de la naturaleza, por una existencia parcial y moral (7).
En una palabra, er necesario gue quite al hombre sus fuerzas
propias, para darle otrds gue le sean extrafias y.de las cuales

(51) Op. ciz., libro 1, cap. 6.
{52) Op. cit, libro 1, cap. 7.
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no pueda hacer uso sin el socorre de.oive. Cuanto mds muerias
¥y migt;if_mda.r estén sus fucrzas naturales, tanio més grandes
y duraderas serdn las adguividas y, rambién, tanto mds sélida
¥ perfecta serd la institucion, de suerte que i cada cindadano
no es nada, no puede nada sin todos los otras, y 57 Je fuerza
adquirida por el tode es igual o superior a la suma de las
fuerzas naturdles de todos los individuos, se puede decir gue
la legislacidn estd en el mis alio gmda de perfecnén que
pueda alcanzary (53).

Abi tenemos, pues, el término final de Ia libertad Liberal: el hom-
bre se hace extrafio a si mismo. «No e naday, «no prwede nada sin
todos los otros»,

Las. sociedades comunistas, el guniverso concentracionario», nos
dan una idea bastante préximz de la concepcién rousseauniana.

Pocos maestros han visto aplicado su pensamiento, con tanta pre-

cisién, desde 1793 hasta nuestros dias.
" Pocos textos recogen en algunas pédginas el smtema completo de
un autof, llevado hasta sus Gltimas consecuencias,

¢) La opinién liberal no se impone: es impuesta

Bl liberalismoe —ha dicho René Groos— #iene por princi-
pio un respeto igual a todas las opinfones; esto equivale 4
condenar la idea de eleccion, y, a la vez, a condenar toda opi-
nidn, excepto la liberdl»

.:Como mi opinidn, mi parecer personal, s¢ va a unponer a los
otros? ¢En nombre de qué preeminencia? ;Con qué derecho? ;Quién
osari pretender que su opinién es mis valida que la del vecino?
¢Qué grupo va a pretender imponer una opinién colectiva? ;En virtud
de qué superiorided? ;Cémo una opinién va a ser admitida con pre-
ferencia a otra cualquiera?

La opinién no tiene en si misma ninguna antoridady para impo-
nerse. Bl liberalismo no decide entre las opiniones, no establece nin-
guna jerarquia, ni ningunz dependencia de una con respecto a la otra.

(53) Op. cir,, parte 11, capitulo 7.
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Su peso numérico, su fuerza material o su presion psicolégica
permiten que Gnicamente las opiniones méds poderosas dominen a las
otras (54).

® o %

Un liberalismo radical, plenamente coherente, tiene dos salidas:

1. La de no ser aplicado: razbn en virtud de la cual decimos
que no hay insiituciones totalmente liberdles (o lolerantisias), en
ninglin pafs, en ninguna civilizacién.

Y, en la prictica, ninguna ética es liberal.

2. La de desembocar en una disciplina totalitaria, en la conducta
privada o plblica, y en las leyes. La observacién de los hechos nos
lo ha demostrado, '

Los mis débiles, los pobres, aquellos que no tienen los medios
materiales o fisicos suficientes, son siempre las victimas, basta cuando
rienen razén.

¢Pero qué es tener razén?

Estamos en el centro del debate.

Vi

LA VERDAD

¢Se puede decir que se tiene razén, probatlo, y con ello obligar
en nombre de la verdad reconocida?

Si se responde afirmativamente, tal opinién se impone, puesto que
es verdadera, y la que la contradiga serd declarada falsa, Si sabiendo
que es falsa, se aplica, no se puede hablar ya de sinceridad, y la
sancién legard com los hechos. No es posible que la verdad y el
errof traigan consigo las mismas ventajas précticas. Si hay una verdad

(34} Serd preciso no olvidar el reinado de verdaderas mafias intelectua-
les o financieras que controlan peribdicos, radio, televisién y hasta gobiernos,
que Janzan fas «ideas gue estin en el airey y que elaboran la opinién del
dia, Poder 2 menudo més implacable que el de las armas.
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objetiva, es que hay fuera de nosotros un orden de las cosas, cuya
* observacién nos condujo ya a reconocer su existenciz por los cfectos
producidos. Y si hay un orden de las cosas, no se puede violarlo im-
punemente. «Los hechos hablardn con su poderosa voz», escribia Blanc
de Saint-Bonnet (55).

Burlada, evitada y negada, la verdad se venga, se Puede decir,
mediante Jos males que arrastra con su ausencia,

Reconocida, aceptada, servida y aplicada, la verdad, reflejo del
orden de las cosas conocido por Ia razén, impone a los débiles, al
igual que a los podcrosos las normas de la justicia y de la basqueda
del bien.

Consecuencias incalculables de una verdad politica

Consideremos las dos proposiciones siguientes:

1. El hombre no tiene mds razon de ser que la sociedad en la
cual vive, La sociedad, en consecuencia, tendri sobre él todo el poder,
y el hombre deberi someterse a ella sin condiciones.

2. La sociedad no tiene mds raxén de ter gue el servicio del
hombre. En consecuencia, las leyes que dicte tendrin por objeto el
bien de los hombres, y éstos se someterin con miras a ese bien.

Una de las dos proposiciones es verdadera, y la otra, falsa.

La razén puede encontrar cudl es la verdadera y cudl es la falsa.

La voluntad humana y la accibn deberin someterse a la que es
verdadera y combatir a la que es falsa, o :

La solucién verdadera traerd consigo biemes, y la solucién falsa,
males. La solucién verdadera permitird decit: es bella, y la falsa: es
horrorosa (56). Estos criterios determinan toda la orientacidn de la
vida publica. '

. Esto adquicre un sentido.
La autoridad que presida su direccidn estd bien fandada. Aquel

(55} Antoine Blanc de Saint-Bonnet fue un filésofo lionés del sigle xIx,
autor de La restauration francaise, Le capital, La donlenr, L'amonr ¢i la cli:;te

(56) Lo vérdadero, el bien, lo bello, son atributos del ser. Se les Ilama
«trascendentalesy.
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que obedezca sabe por gué obedece, Aquel que manda sabe por qué
manda. Sus motivaciones tienden al mismo obfeto. Dar una orden
no es una cosa arbitraria, Obedecer no es sufrir Ia sujecién gratuita
de los mids fuertes. La palabra «orden» puede emplearse entonces en
sus dos acepciones: mandato y disposicién normal de las cosas.

¢Y si hubiese error? ;O injusticia? El sentido de la verdad y el
gusto por la verdad permitirin corregir €] error y reemplazar la. me-
dida injusta por otra més conforme con la justicia. Vayamos mds lejos.
Se sabré que hay error o injusticia en relacién con lo que es objetiva-
mente justo. Se rabri que hay error por referencia a la verdad.

Tenemos un punto de referencia, una regls de pensamiento y de
accidn, a los que la razdn puede referirse y la conducta (privada o
puablica) ordenarse.

Es tan grande este beneficio que Henri Massis llegd 2 escribir:
«La verdad es la dnica fuerza que impone, puesto que es dinico poder
que protege» Los pobres; los débiles, son los primeros beneficiarios
de un orden verdadero. Bscapan asi a la opinién de los mis fuertes
—que no siempre son los mis inteligentes— y a su tirania.

Cuando se adhieren a una verdad, la vnibn se hace por ella.

La verdad se impone por si misma cuando las inteligencias ia
recotiocen. _

La autoridad de la verdad proviene de Ia reconodda conformidad
de los espiritus con la realidad de las cosas. La razén es la facultad
mis alta del hombre, el atributo que le distingue del animal. Nuestra
razén, cuando conoce Ja verdad, se encuentra unida a fa de los otros
hombres. Unién por lo alte, unién en lo indudable, unién que el
juego de las opiniones mdltiples no puede nuevamente poner en duda
sin cesar, Es cierto que las opiniones no dejan de existir por el hecho
de que los hombres descubran verdades: la imperfeccién de nuestras
inteligencias no permite saberlo todo, algunos conocimientos son
dudosos, algunas verdades sélo son conocidas paraalmente existe la
zona de las opiniones libres.

Pero se estd dispuesto a abandonar su opinién cuando se apercibe
de que es falsa,

Cuando se sabe de lo- que se habla, no es posxble ya sostener un
parecer personal que no se corresponda con lo que es, con la verdad.
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;Qué es la verdad?

Por lo demis, ya no tenemos eleccion. El imposible liberalismo
no ha mantenido. sus promesas de «liberaciény. Llega.mos- a la hora
del vencimiento de los plazos.

«Se ba ensayado todo; ino babri ilegada la bora de ensayar ka ver-
dad?», proponia, hace un siglo, €l cardenal Pie (57).

Las sociedades han persistido en su escepticismo; y en la orgu-
llosa deificacion del «yo» personal y colectivo. Por todas partes cose-
chamos los frutos de nuestra obstinacibn... ;Y sigunen presentindonos
liberalismos, apresuradamente repintados con «nuevos» colores, como
remedios al totalitarismo mundial!

Es cierto que, de entrada, la concepcidn liberal agrada ,no mis
sujeciones! ;86lo mi fantasia y mi capricho van a ser los jueces de
todo! : : :

Por el contrario, el sentido de la verdad es exigente. Supone una
disponibilidad del espititn, uba arogida a lo verdadero, una bumildad
ante lo real, una actitud receptiva del sujeto ante el objeto (58).

Volvamos nuevamente al anilisis del ccmoamjento a la luz de
una simple jlustracién.

«Me has cogido cinco duros» pregunta la madre eofzdada a su
hijo. Y precisa: «;Es verdad o es mentira?» Esto cs lo que le inte-
resa: ¢ha cogido el nifio los cinco duros o no? Si no los ha cogido,
la madre buscard la readlidad que explica la desaparicién de la mone-
da. Si el nifio Ia hubiete robado, no nos lo imaginamos respondiendo:
«Todo depende del punto de vistz en que uno se sities, o «no puedo
decitlo, estoy en bisqueda», o «la idea que me hago de la propiedad
difiere de la tuya», o también «todo depende de las circunstanciasy,
etobtera.

" «Th me estis embrollando y no respondes a mi pregunta», gri-

(57) Cfr. E. Catta: La doctrine politigue et sociale du cardinal Pie,
N.E. L., 1959,

(58) Constiltese la primera parte de la obra 'de J. M. Vaissiére: Fan-
damentos de la politica, Speiro, 1966,
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tard la mamd en el colmo de su enfado. Y la conversacidn corre el
riesgo de adquirir jun aspecto desagradable! o

Verdadero o falso: tal es la alternativa en que nos encontramos a
cada hora def dia.

El escolar se la encuentra baciendo problemas; el sab:o en: sus in-
vestigaciones; el historiador, en la critica de los documentos que con-
sulta; el policia, en su investigacién ; el hombre politico, en su analisis
de la sitnacion ; €l moralista y €l sacerdote, azando deben pronunciarse
sobre el caricter legitimo o ilegitimo de un pensamiento, de una ac-
titud, etc,

Hasta cuando estos hombres se engafian involuntariamente, hasta
si no alcanzan toda la verdad, hasta si su juicio no tiene en cuenta
el conjunto de las realidades sobre las cuales se asoman, quien con-
diciona, sin embargo, su gestién es lo real.

Conocer lo que es, tal es la operacibn propia de la inteligencia
humana. Y no solamente conocet mediante nuestros sentidos, sino
conocer lo esencial (la esencia) de las cosas por la razén (59).

Con el «Apolo 13» se vio lo que ocurre cuando Ia técnica no tiene
en cuenta las sujeciones impuestas por una ley de la naturaleza. En
Iugar de llegar a la Luna, fue necesario, catastréficamente, regresar
a la Tierra, y, ademds, contentos, porque se hubiese previsto un dis-
positivo de socorro..., sometiéndose a lo real con mayor precisién.

«A la naturdleza no se la manda més gue obedeciéndolay, ha es-
crito Bacon, y més tarde, Claude Bernard,

Hacerse una cierta idea de la gravedad, tener su opinién sobre la
gravedad, no sitve para nada. Si la idea, si la opinién, hacen pasar
nuestra concepeién personal antes de lo que s, las consecuencias se
harin sentir en seguida... jIntentad tiraros desde el piso 15.. pata
verlo!

Yos filésofos cristianos de la Edad Media, a los que Ilamaban
escolasticos (60), definfan la verdad como: addeg:mtzo rei e intel-
lectus,

(59) Cfr. Fundamentos de la politica, op. cit.
(60) De scols, escucla (los fildsofos de la escuela).
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Balmes (61) decia que es lz realidad de las cosas.

Concordancia estrecha entre lo que es y lo que se afirma. El pen-
samiento de acuerdo con las cosas, tal es la verdad. El pensamiento:
es dear, el pensamiento de alguien, de un swjeto.

Las cosas, la realidad (62), es decir, el objeto a COnoCer.

Para que haya verdad es necesario, en el conocimiento, un of-
jeto (una realidad) que sea aprehendido, peasado, expresado, por un
s#jeto conocedor,

Una idea es verdadera cuando estd de acuerdo con las COSa5; es
falsa en el caso contrario.

Aplicaciones de la verdad

La mordl s6lo tiene sentido por la ordenacién de nuestros actos,
segin un orden verdadero, y por k persecucién de nuestea finalidad
natural y sobrenatural, De shi que sus prmqplos no sean «tables»
arbitrarios, sino aplicaciones de Ia verdad.

El Derecho no es la simple copia de «lo que se hate» y la lega-
lizacién de los hechos. Es la ordenacién de las realidades sociales (tales
como son) en relacién con la ley trascendente de un real querido por
Dios, dentro de un orden verdadéro.

De ahi su doble aspecto normativo y conforme con las realidades
sociales (sin lo cual resultd puramente tebrico, y verdaderamente ya
no ordend),

El arte estd guiado por el sentido. de lo bello, «esplendor del ser»,
segin la expresién de Maritain. Supone la representacién de un ob-
jeto por aquel que le ve y que, con su talento personal, transfigura su
imagen (63).

La fe es la confianza en la palabra de Dios que nos ha sido re-
velada, y que se expresa en los dogmas y en Ja ensefianza constante
de ]a Iglesia romana. La fe es objetiva. Es recibida ex axdity (por el
oido). -

{61) Sacerdote y filésofo espafiol contrarrevu[ncmna.no def siglo xxx,

{62) En latin: res, la cosa,

(63) Cfr, A la découverte du baax, J. Ousset, Bd. Montalza, 1971,
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Nuestra adhesion personal no depende de los impulsos afectivos
de nuestro subconsciente, sino de nuestra conformidad con 1a Verdad
revelada. Supone, por tanto, una ensefianza inmutable, datos estables,
y, por nuestra parte, una fidelidad sin tacha.

Fidelidad y fe vienen del latm fides: un mismo ocngen ¥ una
misma realidad.

" La pedagogia esta ordenada a la busqueda de la Verdad en el
conocimiento. El nifio deberd aprender la biisqueda apasionada de la
verdad, la sumisién a lo real, cueste Jo que cueste a su vamdad ya
su egocentrismo.

La educacion se aplica a la sumisién al Bien objetivo, verdad en
el orden de nuestros actos. E! maestro ensefia ese bien a su discipulo
o alumno: mediante su ejemplo le ensefia la préctica de la verdad
y del bien,

La politica es la conduccion de los pucblus en conformidad con
leyes trascendentes que la sobrepasan; ella tiene un fin objetivo: per-
mitir el desarrollo personal de los ciudadanos, su felicidad y, en un
plano mis elevado, Ia salvacién de su alma.

El voto puede ser un medio de designacién de los responsables
de un puesto politico, cuando los electores son competentes sobre €l
objeto de la eleccién. Pero el sufragio no es quien hace Ja verdad.
No es el fundamento de ningtn derecho. Con mayor razén, no puede
ser «universaly, es decir, que la opini6én, personal o colectiva, no
puede reemplazar a un principio,

De este modo, las aplicaciones del liberalismo se ale;an gravemente
de la redidad de las cosas, que cada cual puede observar y estudiar
para establecer y hacer respetar el orden social.

Beneficios de la verdad

¢Como adberirse a una «verdad» que, después de todo, solamente
es el reflejo de nosotros mismos?

A fuerza de buscarse sélo a si mismo, ya sblo se encuentra wno
a si mismo. El espiritu gira ea circulo. El corazén se seca. Desaparece
el ardor de servir, de darse, de amdr,
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Drama de los hombres de hoy. : :

Drama més horrible todavia cuando el hombre se siente el robot
de la sociedad en Ja.que le-ha encerrado y le mantiene el escepticismo
liberal. «Dos mil millones de hombres ya tio oyer mds gque al tobot,
ya no comprenden mds que & robos, se bpacen robotsy, escribe A. de
Saint-Exupéry en su Carta al General X... (63 bis).

Y contintia Saint-Exupéry:

«Los lazos de amor que ligan &l hombre de hoy, tanto a
fos seves como a las cosas, estin tan jocy tensos, son tan poco
densos, que el hombre no siente ya la ausencid... En esta época
del divorcio se divorcia ano también de las cosas con la misma

- Jacilidad, Son intercambiables los Vfrigidaire’ . Y también la
casay 5 no es mds que un conjunio de piczas. Y la granja, Y
la religion. Y el paritdo. Ya ni siquiera se puede ser infiel:
¢Ser infiel-a qué? sLejos de dénde e infieles @ qué? Desierto
del bombrey R o ,

El hombre de hoy siente tan claramente el vacio de una existencia
que ha llegado a no tener razén de ser para él, que busca los «paraisos
artificialesy. Se «desfonda» para olvidar la tristeza de un mundo que
- ninguna «novedad», ninglin «ocio organizadoy, ninguna planifica-
cién, pueden hacer feliz. =

La sociedad comunista intenta anexionas, en su provecho, Ias més
altas aspiraciones dec los hombres: generosidad, abnegacién, don de
si. Sin embargo, sélo ofrece la visién sin esperanza de un universo
concentraciopario, en donde se les destruye,

Demostracién por la negativa de lo que los humanos persiguen,
de lo que les eleva, les equilibra, les ennoblece y les hace dichosos.

Aquel que ama la verdad no se miente a si mismo con férmulas
equivocas. Ama las ideas claras, las definiciones ptecisas, Sabe que
la verdad no estd en un término medio entre lo verdadero ¥ lo falso.
En donde el mediocre s¢ abre un oportuno camino entre las opiniones
existentes (verdaderas o falsas), a fuerza de «condenas simétricasy,
de hechos, «vengan de donde vengany; para, de ese modo, congra-

(63 bis) EBscrito en julio de 1943. Cfr. Un sens a lu vie, Gallimard, 1936,
pégs, 223-231. LT o .
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ciarse con todo el mundo, ¢l hombre consecuente desemboca en una
sintesis ordenada y armoniosa del saber.

Ahi estd la verdadera sabiduria, que tanta falta hace en nuestra
época. Sensatez y sentido comdn son su humilde y, a la vez, segura
rmanifestacion. Sabiduria y amor a la verdad, que presuponen odio al
error:

«No se apone a un negro un gris mds 0 menos m&io, Jino
gue se le opone un blanco lo mis puro y brillante posible,
que denwncie y condene dl gris lo mismo que al negro» (64)"

Y Ernest Hello escribe:

«Quienquiera que ame la verdad aborrece el error, y este aborre-
cimiento del error es la piedra de toque mediante la cudl se reconoce
el amor a la verdad.

987 #0 amdis la verdad podréls decir que la amiis e incluso bacer-
Io creer a los demds; pero estad seguros que, en este caso, careceréis
de horror bacia lo que es falso, y por esta sefial se reconocerd que no
amdis la verdady (653).

‘Odio al erros, que no tiene nada que ver con el odio a las perso-
nas, las cuales, con mayor frecuencia, son mis bien victimas que pro-
tagonistas de esos errores ambientes. «Tener ol espitity duro y el
corazdn suave, aconsejaba Lowis Veuillot. Volveremos a hablar de
ello més ampliamente,

Amor del bien, horror del mal

El amor a la verdad y la aversién al error tienen como corolatios
el amor al bien y el horror al mal. El bien es lo que es preciso
hacer para que nuestros actos estén cn la verdad del orden. Mientras
no desaparezca la regla moral, mientras subsista el sentido de Ia
perfeccién que ella indica, nada se ha perdido. Las caidas podrin
ser numerosas, Al menos harin tomar conciencia al pecador de su
debilidad y, por consiguiente, aumentarin su humildad.

(64) R. P. Bruckberger: Les cosagues et le Sainr-esprit, EQ. Jeune Parque,
(65) Citado por J. Ousset: Para que Bl reine, pig. 2, Speiro, 1961.
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Los santos se consideraban a si mismos grandes criminales;, pues
hasta tal punto tenfan un sentido agudo de la perfeccién moral.

El arsepentimiento es el camino de la conversién. El liberal no
puede corregirse por si mismo un defecto que cree es una cualidad.
El liberalismo hace algo peor que llevar el pecado. Rompe el resorte
moral del pecador, Los desenfrenos de Luis XIV con la duquesa
de Lavalliére o da marquesa de Montespan, ;llaman la atencién?
«No valian més que Ios otros», concluye el liberalismo,

Sin embargo, su vida pecadora tenfa, con respecto a Ja actitud
liberal, una gran ventaja: conservaban el «sentido del pecadow, prin-
cipio de la penitencia, que es la clave de la misericordia divina.

La duquesz de Lavalliére termind sus dias en el Carmelo, y la
marquesa de Montespan, con €l dlicio. Pecadoras, sin duda, como
aquella de la cual un dia dijo Jesis que le seria perdonado mucho...
porque habfa amado mucho.

Hombres y personalidades

«De todos los capitales precioses, el mds decisivo son los hombress,
ba escrito Stalin..., jque sacrific6 millones!

Y es que un Estado, cuzlquiers que sea, tiene siempre necesidad
de personalidades, de jefes, de gentes que tengan el gusto y. el sen-
tido de las responsabilidades, asi como el poder de aplicarlas.

San Francisco Javier pedia 2 San Ignacio que le enviase refuer-
zos a sus misiones, He aqui las cualidades que exigia:

«Para sacar frute de las dimas es necesariv que las per-
Sonas que vengan a este pais posean dos cualidades: la pri-
mera, que bayan sido ampliamente probados en los trabajos,
con ello babrin obtenido experiencia y grandes beneficios;
la segunda, que tengan ciencia., Por no haber sido bien
probados en Europa, be despedido a los que habidis enviado
aqui. En efecto, sdlen de ese santo Colegio de Coimbra con
grandes fervores, pero sin obtener con ello expetiencia..»

Que no se piense en un espititu de clase. La mediocridad de
p P ;
aquellos que conservan una parcela de autoridad social se siente
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por todas partes. Nadie quiere tener «problemas», nadie quiere to-
marse el trabajo de reflexionar y decidir. Las élites campesinas es-
casean, El ‘obrero capaz no intenta llegar a ser jefe de equipo y pre-
fiete «seguir tranquilop. Ei soldado procura «emboscarse». El pro-
fesor teme «sefizlarsen» en el instituto. Los padres, «a la escucha de
sus hijos», hacen que les den lecciones en lugar de darlas ellos.

Un siglo y medio de liberalismo ha «castrado» a las generaciones.

La moda consiste en la mugre y la vulgaridad, y las columnas
vertebrales han tomado la ifritante costumbre de doblarse. Cuando
se enderezan es para lanzar adoquines, arrojar insultos, para la re-
vuelta y la repulsa.

Las causas més santas estin mal servidas, Porque no se atreven
ya a proclamarlas. Ante los servilismos de su época, Dom Delatte,
abad de Solesmes, se atrevi6 a declarar a los monjes lo signiente:

«A todos esos seres, borrachos de servilismo, gusicsamente
les diria en sentido opuesio: * Acordacs que sois hombres;
un poco de arrogancia y un poco de orgullo.” Nejsotros, cuan-
do obedecemos y cuando nos inclinamos es ante Dios. Abora
bien, inclinarse anie Dios no es una bajeza, Nos inclinamos
anie nuestro Sefior, ante el dnico Sefior, &l bijo dnico de
Dios, Tenemos un Sefior, no miles. Los viros no existen para
nosoiros, y creo honraros dl decir que todos ellos, mientras
vivamos; si todavia estyviésemos en la sociedad b.w?ma, 5t
todavia pertefm-te.rmw a este siglo impuro, del quwe con
raxdn se pueden repefir las paiabras de Tdcito: *Corromper y
ser corrompido: he abi a lo que se llama el siglo”, go os
bago el bonor de creer que, 5t le perteneciésemos, seriamos
anarquistas. Una vex que se¢ rechaza la auioridad de Dios
para no recorocer ya mds gue la autoridad de los hombres
y del nidmero, y que se admite que el poder, en vez de ser
el lugarteniente y el representante de Dios, no er oira cosa
que el resultado del nimero, yo no me inclino: jpor qué me
tba a inclinar? jQué derecho tienen sobre mi? Y este devecho,
cqwitn s¢ lo ba dado? Vosotros tenéts vuestra volumtad, yo

“tengo la. mia, jLa voluntad nacional? Pero ;qué es eso?
Unos - bombres gue no tienen ningtin derecho sobre mi. Sin
duda son el nimero, pero ;desde cuindo el nimero da auto-
tidad? Y si cada una de esas voluntades no tiene ningin de-
recho sobre mi, jen virtud de qué- fantistica operacidn, esas
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voluntades que individwalmente no tienen ningin derecho
sobre mi, van a encomtrarse investidas de dicho derecho por-

. Yue estén sumadas conjuntamente? Si no somos socidlistas es,
precisamente, porque sabemos cudl es la autoridad anie la
gwe nos inclinamos» (66), : -

_El padre De Foucauld, durante la primera guerra mundial, escri-
bié al general Laperrine lo siguiente: o

“Habia creido, al empexar mi vida religiosa, que. tendvia
que aconsejar, sobre iodo, dulewra y humidad; con el tiempo
veo que lo que fdlia, la mayor parte de las veces, es dignidad
¥ gdllardia» (67). - o

El liberalismo de tal modo ha heche borrosas as verdades, em-
botado las convicciones, discutido las evidencias, ablandado los ca-
racteres pot la manja de las concesiones y el horror a las afirmacio-
nes claras, 2hogado las' responsabilidades..., qué no tenemos ya pet-
sonalidades, _ : ' '

El hombre de gobierno se ha transformado en funciooario; el
oficial, en técnico; el padre de familia, en posadero;. el médico, en
vetetinario; el maestro, en animador; el jefe de empresa, en hombre
de negocios. Y el hombre de Iglesia se hace servidor de las fucrzas
que parecen ganar: Bstado o tropas revolucionarias. La huidi de
responsabilidades ha sustituido al- espiritu de iniciativa. Se abandona
éste a los estafadores, a los granujas, a los politicos sin’ escripulos.

iY se quejan de la mediocridad en todos los escalones sociales!

Tibieza y mediocridad liberales
El R. P. Garrigou-Lagrange escribi6:

«La mediocridad aparece como una sabiaz ‘mezcla de lo
‘verdadero y de lo falso, y como wna ciencia del bien y del

(66} Dom. Delatte: Comtempler Pinvisible, Ed. Ai_satia, 1964, piginas
86-87. ' ' ‘

(67) Cartz de 6 de diciembre de 1915, Cfr. R. Bazin, la Vie de Charler
de Poucauld, Plon, 1921, - : -
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mal. El mediocre pretende realizar agui lo que Dios jamds
ha podido bacer. Quiere, dice, armonizario todo y se dis-
pone a confundirlo todo, con lo cual iodo quedarid embro-
Hado y desiruido. Comienza por establecerse en ¢l centro, a
igndl distancia del bien y de las formas opuestas del mal
manifiesio. Para obtener el favor de todoes, o del mayor ni-
mevo, se declara amigo de todo e mando; se presenta mo-
desiamente como el sabio que, & fin, puede conciliar los di-
versos aspectos de la verdad y el ervor; extiende su indulgen-
cia a 10das las variedades de mal para rewnirlas con el mismo
bien. 1dentifica misericordia y justicia, hasta el punto de per- -
donar al impenitente y veconocer los mismos derechos al
error que a4 la verdad..» (68).

(Cree alguien que el liberalismo puede escapar a la amenaza
del capitulo tercero del Apocalipsir?

«Bsto dice el Amén, el Testigo fiel y veran, el principio
de la creacion de Dios: Sé tus obras, que ni eres frio ni ca-
liente. ;Ofdld fueras fric o caliente! Asi, puesio que eres
thio, y ni caliente ni frio, estoy para vomitarte de mi boca»

Tibieza y mediocridad liberales, cuyo efecto inmediato es lo que
corrientemente se [lama «falta de hombres». _

Ciertos gobernantes tienen graves responsabilidades al respecto.

Han «roto» a los ejércitos en ¢l momento en que eran victorio-
sos, transigide con el enemigo, dispersade a los jefes, desmoralizado
a las tropas, mantenido en la poblacién el desprecio por el suelo
francés, el egoismo y la cobardia. Y han edificado su gloria sobre
el abatimiento de la nadén. Han jugado con el olvido de la digni-
dad y del espiritu de sacrificio, cediendo a las presiones de fa sub-
versifn internacional. : :

Han otganizado la cultura de «masa» para que no produzca éli-
tes. La fuerza de las cosas les obliga ahora al retorno a una selec-
cién brutal, pues si no los jévenes se estancan en estudios sin por-
venir, agriados y dispuestos 2 servir a cualquier cansa.

En el origen: el liberalismo. Todo vale, no importa quién pueda

(68) Diew, pig. 733, Beauchesne,
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hacer cualquier cosa, ni tampoco dénde ni cémo. [Por qué establecer
un orden en las competencias y responsabilidades? ;En nombte de
qué la ética libera] iba a poder justificarlas?

«No hay bombres ——exclamaba el cardenal Pie— 4lf donde no
bay afirmaciones, docivinas y primcipiosy (69).

La educacién esti como para volver a empezar enteramente. Y
esto desde la infancia: ensefiar a esforzarse para conocer la verdad;
buscar sin descanso no lo que nos gusta, sino la realidad de las
cosas; conocer el bien y ponerle en prictica; amar a Dios y servitle.

Esto es «cosa pasada» entre los liberales. ;Pero qué novedades
nos presentan éstos que hayan producido caracteres?

¢Qué queda en el reino de las opiniones, a no ser ideales mate-
rialistas? ¢Y quién querri hacerse matar por la produccién de acero
o de petréleo, por el délar, el «cambio» y otras pomposas sandeces?

Ia juventud tiene necesidad de otras metas en fa vida que en-
tusiasmen mds. Durante cierto tiempo se ha crefdo que un discurso
sentimental podria sustituir a una exhortacién. Hoy el globo se ha
desinflado. Producir y consumir no es todo en el hombre,

Si rebusamos a nuestros contemporéneos el atractivo de la verdad,
del bien y de lo bello, tendremos bippies o guardias rojos, que en-
viarin a sus amigos a pudrirse en campos de concentracién... en
nombre de la libertad. ' '

{ continuard)

{69) Cir. E Catte: Ls docirine politique et sociale du cardinal Pie,
N.E. L, 1959.
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