LIBERTAD, LIBERALISMO Y TOLERANCIA .
" pOR '

MICHEL CREUZET
v
La pLBERTAD

Si algln valor sostenemos es la, Iibertad.

Privilegio del hombre inteligente, le pemute obrar con conoci-
miento de causa y decidir sus actos voluntariamente, despues de
reflexionar.

En eso esti la diferencia cualitativa entre el hombre y la bestla

La privacién de libertad es un ataque a la integridad de las
personas. La autoridad que se ejerza sobre el hombre deberd tener
en cuenta su caricter libre: no es una vaca a la que se lleva al prado,
oi un cabalio al que se doma. : ‘

Si el liberalismo verdaderamente lFberase, si trajese un awmenio
de libertad, en seguida deberiamos darnos por vencidos y.decir que
la imposicién del objese, la imposicion de lo verdadero, la imposi-
cidn del biewn, de los deberes y de: las instituciones... son inutiles,
vanas y hasta escanddlosas, Bl liberalismo, sha marchado en el sen-
tido de la libertad? Finalmente, desaa'rollar la libertad es anmentar
el amor.

Unicamente el hombre ama realmente, porque, gracias a su in-
teligencia, puede elegir el objeto de su amor, y ordenar su corazdn
y su voluntad a ese amor, Permanecer en el amor, crecer en el amor,
éno es acaso la mis alta razén de ser del hombre?

En la vida del hombse todo se ordena al amor, y is libertad es
la condicidn del amor.

Es conocida la imagen del joven que esgrime una pistola en . di-
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reccidn a su Dulcinea para... forzarla a amarle (70). No es asi como
se «fuerza a amarp. El amor jamis cs impuesto: es libre. «El amor
libre» es un pleonasmo. Sin libertad no hay amor.

«Yo la amaré tanto que ella me amari» El enamorado busca
«conquistar» a la que quiere mediante atenciones, presentes y todo
aquello que puede ganarle su corazén lbremente.

Este apdlogo muestra que el camino del amor es, en primer
lugar, la bisqueda del objeto amado, la blisqueda de vn bien.

Para obtenerlo, se hacen tantos mis esfuerzos y sacrificios cuanto
miés elevado es ese bien y mis vale la pena. '

Es una tensién fuera de si, un despego def «yo» para adherirse
al «otrop, y luego un don, una elevacién del alma con y por el otro.
Y esto, en todos fos grados del amor.

Una elaccidn del mayor amor s también un rechazo de lo que
pudiera perjudicar al objeto amado, afligirle y alejarle.

Verdadero combate contra los obsticulos que se interponen entre
¢l objeto amado y nosotros.

Hemos tomado como comparacién al amor humano. Pero puede
extenderse a toda In escala del amor: «desde el amor a los guisan-
tes, hasta el amor a Dios».

" Aquel que ama el buen vino sabe beberlo, Para ello busca reunir
las mejores condiciones para degustarlo: vasos, terrperatura, elec-
cién del afio, de la cosecha y de los platos con los cuales es necesario
servirlo. Emborracharse no es ya amar al buen vino: es abusar de &.

Vemos en todo el papel de la inteligencia la moderacidn, el
equilibrio, &l orden y la voluntad de ir hacia el bien.

En coanto al amor a Dios, basta Gnicamente con la divisa de
Santa Teresa de Avila: Dios solo. Aquel que verdaderamente ama
a Dios es capaz de sacrificarle todo. Ascesis, mortificaciones, penas,
tarbajos : nada es bastante para podar suficientemente el alma y datla
a su Sefior, igual que se poda un manzano para obtener mejores fru-
tos cuando llegue la sazén.

La paribola evangélica de la perla preaosa no tiene otro sentido:
se vende todo para adquirirla,

(70) Cir. Jean Qusset: Liberté-autoriré, pigs, 18-19, Ed, Montalza, 1963.
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En comparacién con esta definicibn de libertad, ;cémo a.pa.rece
la libertad liberal?

Hemos visto que la libertad liberal es, en primer lugar, wn re-
chazo, una repuisa, de todo lo gwe, desde el exterior, puede ordenar
la accidn del hombre...; de todo lo que, no siendo el mismo hombre,
le amenaza con :mpo#er.rele o actuar en la deiermmmorz de su
comporiamiento (T1).

Rechazo y repulsa que pueden manifestarse en diversos grados.
La Declaracién de los Derechos del Hombre, de 1789, estima que
la liberiad consiste en poder bacer 1odo lo que no perjudigne o otro
(att. 4.9).

Esta libertad admite, al menos, obligaciones sociales que pueden
sstorbarla y molestarla (72). No es la total libertad liberal de los
anarquistas, cuya divisa es #é Dios, ni amo. -

No es la repulsa exacerbada de aquel que llega, incluso, a opo-
nerse a las presiones y condicionamientos exteriores que influyen en
su pensamiento... Posicién insostenible.

La repulsa de lo que no es «yo» tiene sus limites,

Augusto Comte escribis:

«Dénde- se encuentra esa pretendida libertad de pensa-
miento?... (En astronomia, en fisica, en quimica, o quizi en
: fmalogia? Lo que nos engafia, a este respecto, ef la extrema
complejidad de la materia, que permite, mientras los fend-
menos y sus relaciones sean mal conocidos, conjeiurds, inter-
pretaciones y opiniones diferentes, que nos dejan, en suma,
la libertad del efror. Pero desde que descubrimos una ley, la
pretendida libertad de pensamiento se desvanece y desapa
rece, 4l menos para quien guarda el elemental respeto a la
coberencia intelectual y a la verdadn (73).

Al rechazar todo lo que pueda influir en la inteligencia (hasta
Ia educacién, los habitos del espiritu, efc.), el liberal coherente no

(71) J. M. Vaissitére: Fundamentos de la politica, pig, 163, Speiro, 1966,
(72) Cfr. ¢l texto de E. Benzecri, citado antedormente.
(73) Cfr, ). M., Vaissitre: op. oit., pig. 75.
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puede sacar conclusiones por temor a emitir un juicic que no sea
exclusivamente «de €l». o L

Al no poder tener confianza en su inteligencia, el liberal no en-
cuentra méis que a si mismo, en Jo que su ser tiene de méis puramente
afectivg e Instintivo. ‘ ‘ -

¢Qué llegan a ser mi capricho y mi fantasia cuando la inteligen-
cia ya no los ordena, ya no escoge lo que es razonable y lo que no
lo es?. C
Impulsos sin orden, refiejos de mis humores o de. mis diges-
tiones. —
Nada, nada ya que dependa de la inteligencia. .

. Mis actos estin entonces deserminados por las leyes ciegas de

mi animalidad, - ‘ :

Chesterton lo nota con. humor:

 «Desarrollarse, progresar intelectudlmente, ino significa
gue Se tienen conwicciones cada vex mds claras?... El cerebro
es una miquina de sacar conclusiones; si no llega 2 elo es
que estd oxidado. Cuando vienen a bablarnos de un hombre
demasiado inteligente (para adherirse . firmemente a algo)
es casi un contrasentido. Es como si bablasen de un clavo
demasiado bueno para fijar una alfombra en el suelo, o de
un cerrojo demasiado bueno para mantener una pueria ce-
rrada. No es mmy exacto definir al bombre como un animal
que fabtica instrumentos, pues las hormigas, los casiores y
otros . muchos animales también los fabrican... Cuando por

" un escepticimo cada vez mis vefinado... el hombre rebisa

. ligarse a ningdn sistemna, cuwando pretende situarse ‘mds alld

" de las definiciones, retrocede lentamente, en virtud de su
mismo proceder, bacia la vaga mentalidad de los animdles
errantes y hacia ka inconscioncia de la bierba. Los drboles no
creen en nada. Los nabos tienen una singular amplitud de
espivitin

Somos llevados a Jas historias de Voltaire en sus Estudios sobre
el devecho de propiedad y el robo:

«Loy animales, inferiores por naturaleza, tienen sobre nos-
otros la ventaja de la independencid... Bn este estado natural
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de gque disfrutan los cuadridpedos indomados, los pajaros y
los repiiles, ol hombre seria tan feliz como ellos»

Y J. M. Vaissiére comenta:

«Siilo que hay que tener es el cinismo de ensefiar esto,
cuando se admite la concepcion liberal o Wbertaria de la k-
bertad. Concepeion de la gque of necesario decir que leva
directamente A absurdo en el sentido. mis filosdftco de Ia
palabra (significa comtradiccion)» (74).

El absurdo, tal es el final del arte cua,ndo s¢ deja l.levar ala
creatividad pura y sin respeta por las leyes del ser.

La decadencia comenzé por la falta de pudor en la e:xpresxén
artistica: no solamente de pudor moral, sino ssa falta de moderacién
que hace escribir y decir todo lo que se le ocurre, y que no reconoce
ninguna jerarquia determinada por la razén, nmgu.n. hrmte y mnguna.

regla.

© «bil romanticismo qiie arvanca de Rousseau —escribe Eu-

genio Vegas Latapié— wo se caracteriza por la forma literaria,

© sino. por el fonde; no por el nimero de actos, ln unidad de

. tiempos o la diversidad de ritmos poéticos y de e.ftrofm, sing

porque se ha puesto al servicio de la rebelion del insiinto

contra la razdn, de la sensibilidad contra la inteligencia, de
las potencias mfmore: contra las saperiores.

»La degmdacmn y el borror son cantados y exaltados por
los roménticos con las imdgenes y lag-palabras mds brillantes.
El desorden, la anarquia, el mal y el dolor merecen todo 1u

. eniustasmon (75).

El verso de Victor Hugo «Amo a4l sapo porque es feo» encuentra
su pareja, un siglo més tarde, en la negacién misma del ser y de la
belleza: «Odio el rostro del hombrey, declaro Pablo Picasso a ]ean
Cocteau (76). :

(74) Cfr. J. M Vaissidre: op. cit., pig.- 166.
(75) Romanticismo y democracia, Cultura Fspafiola, 1938, pag 15.
(76) Citado por J. de Fabregues: La revoluiion on la foi.
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- ¢Poder de la inteligencia eligiendo entre los bienes aquel que
mejor conviene a la finalidad (natural y sobrenatural) perseguida
por la persona, decisién motivada que ordena despw los actos de
la voluntad a la decision tomada? =

¢O simple poder de repulsa que deja a Ia inteligencia sin objeto
y entrega al hombre al determinismo de su ser fisico?

¢Dénde esti la verdadera libertad?

Hemos partido del ideal de la libertad propuesto por el libera-
lismo, y regresamos a la concepcidn liberal de la libertad para com-
probar el fracaso total del liberalismo:

— en el orden de los hechos y en el de las realizaciones,

— asi como en el de la teoria. ‘ '

Y podemos concluir, una vez mis: imposible liberalismo.

Obligaciones necesarias

S$i miramos mas de cerca, veremos que ninguna libertad de re-
pulsa corresponde nunca con la génesis de los actos lLibres.

" El hombre ha progresado siempre gracias a su inteligencia y a
su voluntad. Y ha utzhzado las fuerzas de la naturaleza para vencer
a la naturaleza,

¢De dénde ba nacido el barco? De la necemdaad de flotar en el
agua surgi6 la balsa, o el tronco de drbol vaciado. Pero ;como re-
montar un tio o atravesarlo? ;Cémo resistir a la corriente? El hom-
bre inventé los remos. Era penoso. El hombre tuve la idea de utilizar
la fuerza del viento, que hasta entonces constituia un obsticulo. Mis
cerca de nosotros, se sirvid de Ia resistencia del agua como apeyo
para avanzar: surgi6 la hélice,

Esforzarse, utilizar en su provecho los obsticulos naturales, cons-
tituye la ley misma de la inteligencia en su papel de fabticante, el
més modesto de sus poderes, Lo mismo ocurre con todos los actos
libres: el hombre no rechaza mis que lo que perjudica a su pro-
greso, bien sea en el orden del espiritu, en el de lz accién o en el
de la contemplacién.
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Hasta la necesidad de un orden trascendmte no deja de impo-
netse &l libre juego de la libertad.

' Las cualidades del coniductor no se manifiestan en la repulsa al
Codigo de circulaciéa —que le constrifie—, sino en la habilidad,
la prudencia, los reflejos... El automov111sta. aunque tenga el poder
fisico, no rueda por la Iquerda En primer Iuga.r comprende que
violar el orden piiblico, incluso convencional (spor qué la derecha
en lugar de Ja izquierda, como en Gran Bretana?), tendria conse-
cuencias graves para los otros y para é mismo.

Si muere, su libertad desaparece. Si mata, va a pnsmn ¥ su fi-
bertad queda comprometida. Aunque fuese mis fuerte materialmente
que los policias, como en una novela del Oeste, quedaria el caricter
trascendente de un orden, cuyas prescripciones le sobrepasan. Su li-
bertad las acepta, porque ve en ellas la condicidn para su ejercicio.

La decadencia del arte depende, sobre todo, de la negativa a lu-
char contra las dificultades. El Greco no hubiese sido el piator ge-
nial —y tan personal— que admiramos, si durante mucho tiempo
no hubiese trabajado en Venecia, con el fin de aprender su oficio.

Cada cual no imprime su marca persopal mis que a aquello que
ya sabe expresar,

Orden y trascendencia

Presceipciones y orden siempre tienen una derta finalidad, una
razon de ser. _

Rechazo y repulsa son negativos y subjetivos. Ahora bien, en la
realidad de los seres y de las cosas, apatece que todo tiene un fin
en funcién del cual estd ordenado.

J. M. Domenach, director de la revista Hsprit, criticando la gso-
ciedad de consumo», escribe:

«No se responde verdaderamente a la sociedad de con-
sumo oponiéndole la satisfaccidn andrguica de las necesidades,
el desarrollo de todas las faculiades humands; es necesario
oponerle una ética de responsabilidad y de eleccidn, que im-
plica una idea del hombre orientada hacia fines que rebasan
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Iu existencia inmedista, Sociedad “unidimensional”: esiamos
de acuerdo en impugnarla, pevo no se saldré de ella mis que
rastableciendo la otra dimensidn, la de la irascendenciay (77).

Jean’ Cau, agnéstico, piensa que la sociedad actual se pregunta
badlbuceando sobre la imposibilidad de vivir la libertad del bombre,
i éste estd desenganchado de toda mm'eﬂdmcia (78).

,:Rﬂmltados?

La «desesperanzay, la «insatisfacciény, que claramente ha ob-
servado Georges Pompidow en su obra péstuma, el Nudo gordiano:

«La persecuciin del bienestar material para todos en una
sociedad de abundancia no basta, y la evolucidn reciente de
las soviedades mds adelantadas lo demuestra. Bl generalizado
confort de vida lleve consigo una erpecie de. desesperanza,
en fodo caso de insabisfdccidn. Abi estd, sin duda, la verda-
dera partida que fuega el mundo moderno...

»B materialismo de la sociedad no satisface las aspiracio-
nes del hombre y no da un sentide suficiente a la vida...

»Se acerca el momento en gue la viviends HLM, incluso
confortable, incluso dotada de refrigerador, de lawadora, de
cocina elécirica y de television, y completada con el coche
Individual, no apsrecerd mds que como un cuadro de vida,
la eliminacidén de un cierto nimero de dificultades y de su-
frimientos, pero dejard imtactos, quiero decir no resueltos,
el problema de la felimidd y el del sentido de la vida..»

Otro resultado: la sustitucién de un orden fundado por un orden
impuesto 2 la fuerza,

Jean Cau escribe -justamente: «Todaviz hace poco la
sociedad posein —si me direvo a decirlo y si puedo recurrir
4l semtido etimolégico— sus policias espontineos. Por ejem-
plo, el padre, el jefe con méritos adquiridos y reconocidos,

en fin, el sacerdote.

»De tal modo. gue el orden, mis. que impuesio, era con-
sentido y vivido, y .rambd s legttmudad dhima de una

(77) Espris, agosto-Septlembre de 1968,
(78) Paris-Match, 26 de mayo de 1973.
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trascendencia. El delincuente no era solamente wn fuera de
la ley, sino un fuera de la mord, pues, con razén o sin ella,
ésta era generalmente reconocida, ya que una cieria moral
. mo se discutia, sino que se practicaba espontineamente sin
dividirse por cuestiones... Vaciada de lo sagrado, privada de
toda trascendenciz, la mordd se ve condenada a no ser ¥4,
en el plano de las sociedades, mds gue la prictica del ordem.
Como ademis éste o5 impugnado por todas partes y asaltado
por todos los lados, resulta evidente que el crimindl desempefia
el papel de primer contestatario y, por poco, &l de victima
3y héroe... En verdad, ioda sociedad tiene la policia que se
merece; pues ésia no er mds que la emanacion del cuerpo
socidl y de las dudas y afirmaciones que le son propias. Cuan-
to mir ldica se hace wna movdl, tanto mds el sacerdote eitd
destinado a ser veemplazado por el policia, y las dictaduras,
cudlesquiera que sean, son la negra flustracion de esia evi-
dencian (79).

Al describir ¢l liberalismo, hemos descubierto que destrufa la
nocidn de trascendencia,

Las opiniones colectivas, deciamos, son el producto de una evo-
lucién perpetua y sin finalidad.

Ningtin valor estable y permanente, que rebase el orden material,
es admisible con esta Gptica.

El anilisis del concepto de libertad nos lleva a la misma con-
clusido. _ .

Sin orden, sin trascendenda, sin finalidad, sin consideracién a
fos fines tltimos del hombre, jcémo van 2 ordenarse nuestros actos?

Por falta de autoridades naturales y sobrenaturales reconocidas
y obedecidas, el hombre se encuentra solo, encerrade en sus negati-
vas, y, finalmente, es la victima de un orden exterior y puramente
formal del que impugna hasta la legitimidad.

La libertad liberal, por no aceptar obligaciones y reglas, conduce
ala djéta.durayalreimdela fuerza bruta. _

Podemos conchuir, un vez més: imposible liberalismo.

(79) «ale fond du problémes, Historiz, nim, 291, febrero 1971, repro-
ducido en Permanencei, nam. 80, mayo 1971,
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