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dias;. D) La ensefianza universitaria v, las . em‘er;anzas‘ superiores.

I Imnow«:clén. S
A)- Umversalﬂad.

: Se a.fu'ma. fremeﬂtemmte que el hnmbre tiene detedho a una edux
cacién. Lo que es- cierto’ parcialments,” debiendo: ser. matizada, pucs
tal. afirmacién: no sighifica -nada:por si sola (es una ampulosa de-
claracién de derecho, abstracta, que nada significa: por. s -misma),
mientras no se concrete a qué grado de educacién y cultura tiene
derecho el hombre como ser concreto; -es. decir, cada- hombre.

Las tendencias del «mundo moderno», apelando al «dogma» de
la democratizacién de Ja enschdnza y-de la cultara, basada en‘la erré-
nea identificacién de la justicia ' con ‘la igualdad, y haciendo de &ta
la norma suprema. reguladora de Ta conducts hurnana, pretenden hia-
cer la cultura accesible a.todos. los hombres en un mismo grado, para
lo cual se postula una educacién sistemiticamente igualitasia en un
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periodo que, cuando menos, alcanza hasta los catorce afios, cuando
no a los dieciséis, a los dieciocho e, incluso, proclamando el «de-
recho» a que todos tengan ensefianza universitaria, como si fuera
un verdadero derscho.

" Ello . es in modo suficientemente. adecuado para destruir la civili-
zaci6n y acabar con la cultura, porque ésta necesariamente se diluye,
ya que solo eliminando toda profundidad en el saber y degradando su
contenido es posible hacetla accesible en un mismo grado a todos
los hombres. Con lo que los perjuicios alcanzarin tanto a cada uno de
los bombres de ese modo «culturizados» como 2 toda la socieda.d,
pues se destruye la civilizacién.

Cultura y civilizacién no suponen 1gu.a.11tmsmo antes al con-
trario, diversificacién, Lo que no quiere decir una especializacién tal
que, fuera del reducido campo de la misma, el hombre ignore cual-
quier ofra realidad. ' _

Vallet de Goytisolo (1) lo ha puesto de relieve al sefialar: «Una
civilizacién presupone una cultura global, aunque diversificada. No se
trata de que todos sepan todo, ni de que el saber sea uniforme, sino
de que cada cual sepa lo que necesita saber segfin su funcién y de
que todos tengan el conocimiento de la realidad bésica y educados
la mente y el buen sentido moral, social y estético, necesarios para
no ser victimas de alucinaciones y de degradaciény.

Ia civilizacién y la cultura suponen lo que hasta hace poco se
habfe (mejor o peor) practicado, porque eran condiciones de la mis-
ma: universalidad y pluralidad de la ensefianza. Educacién -y ense-
fianza para todos, pero con’ diferentes grados y tipos de ensefianza;
porque €5 consecuencia del orden social natural y co-nchc:én pa.ra que
el mismo se logre C

(1) Juan 'Véﬂqt de Goytisolo: Algo sobre temar ds hoy, Speiro, Madrid,
1972, pig. 269. O como dice en otro lugar: «Universalidad, pero pluralidad
de ensefianza. A-cada cual la que le facilite una mejor forfacién mds adap-
tada @ su medio geogréfico, histbrico y social, y a sus posibilidades; la que
mejor le forme para su cometido profesional, para realizar su funcién, para
ejercer su’ oficio, para darse cuenta de su sitnacién en este mundo, de paso
~—que se debe’ procumr sea fructifero— hacia el ol:ro» En Sacredad de masas
'y devecho, Taurus, Madrid, 1969, pag. 646.
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Pensar que Ia cultura, la educacién y la-ensefianza han sido, hasta
la aparicién de la democratizacién y el igualitarismo, coto cerrado a
unos pocos ¢ indccesible para el resto de los hombres, s desconocer
la histotia o falsearla, Sobte todo, cuando precisamiente es en nuestra
época cuando 'l degradacién de la cultura-es un hecho réal ‘que anun-
cia (y es posible observarlo ya) el ocaso de la civilizacién. -

En el pasado, donde no existié la pretensién de que todos pudie-
ran tener el mismo grado -de cultura de un modo uniforme, que ni
siquiera se pensaba en que todos accedieran a ese 1guahtansmo sino
que la ensefianza y la educacién eran universales, pero sumamente
diversificadas y plurales, la cultura era de todos, participando todo
el pucblo de ella. Vallet lo recuerda, sefialando que «en Grecia Lo
Odisea y La lliada fueron obras populares. En la Edad Media las ca-
tedrales eran algo del pueblo y las canciones populases desptendmn_
gracia y nobleza» (2). :

El Imperio romano cay6é por el poder absoluto del Estado, que
originé lo que para Rostovtzeff (3) fue ¢el fenémmo prmapal del
proceso de decadencia», «la absorcion gradual de las clases cultas
por las masas», '

Sobre los valores de las civilizaciones de Grecma»y Roma se edi-
ficoé por la Iglesia la mds perfecta civilizacién, y ello con una ense-
' flanza y una educacién universal, pero diversificada, . g

La verdadera cultura no fue patrimonio de unos pocos Per.lsemos\,
por cjemplo, en nuestra Patria, no-sbla en e} arte, sino también en el
teatro y la poesia —acaso un Lope o un Calderén no fueron popu-
lares?— e incluso en las ‘disputas de Bifiez y Molina, seguidas con
atencién por el pueblo, sobre un tema del que hoy muy pocos po-
dtian siquicra: recordar en qué consistié tal polémica, y cuyo con-
tenido se les escapa a gran parte de. nuestros contempotineos, Y
es que ser culto, ser educado, no consiste en saber leer o escribir o en
tener un conocimiento enciclopéch'co, pefo carente de profundidad. -

{2) Juan Vallet de Goyt1solo Algo .ro&re tema.; de hoy, pégs 269 270.
Cfr. Sociedad dé masas v devecho, phgs. 612-613.

(3) M. Rostovieeff: Historia social y econdmica del Imperzo romana,
Espasa-Calpe, 22 ed., Madrid, 1962, tomo II, pdg, 489. . :
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“Pensat que Ia civilizacién y la cultura suponen uniformismo e
guahta.nsmo para todos los hombres es desconocer ¢l proceso his-
térico. de civilizacién, Fsta se formé con diversificacidn, y cuando
esto dejé de ser. asi, la civilizacién y la cultura se degradaron y retro-
cedieron - (plénsese en la masificacién del Ba.;o Impeno -FOMAno, Por
e]emplo) ‘ _ :

B) dDiversﬂfmowm o ﬂgmlimnsnw”

- La universalidad —esto es, una cultura glbba.l por la que «cada
cual sépa. lo que necesita saber segln'su funciénd y «todos tengan
el conocimiento de la realidad bésica 'y educados la mente y el buen
sentido moral social y estético, ‘necesatios para no ser victimas de
alucinaciones 'y ' degradaciény»— y - la- diversificacion -—diferentes- y
miltiples grados y tipos de ensefianza— son consecuencia del orden
social natatal y no de una comstruccién ‘mental ‘que luego se quiere
sobreponer a'la rea.l:dad yala nahua.leza organizando la sociedad
seglin ésa comcepcion racionalista y, por “eso mismo, garantm del ot-
den social natural.

‘El orden’ social ‘que se desprende de la misma namraleza, y que
para conocerlo hay que observar aquélld, se’ caracteriza por la plu
ralidad de partes ‘que lo formany plura.lldad que €s sumaménte varia-
da y cuya diversidad ‘fequiere tna armonia para que en Ta concurren-
cia de todas esas- pimahdades diversas s¢ logre la finalidad de todas y
cada una de ellas; asi como la del conjusto. -

" Solamente identificando la cultura, ja justicia, etc., con el Iguah-
tarismo; solamenté haciendo del igualitatismo - €l norte que ha de
regular la actividad humana, s posible negar Ja realidad de que la
cultura supone diversificacién. Porque es premsamente la naturaleza
quien nos dice que no es cierto que todos los hombres tengar derecho
a la misma educacién y a una ensefianza idéntica. Y no olvidemos
que, por otra parte, no se puede identificar la cultura con la. ense-
fianza en las aunlas, ni la educacibn tampoco.- .

Porquc el 1gua.1wansmo (4), que €3, la. base en que se .mstenta,

(4) Eugenio Vegas Latapie: «El mlto del: 1gua.hta.nsmo», en Verbo,
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es totalmente opuesto a la realidad y a la naturaleza. De tal modo
que, incluso en donde se ha pretendido implantatlo, ha sargido una
«nueva, clasen” (5) que desmiente.en los hechos.las -propagandas y
la utopiss, y ‘demuestra que el igualitarismo. es imposible.

Porque si bien existe, s cierto, una igualdad esencial del género
humaso, esta ignaldad no exige, ni siquiera.considera conveniente,
la igualdad de ensefianza. Requiere tan sélo una educacién suficiente
para que el hombre alcance su. fin ltimo y supremo. Y segin la natu-
raleza, una cultura en srmonia con su funcién en la sociedad. Y es
aqui donde se encuentra la base y la razén de esa universalidad de
Ia ensefianza que todos deben tener, :

Pero al lado de esta igualdad esencial se encuentra upa ampli-
sima gama de diferencias de toda indole, totalmente naturales, que,
salvo en aquella igualdad esencial, en todo lo demés indican la desi-
gualdad humana: desigualdades- fisicas, mtelectuales amblentales,
familiares, etc. :

Desxgtmldads que caracterizan el orden socml ¥ que mpllca.n ne-
cesatia y naturalmente uoa diversificacién en la ensefianza. Solamente
negando a fiqueza de esta diversificacién del orden social, que hace
posible la civilizacién y la convivencia, es posible afinmar que todos
los hombres tienen derecho a la misma educacién y ensefianza. De-
recho falso, para cuyo establecimiento se establece el «deber» del Es-
tado de proporcionarlo, de hacerlo eficaz, con las ﬁpantosas conse-
cuenidias que trae, estatizando la ensefianza, ‘monopolizandola el Es-
‘tado, uniendo el poder politico al poder cultural y acabando ‘en la
esclawtud del hcrmbre, perdlendo éste mcluso su libertad de refle-
Xi6m.

Y 10 se diga que esas desigualdadm naturales no implican diver-
sidad de ensefianza. Esas’ deslgua.lda.des, por Ias que es incompatible el
1gua.htamsmo y el orden social, no Pueden ser desttmdas sify me:nos

ofitn, - 75-76, mayo-junio-julio 1969, ‘phgs. 377 y'SIgS.'Camtdemaome.r sobre
la democracia, Afrodisic Aguado, Madrid, 1965; Juan Villet de -Goytisolo:
Sociedad de masas y devecko, en especial el capitulo V de la I parte. Taurus,
Madncl 1969.

(5) - Cir., Mrlova.n Dplas M nseva clase, Sura.mencma, Buenos Au-es,
1961 ’ .
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cabo de éste; en-el fondo de la concepcién uniformista de la ensefian-
za late la concepeidn de Ia injusticia de tales desigualdades, por lo
que se intentan destruir precisamente con la ensefianza uniforme y
uniformista. Por otra patte, se afirma que tales des1gualda.des no
pueden dar lugar a desigualdades en la ensefianza; se olvida con ello
al hombre concreto y se coloca en su lugar. al hombre abstracto, que
no existe eén:la realidad. Con ello se superpone la idea, idea forjada
erréneamente al prescindir de la realidad, a ésta. Ya no se tratar de
ensefiar de acuerdo con la naturaleza, sino de actuar al margen de
ésta, queriendo prescindir de ella y haciendo prevalecer la utopia,
los suefios y la abstraccién sobre Ja naturaleza. -

La uniformidad de 1a ensefianza no es buena, ni siquiera posible.

‘No es posible porque, limitindonos tan sélo al plano intelectual,
a pesar de degradarla en un intento de hacerla igual para todos, de
hacerla accesible a todos en un mismo grado, siempre los mis do-
tados intelectnalmente aventajarin a los ménos dotados de modo na-
tural e inevitable.

No es bueno porque, aparte otras conmderamones que se irin
viendo, €l uniformismo reduce la ensefianza, necesariamente, a un
campo estrechisimo, del que quedan fuéra muchos conocimientos di-
versos. que son necesarios para que los hombres (diferentes y con-
cretos) ejerzan en la.sociedad funciones y tareas distintas, sin lo que
1a sociedad no es posible y sin lo cual se destruye Ia base de la mis-
ma cultura y civilizacién,

Por otra patte, esa d1vcrs1f1cau6n esa pIut’a.hdad de la ensefianza,
no inxpide la universalidad de la misma. Al conttario, es la condicién
de que tal universalidad sea un hecho. Solamente con la.pluralidad de
la ensefianza es Pomble que todos los Thombres adqmera.u una ense-
flanza acorde con la naturaleza de cada uno de ellos y con la funcién
que también cada uno de ellos desempefia o va a desempefiar. Es
decir, una ensefianza adecuada a cada hombre como ser concreto, con

una personalidad determinada y en una situacién de t1empo y lagar
dada. :

Y ello porque la enseﬁgnza debe ser aoor_de con la Pt_é;sbna
que Ja va a recibir. De las diferencias de las personas se deriva Jo
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diferencia del tipo y grado de ensefianza. Pero de las personas con-
cretas, no de la persona en cuante abstraccibn.-

De esas dlferenuas y desxguz.ldades entre los hombres Ias hay

més PI.'OXI.III,O que rodéa al nifio, 4 fa persona, Con la’ crccrente ma31f1-
cacion, cada dia se olvida mis y mis la importancia que tiene én la
educacién y la ensefianza ¢l ambiente familiar y Jocal. Es sobre todo
este ambiente el que més influird y el que més tiend que inflair; por-
que es el més natural, en todo el desarrolla de la personalidad en su
crecimiento, en la adquisicién de hibitos que le Heven a obrar con

Y ello precisamente debido a que es este ambiente el que le pro-
porcionari creencias y sentimientos duraderos, lazos que le ligarin
a Dios, a la familia, a sus semejantes, a la. tierra, a la patria,
a sus gobernantes, a las cosas, a la tealidad y a la mistma natura-
leza. En definitiva, le propotcionardn el arraigo, cuya falta es la en-
fermedad mis perniciosa en el hombre de hoy, como ha notado Si-
mone Weil (6). Ahi aprenderi lo que Saint-Exupery denomina
«apprivoissery, porque sin Lapprivoissement» el hombre andard per-
didb; sin la «domesticaciény, es dec\ir,".«ei- actor por el que las cosas
se tornan sustancia misma del sujeto y éste se hace responsable de
ellas para siempre», como escribe Rafael Gambra (7) al.explicar Jos
que Antoine de Saint{Exupery expresé con la palabra «apprivoisse-
ment», el hombre carecerd de toda raiz. Y se evitard, pues es el mis
eficaz valladar, la masificacion, esa amenaza hoy realidad que va
camino de aniquilar al hombre y que, como ha puesto de relieve Va-
llet-de Gdytisolo (8), se acerca mis y mds a cada instante,

(6)  Sitmone Weil: L'enracinement, Gallimatd, 1973, pég 62.

(7) Rafael Gambra: B/ silencio de Dios, Prensa. Espafiola, Madnd 1968
pig. 52.

(8) Juan Vallet de Goytisolo: Socfedad de masas y derecho, -
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C) ¢Cultura de masas o desmasificacion?

_ La cultura de masas, en lo que viene a parar el igualitarismo en
la ensefianza y la educacién, es 1mpos1ble Porque cultura y masas
son términos contrapucstos ‘
~Es conocido, aunque no suflcwntemmte ‘meditado, el mterrogante
con que Rostovtzeff concluye su Historia social y econdmica del
Imperio romano: «gEs posible extender a las clases inferiores
una civilizacién superior sin degradar el contenido de la misma y di-
luir s calidad hasta desvanecerla por completo? (No estard conde-
nada toda civilizacién a decaer apenas comienza a pmetrar entre las
masas?» (9). ‘

Bl problerna fic se éncuentra en hacer cultas a las masas, lo que es
imposible, sino precisamente en evitar la decadencia de la- civili-
zaci6n, impidiendo la masificacién. La civilizacion decae cuando se
masifica, y no es ‘posible intentar hacer penetrar en ellas la cultura.
No ha habido, ni hay, ni habfi jamis, masas cultas. '

Los hechos muestran que el intertogante de Rostovtzeff es ciet-
to en cuanto se. persiga y se pretenda el igualitarismo, es decir, que
todos tengan la mistma cultura; y en cuanto se pretenda conciliar las
masas. con Ja -cultura, sin una prewa desmasificacidn, por la que
dejen de ser masas. .

Y, sin embargo; el mismo Rostovizeff sefala, que «nuestra civili-
zacién no perdurard sino a condicién de no ser la civilizacién de-una
case, sino la civilizacién de. las .masas» (10). '

Ello nos lleva a la distincién sefialada por Pio XII (11) en
Benignitas et buamanitas, ‘entre «puebloy y «masa»: «EL pueblo
vive y se mueve por su vida propia; la masa es de por si inerte y
s6lo puede ser movida desde fuera. El pueblo vive de la plenitud de
vida de los hombres que Jo componen,” cada uno de los cuales —en
su propio puesto y segin su manera propia— es una pei:sona' cons-

(9) M. Rostovtzeff: op. cif,, pég. 489.

{(10) M, Rostovizeff: op. cit, pig. 489.

(11) Pio XII: Bemignitas et bhumanitas, 16, Doctrinz Pontificia, Docu-
mentos Politicos, B.A.C., Madrid, 1958, pégs. 875-876.
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ciente de su propia responsabilidad y de sus propias convicciones. La
masa, por el contratio, espera el impulso del exterior, ficil juguete
en manos de cualquiera que explote sus instintos o sus impresiones,
presta a seguir sucesivamente hoy esta bandera, mafiana otra distintay.

Es entonces cuando la afirmacién de Rostovizeff es cietta, si.se
tiene en cuenta que la civilizacién, como lo fue en la Cristiandad me-
dieval, como lo fue en Espafia hasta mucho mis tarde, ha de ser la
civilizacién del pueblo entero. Es decir, de’los hombres que lo com-
ponen, con la diversificacién necesatia fruto de la diversidad de los
hombres - concretos. . _

Sefialamos antetiormente (12) las razones por las que corresponde
2 los padres la educacién de sus hijos; sin embargo, queremos ahora
destacar la importancia del ambiente familiar y local en cuanto es
Ia base de toda educacién y toda ensefianza, -mostrando al mismo
tiempo su importancia, porque a través de ella se logra una universa-
lidad de la ensefianza y porque es el fundamento, en parte, de la
diversificacién de la ensefianza en grados y tipos, asi como por su
pnmord.la.l importancia pata toda la orgamzmén social. .

II. IMPORTANCIA PRIMORDIAL, DEL AMBIENTE FAMILIAR Y LOCAL.

Que la educacién y la enseéfianza no puede ser uniforme, iguali-
tatia, sino que ha de ser sumamente diversificada y plural, se despren-
de, en ptimer lugar y fundamentalmente, del ambiente mis préximo
al nifio, es decir, €l ambiente fa.lmha.t y loca.l que rodean a la per-
sona.

Los nifios, lo hemos sefialado anteriormente, son de 1a familia;
por otra parte, €l ambiente mis préximo tras la familia que’ rodea al
nifio va intimamente ligade a aquélla. No es' lo mismo un ambiente
rural que el ‘ambiente de la ciudad; ni €l campesino. al industrial.

«la formacién del hombre —escribe Rafael Gambra ({13) es,

(12) Cfr. Estanislac Cantem' «A. quién corresponde edu.car y ensefiars,

Verbo, nim, 159-160.
{13) Rafael Gambra: «Foro sobre ensefianza®, en Verbo, nfim, 52, pég 161.
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ante todo, familiar y ambiental, Las primeras convicciones y las pti-
metas emociones 'y sentidos llos. recibe el nifio de su medio, sobre
todo familians.- IR o

- St al nifio te falta la formacién familiar, se produce, con frecuen-
cia, que crézca espiritualmente tarado. Es en las familias donde’ apa-
rece en primer. lugar la diversidad de educacién.y de ensefianza.

Diversidad completamente natural y sana, porque se fundamen-
ta ‘en ¢l mismo orden de fa naturaleza. No supone esa diversidad que
no se alcancen los fines de la educacién y de la ensefianza. Al con-
trario, la educacién familiar, peculiar y con caracteres propios en cada
familia, como peculiar es cada una de ellas y los. miembros que la
componen, alcanza en -ellas plenamente la finalidad de la educacidn,
tal como la consideramos anteriormente (14). Porque ¢l fin que la
educacién persigue no se alcanza con unos medios determinados, para
todos iguales, sino a través de medios que varfan y dependen de las
necesidades v caracteristicas- de los hombres conicretos. :

Asf, a un nifio con gran sensibilidad habré que tratarle de modo
diverso a quién no la tenga tan acusada, o carezca casi de ella; a uno
muy cerebral, distintamente que a otro que lo sea menos, etc. Y ello
supone trato diferente, que slo en las familias se puede dar.

Por otra. patte; los primeros conocimientos que el nifio adquiere
los obtiene 2 través del medio en que vive, familiar y local. Quien
pertenezca 4 una familia' campesina, adquirird ‘desde- pequefio un
sentido de la realidad § dé la naturaleza que no tendrd quien no haya
vivido en contacto con ella. De ahi surge lz diversidad de educacién
y de ensefianza,: que; por- consiguiente, no hay que suptimir porque
otros no sepan o no puedan adquirir esos conocimientos, ese sentido
de la: realidad. ' N S

Ambiente familiar y local, que hace que €l nifio se sienta parte
de.un medio, de un ambiente donde es conocido y querido, y del que,
pot formar parte, se siente solidario y aprende a estimatlo y 2 amatlo.
Arraigo necesario 2 personas, instituciones y cosas, caracteristico de la
naturaleza humana, por més que hoy se procure su desaparicién.

(14) Cfr. Estanislao Cantero: «la finalidad de Ia educaciéng, en Ferbo,
nam, 138, . : - :
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Sentido de la responsabilidad, que se desarrolla al ir conociendo los
problemas del ambiente en' que vive y a los que buscard solucién con
carifio, porque forman parte de su vida potque' son problemas
«suyos».

Los fines de Ja- educacién se consiguen-con. la educacxon fam1har
y- ambiental, no pese a las diferencias de ambiente que. rodean al
nifio, sino, por ¢l contrario, gracias: a .esas . difereticias, porque -la
familia, ¢l ambiente mds préximo al nifio, es su me]ur educador, a
quien naturalmente compete tal labor. - . :

Naturalmente, -esas. diferencias ambaenmles dan tmmb1en luga.r a
dnfe:renaasmlaensmanzaqucserecxbcenlasaaﬂas deloqueiuego.
hablaremos. Por eso, al hacer abstraccién del hombre concreto 'y d-
fratlo fodo en lz igualdad, se considera que-la ensefianza ha de ser
la misma paga. todos, porque lo contrario. es «injuston; de ahf que se
pretenda eliminar- la -familia’ como institucién- educadera, e nombre
del  igualitarismo, arrancando a: los nifios. de -su medio : familiar y
local,

No se puede hacer tabla rasa del m'den de la naturaleza elizmnando
la educacién familiar y ambiental sin ocasiopar gravisimos  perjuicios,
no s6lo para el propio educando, da familia y-¢l ambiente més préximo
en que naturalmente ¢l nifio vive, sinc a toda la sociedad y al pro-
pio Estado. Lo que resulta evidente:si se' piensa ‘que el orden social
es fruto de laarmonja entre sus’ diferentes  partes —partes.  por
naturaleza difereates— y no fruto de la razén separada de la realidad,
¥ que, por tanto, cuanto mejor cutupla su cometido cada parte, mayor
serd esa armonia y €l orden social.

Marcel de Corte (13) lo sefialaba al hablar de la. 1mporta.nc1a
que tiene Ia educacién familiat en la educacxén pozhhca. com;dera.ndo
ésta en sentido amplio: '

«iAcaso no es en ella (la familia) donde aprmdcmos sin saber
lo, “este arte de vivir los unos con los otros”, sin el cual no hay so-
ciedad politica posible? ”En el seno de nuestras familias es donde
empiezan nuestros afectos  politicos”, anotaba Burke, y -Augusto

(15) Mazrcel de Corte: «La educauén pohtlm n Verbo, niim. - 59, pé
ginas 637-639.

239



ESTANISLAO CANTERO

Compte afiadié que “la eficacia moral de la vida doméstica consiste
en formar la Gnica transicién natural que puede habitualmente librar-
nos de la pura personulidad para elevarnos gradualmente hasta la ver-
dadera sociabilidad”. o
»Eq. esta banal afirmacién sc encuentfa un tesoro inagotable.
»En efecto: ¢Qué es 1o que nos ensefia a vivir los unos con los
ottos si no es el recibir una educacién politica bajo sus formas mis
diversas? Educacion de la amistad, de la obediencia, de la confianza;
educacién de la colaboracién, de la abnegacién, de la responsabilidad;
educicién de I justicia; de la generosidad, del espiritu de economia,
del respeto de la piodad hacia las tradiciones, de la inteligencia y de
Iz voluntad ; educacién de la continuidad temporal por el recuerdo del
pasado, por la ocupacién del presente, por la preocupacién del por-
venir; educacién en el espacio social por las relaciones con los pro-
ximos, los colaterales, los consanguineos, los uterinos, los allegados, los
emparentados, etc, No acabatiamos de enumerar la facetas de la edu-
cacibn con resonancia politica que la familia dispensa, con inagota-
ble prodigalidad, sin el menor plan preconcenbido, en funcién de las
necesidades siempre cambiantes de la vida, con uoa capacidad crea-
dora'y un poder de invencién que surge improvisadamente, que con-
funden al observador bajo la imperiosa présién de Ia "naturaleza so-
cial misma del hombre”, actuando en cada miembro de la comunidad
familiar, 'y de “la naturaleza de los setes, de las cosas y de los acon-
tecimientos”, con los cuales cada uno de ellos se halla confrontado:
»Nada es menos estitico que la familia: todo estd en ella movién-
dose, iniciativa, actividad, novedad. Nada en ella responde a un plan
preconcebido: todor ests, por asi decir, librado a la improvisacion.
Y, sin embargo, la educacion’ que irradia obedece a una “idea ditec-
triz” vivida: la consolidacién del ser y del ser mejor del grupo y
de cada uno de sus miembros. La persona no se desarrolla aqui més
que en sus relaciones con un “bien comin” que la sobrepasa y fa
constituye. ' T LT
»Toda la educacion que recibe consiste en el hibito de los sen-
timientos sociales en su nivel mis natural, menos artificial; nadie
puede disimular s egoismo eventual bajo una méscara en una agru-
pacién donde queda perpetuamente controlado. Ningta fingimiento
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es aqui posible ni duradero! El animal social, comprometido en la dis-
ciplina de la vida en sociedad, en la mejoria de las relaciones con
los'demis, en’ la subordinacitn de. sus instintos, emociones y pasiones
a la r2zén y a la voluntad, aparece al desnudo, en el estado auténtico,
tal como es realmente sin €l maquillaje de los sisternas y las ideologias.

»En la familia aprendemos con tanta facilidad como- respiramos
el aire del ambiente que el “ser social y el deber social coinciden’.
El impetativo social no se impone aqui 4 mis actos desde fuera, surge
desde el interior de “mi mismo ser”. La vida de familia inclina al
hombre a reconocer, por lo menos en sus actos, que la obligacién so-
cial se identifica con Ia espontaneidad de su mismo ser: ”Debes po'r-
que eres”

»El hombre acepta aqui, bajo el efecto de la educacmn ”chmétma
en la que estd bafiado, su naturaleza social y sus deberes sociales hacia
los suyos, como -se acepta a si mismo. No esti obligado a escoger
entre varias familias. Sélo tiene una. No le toca escoger a' los que
le rodean: de son dados. Asi aprende a consentir a las sociedades
mayores en las que se integra y especialmente a su patria, que no es
para €l objeto de eleccidn y que. conshtuye la pena. de la sociedad
politica de la que es miembro.

»;Cémo comprender la tierra de Ios padres sin referencia a la
familia? ;Cémo sustraerse a la obligacién de amarla, que se inicia en
la familia, sin conmover por ello los fundamentos de la comunidad
politica? o

»Pero el papel educador de la fa.tmha en materla polltlca A0 se
limita a esto. La familia nos ensefia a suscribir sin reservas lo que es
el alma misma de toda sociedad orgamzada ”La jerarquia definida
por los servicios que presta”.

»la igualdad que fascina 2 nuesiros contemporineos es la defun
cién de la muerte social, ;Qué intercambios habrfa en una asociacidn
de iguales, fuera de Jos de un comercio verbal, falaz y vano? El in-
tercambio exige la diferenciacién, y la diferenciacién a su vez exige
la jerarquia en la cumbre, de la cual el intercambio se convierte en
don, Nunca serd excesivamente subrayado que la comunidad familiar
es aquellz en la que los padres dan siempre, sin nunca recibir de sus

hijos, a cambio, cosa alguna fuera de las sefiales de afecto. Los ser-
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vicios y bienes. que los padres proporcionan no tienen reciprocidad por
parte de sus hijos. S6lo mis tarde, cuando ellos mismos hayan fundado

lhoga.r los hijos se volverin donantes. La reaproczd&d del "quid
pto quo” se extiende en: la- sucesién. :

»Ah{ esti la esencia misma de la jera.rqu’ia. el verdadero jefe
es- aquel ‘que da sin recibir a cambio o aquel cuya liberalidad es sin
medida comiin con lo que recibe”, pues ordena en el doble sentido
de ordenamiento y de mandato, sin lo cual toda sociedad se desmo-
rona, y él es el dnico que puede hacerlo»

Esos beneficios innumerables que recibe la sociedad a través de la
educacién familiar no pueden sustituirse por otro tipo de educacién
donde Ia familia no ocupe el lugar que naturalmente le corresponde,

La falta de educacién familiar produce males sin cuento, como ¢l
desarraigo, 1a inadaptacién, la rebelibn, taras psicolGgicas, delicuencia,
masificaci6n, etc., porque sin esa educacién falta todo lo que sefiala
Marcel de Corte.

'Y es que s6lo se puede amar lo que se conoce. Si se separa al
nifio de su ambiente familiar y local, no podri amar realmente nada,
pues a través de aquéllos, por medio del arraigo, es como podrtd as-
- cender hacia otras esferas o campos sociales.

I]I Dmmsos cmnos ¥ TIPOS D& ENSENANZA

La umversa.hdad de la ensefianza, por lo tanto, no estd rcmda con
la pluralidad de la misma; antes al contrario, ésta es condicién de
aquélla, y solamente de ese modo es posible que Ja cultura llegue a
todo el pueblo y' que Ia civilizacién no desaparezca. -

A la diversidad de ambiente en que el nifio vive, entendido en
su aspecto mis proximo, familiar y local, corresponde, por lo mismo,
una ensefianza diversa, en relacién con €l propio ambiente en que
vive. A .

A) La enaewanm aIemeMa.l

La ensefanza alcmental no- puede separar al nifio de su ambiente
familiar y local. Y ello porquie el fin de la educacién priva sobre el

262



UNIVERSALIDAD Y PLURALIDAD EN LA ENSENANZA

de la instruccién y porque, al mismo tiempo, la instruccién ba de ser
educadora, y no solamente instructiva, en el sentido de limitarse 2
aportar una serie de datos o conocimientos, haciendo abstraccion de su
aspecto y- valoracién moral. Como observa Rafael Gambra (16), «su-
poner que la ensefianza y {a cultura son algo que se realiza exclusi-
vamente en la aulss, cursando mediante libros y- explicaciones deter-
minados contenidos y programas, es una restriccién. de conceptos ins-
pitada en la mentalidad racionalistay. «En los casos normales, estos
elementos que el hombre: recibe del medio familiar, amblenm.l y vital
serin —en €l conjunto de su cultura— maucho mas ptofundos v deci-
sivos que cuanto pueda recibir. después de.libros y centros de ense-
flanzay. -

La escuela es prolongamon de Ja faml.ha, no es. la. familia suple
toria de la escuela, sino al contrario. La primacia no corresponde a
la escuela, sino a la familia, de la que recibe, por delegacién de los pa-
dres, la facultad para educar y ensefiar que a aquéllos. por naturaleza
corresponde, por lo que no puede perseguir una finalidad distinta
o contraria a la que le asignan la familia y, en otro Apla.no la Igle-
sia (17). La escuela es complementaria de [a familia, por.cllo no se
puede pretender hacer valer derechos por encima de Ia familia.

Y ello perque, en < orden de los. fines, unos son supcnotes a
otros y unos estan subordinados a-otros. Por ello, el bien que se pre-
tende conseguir con la ensefianza en.la -escuela, si implica el aleja-
miento permanente .o-considerable de la vida familiar, si es opuesta a
los deseos y:sentimientos de-los.padres, queda anulado por el mal
que ello produce, y sus consccuencias' son mucho mis perjudiciales
que los ‘hipetéticos beneficios que se consiguen con la ensefianza en
la escuela. : : : _

Pero si la ensefianza ba de ser no , metamente instructiva, sino tam-
bién y en la medida en que ello es: posible en los centros: de ensefian-
za, educadora, colaboradora del fin primeto coustltuxdo por la edu-
cacibn, ¢qué es lo que se ha de ensefiar? :

(16) Rafael Gambra: «El tema de la ensefianza-y-la revolucién cuItural»,
en Verbo, niim, 89, noviembre 1970, pig, 890. o

(17) Cfr. Estanislao Cantero: «A guién cotresponde edm:ar ¥ enseﬁa:»,
en Verbo, nfim. 159-160. :
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Henri Charlier (18) sefiala que «la mefa de la ensefianza no
consiste en hacer retener a los nifios las mis cosas posibles, sino en
ensefiarles a pensar. Que la memotia esté llena de innumerables cono-
cimientos amasados por las generaciones humanas es completamente
intitil si el espiritd no sabe unirlas en ideas y clasificarlasy. .. «Es
" sobre hechos muy simples con los que los nifios aprenden a pensar.
Hace falta ensefiarles a observar los hechos en lugar de atibotrarles
la memoria; simplificar la ensefianza, no complicarfay.

‘Es cierto que la ensefianza tiene dos utilidades distintas, que con-
sisten, como sefiala Henri Charlier (19), en que «debe formar el es-
piritu y enseflar a los nifios muchas cosas pricticas que les es nece-
satio saber. Debe preparar la razén a la exactitud; la inteligencia, a
bien obsérvar, y, por otra patte, abrir a los nifios las carreras con las
que ganarin su vida»,

Pero no deben olvidarse ninguna de ellas, sino coordinarlas per-
fectamente, Porque «la utilidad prictica de la enseﬁfmza, por asi de-
citlo, es anulada si el espiritu razona mal y si la inteligencia es cie-
ga» (20). -

Por eso, la ensenanza debe estar en contacto con el mundo rea.l
con la naturaleza y no enclaunstrarse en abstracciones intelectuales o
pseudointelectuales, que incapacitan para toda’ realizacién préctica que
no lleve al fracaso. Lo que si es importante en toda la ensefianza,
espemalmente Io es en la elemental, por ser en ésta donde e nifio
adquirird o no los clementos primeros necesatios para su notmal de-
sarrollo, Por eso ha de ser «una verdadera ciencia prictica o- un atte
verdaderamente pricticoy (21), pero nunca «una especie de teoria
abstracta de la-préctica, o un manejo dentifico de la cantidad que se
cree prictico, pero que aleja tanto de la vida y de los oficios como
la pura teorfa intelectualy (22). :

'Ahora bien, si la ensefianza debe ensefiar a pensar, «pensar no

(18) Henri Charlier: Cultnre, école, mérier, Nouvelles éditions latines,
Paris, 1959, pig. 25. - :
(19)  Henri Chatlier: ep. cfr.,, pdg. 25.
(20) Henri Charlier: op. cf1., pig. 26.
(21) Henri Charlier: op. ¢ir., pig. 26.
(22) Henti Charlier: op. cit., pig. 26.
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es ctear, ni tecrear el mundo; es penetrar profundamente en la natu-
raleza de las cosas, y ver las relaciones que han escapado a.los ojos,
telacionar entre si los hechos observados» (23). '

Y este copocimiento de las cosas sélo puede realizarse sobre el
terreno, por eso la ensefianza no debe apartar, sobre todo la ensefian-
za elemental y aquella que no es propia de futuros estudios wp_erio—
res, al nific de su medic ambiental. :

La ensefianza clemental debe ser, en primer Iagar, ensefianza re-
ligiosa. Ha de ensefiar también el lenguaje y su uso, pues por €l nos
comunicamos y entendemos, aunque en el grado necesario a su ele-
mentalidad. A ello debe ir unida la historia, poniendo al alcance de
los nifios e} conocimiento de su patria y de su pueblo, para que ]unto
con la educacién familiar aprends a conocerlo y & amarlo. En ‘fin,
las cuatro operaciones fundamentales y la regla de tres, pero sin con-
ceder a la aritmética la primacia, porque, como. nota acertadamente
Henri Charlier (24), «las mateméticas no son... un medio de for-
macién tan universal como las letras, Razonar con rigor y exactitud
sobre las cantidades noi es una buena formacién intelectual pata juz-
gar de las cualidades, que es nuestra prificipal ocupacion en la vida
cualidad del hombre, de las sensaciones, de los hechos y de los acon-
tecimientosy.

Por otra parte, la ensefianza elemental ha. de ser tal que puedan
recibirla todos los nifios. Lo que no significa la obligacién de tener
que recibitla, puesto que, en el terreno de los hechos, a una ensefianza
corruptora corresponde la obligacién de no acudir, y en el terreno -del
derecho, un derecho fio puede transformarse én obligacién - juridica
* impuesta por el Estado o por la sociedad. - "

Para que todos los nifios puedan recibir la ensefianza elemental, s
necesario que alli donde haya nifios estén las escuelas, Por tanto, mate-
rislmente, la ensefianza elemental ha de estar completamente extendida
a todos los pueblos —por pequefios que sean—, puesto que, como
hemos sefialado, no ha de separar a los alumnos de su ambiente, sino
colaborar de acuerdo con éste.

(23) Henri Charlier: op. cit, pig. 40.
(24) Henri Charlier: op. cit,, pig. 31.
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B) Los oficios como educadores.

Sefialsbamos que la ensefianza no puede separar del ambiente y
que ha de estar en contacto con [a realidad. Lo que significa que no
puede separar de los oficios; ha de it unida, ser paralela al contacto
del nifio con. las cosas en los talleres, en los campos, €n el mar..., con
todo aquello que es un oficio.

E! campesino, ¢ddénde ha aprendudo -a observar el cielo que le
prevendra contra el pedtisco o la tormenta? El carpintero, el eba-
nista, ;dénde han aprendido a cortar la madera, a ensamblar las piezas?
¢Como saber cuando- hay que sembrar? ;Cémo saber si una madera
estd seca o verde y si sirve para hacer un mueble o, por lo contrario,
habri que espetar o desecharla? Son, éstos, conocimientos que se
aprenden  sobre ‘el terreno, de la mano frecuentemente del padre o
familiar que se dedica a ello. Son conocimientos que es imposible
aprender en las escuelas, en Ios libros o en clascs tedricas, por ‘mu-
chos afios que se acuda a ellas..

La ensefianza de los oficios no puede da.rse en las aulas. Y ello
no constituye «clasismo», ni olvidar o renunciar al fin de la edu-
cacibn,

" Es consecuencia natural de Ja vida, De ese modo se conocerd el
oficio desde nifio; se estard familiarizado con &l 'y se aprenderd a es-
timatlo y a amatlo; y lo obtendrin del modo méds natural los hombres
que se dedicarin 2 ello. Lo que no significa que obligatoriamente se
tenga que seguir-el oficio del pa.dre o del ambiente en que se estd en
contacto. Si tiene aptitudes y si quiere, podri dedicarse a «estudiar» y
a prepararse para una catrera universitatia o de nivel medio o ‘para
cualquier otra actividad si tiene facultades para ello.

1) La educacién de los valores de la persona.

Por otra parte, como ha resaltado recientemente Michel de Penfen-
tenyo (25), los oficios son tamblen educadnres en un doble aspecl:o

(25) Michel de Penfentenyo: «la formacién de los hombres por los
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educadores de los valores proplos de la persona y educadores de los
valoxfs soaa.lm

a) Ednm'mn del perrmmzmto

En el pnmer aspecto, en, pnmer lugsu' el mprender un oflcm su-
pone al mismo tiempo aprender a pensar. .

Henri Chatlier (26) lo sefialaba al escnbu' «Los f1losofos y los
profesores que se creen especialistas de lo universal serin probabie—
mente los &ltimos en meterse en la cabeza que al aprender seriamente
un oficio se forma el espiritu pata distinguir las ideas, abstraer y
generalizar. Esos ebanistas de pueblo de los siglos xvit y XViL, que
nos hian -dejado tantos muebles admirables, que todaviz se encuentran
en el mismo sitio donde fueron hechos, no siempre sabian Jeer. ¥, sin
embargo, jqué calidad de civilizacién' hay en sus. obras! Comprar un
tronco de arbol para hacer con €l un armario, llevar 2 buen término
ese trabajo, eso es sin duda o que se ltama conocer ¢l oficio;.. ‘Pero
hay un plan del armario, hay una légica de las-operaciones, un orden
de generalidad que debe ser captado, en lo abstracto. Sobre trozos
‘de madera hipotéticos que el carpitero no ve: mis que-en su imagi-
nacién, ¥ que compara a un plan que es la idea del atmario, su espi-
ritu aprende a abstraer y a generalizar tan seriamente como sobfe
estos e;emplos venerables: ”Pedm es hombre”, o "un caballe faro
és caro”». -

«Aprender un oficio —senala Michel de Penfentmyo (27)——
es, pues, aprender a pensat, pero.a pensar dentro de lo concreto y
dentro de la vida miisma..., lo cual implica numerosas- disciplinas
del espititu y- de la voluntad, de las que no se ocupan los libros.

~»Esto lo camprobamos cada dia cuando admiramos en €l hombre
de oficio "ese pensamiento-orginico, alimentado- de todas las. rique-
zas de lo real y bien atado a-su centro, que es Dijos” -(Th.ib()n).

oficios y las profesioness, en Ferbo, nam. 119-120, nowemb:e d1c1embre 1973.
Los epigrafes estin tomados de este trabajo. o

(26) Henrsi Charlier: op, cit, phg. 34

(27) Michel de Penfentenyo: op. cit, pig. 995
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»Un pensamiento de ese tipo es evidentemente mis fecundo, por
estar impregnado de la vida misma de las cosas, que €l pensamiento
elaborado en la inteligencia que no recibe las Jecciones de la vida
sino a través de la expresién mediata del escrito o de la imagen. Por
esto, la vida de los oficios y de las profesiones es ciertamente, junta-
mente con la vida de las familias, el mis fecundo medio orgénico
para’ la educacién integral de los hombres, Por eso mismo puede ser
un antidoto muy eficaz de numerosos desarreglos del pensamiento
modernoy.

b) Oficlo y cultura.

En cuanto a la relacidén oficio-cultura, Charlier escribia: «Todo

verdadero oficio implica, por si mismo, una verdadera culturay (28).
Lo que posiblemente har4 llevarse Jas manos a la cabeza a todos

aquellos que- consideran como cultura -el uniformismo al que con
anterioridad hemos criticado. «Culturay uniforme que Simone Weil
no dudé en calificar de «instrumento manejado por profesores para
fabricar profesores que a su vez fabricarin profesores» (29). Cul-
tura uniforme, volvemos a repetir, que extingue la verdadera cultura,
pues ésta es diversificada y plural, tanto como la vida misma lo es
para los diversos hombres concretos,

Compo esctibe Penfentenyo (30) : «Ciertamente, la cultum artistica
no es la cultura tecmca., ni la caltura medma es la cultu.ra mji}]ztta,r ni
Ia cientifican.

«Con ello nos referimos a los grados infimos de las inteligencias
aplicadas, y no a las cumbres de la vida metafisica. Pero no es menos
cierto que para la mayotia de los humanos, ‘que no son ni Platén,
ni Santo Tomis de Aquino, ni Miguel Angel, las grandes intuiciones
estéticas o metafisicas no serfan jamds posibles sin que la raz6n haya
pasado de alguna manera por las humildes disciplinas de las verda-

{28) Henri Chatlier: cit. por Penfentenyo, op, cif;, pég 99‘7
{29) Simone Weil: op. cit.,, pig.92. .
(30) Michel de Penfentenyo:-op. cit.,, pig. 997.
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des y de las bellezas mis elementales; Ja sabiduria popular que ha-
{lamos entre tantos buenos obreros o campesinos muestra lo mucho
que esos humildes grados de la cultura bien encarnada abren ca-
mino para una sabiduria muy. superior y que va infinitamente miés
lejos que dos solos conocimientos técnicos; me gusta bastante la bella
férmula de nuestro amigo B, Champon en el dltimo cuaderno del
CERC (31): “Los tesoroé de arte, ya sean -iglesias o viejas man-
siones, ‘que existen en el més pequefio pucblo de nuestras viejas cris-
tiandades, son otros tantos testimonios de la riqueza cultura -de ésos
pueblos iletrados™»

<y 7 Oficio y persondidad.

4El oficio —escribe el mismo Penfentenyo (32)— es también
crisol de la personalidad moral y social. A partir del’ momento en
que un hombre adquiere una cierta clase, una irradiacién, una auto-
ridad social es porque se encuentra que estd formado por su oficio.
Marino, profesor, carnicero, notario, oficial relojero, son otras tantas
personalidades, y, por tanto, autoridades naturales. La vida social
se enriquece y jerarquiza en proporcién a la variedad de esas persona-
lidades humanas contrastadas.

»No se espera del oficial que sea primero y ante todo diplomitico,
sino hombre de mando; no se le pide al notario que tenga. principal-
mente espiritu aventurero, sino que. sea el custodio de las reglas y
formas juridicas, a la vez que debe ser el consejo juridico de las fa-
milias. Tampoco se le pide al artista que se preocupe de la produc-
tividad, pero s{ que dé nuevas expresiones a la bellezap.

«De esta manern se podria dibujar la galeria de los retratos- psico-
16gicos de los hombres de oficio, que de hecho serf la galerfa de las
personalidades mis caracteristicas y al mismo tiempo la galetia de
las virtudes sociales especificas que constituyen en conjunto la fiqueza
multiforme de una sociedad».

{31) Centre d'Eiudes et de Rechercﬁes des Cadres. .
(32} Michel de Penfentenyo: op. cif., pig. 999
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2) Edmoaolon de los valores sociales.

Los oﬁc:os son tamblen educadores de los valotes sociales en tres
aspectos ‘fundamentales, como el repetidamente citado Penfentenyo
sefiala (33): la respmlsabﬂldad personal, Ja continuidad y el equilibrio
de la vida social, la” promocién de las autoridades sociales. o

" «Tres capitulos de la educacién —esceibe (34)— que nos sitian
én las- antipodas del espiritu moderno, del espiritu igualitario y co-
lectivista... ; de ese espiritu que deseduca 2l hombre en la medida-en
que se le trata como a un ser perpetuamente necesitzdo de asistencia,
irresponsable crénico y socialmente aislado, que debe ser progra-
mado, vigilado, asegurado, como lo esti por una Administracién que
insiste 2 todo trance en ser para él, en una sole’ pieza, familia, no-
driza, maestro de escuela, suministrador, médico, asegurador, y, por
supuesto, al fin ‘de sus dias, sepulturero gratuito y obligatoriod.

a) La re:pomabitnfdd pemmal

B! sentido de 1d respousabxhdad es uno de os. pnnqpa.les cri-
terios de educacién moral y social. Los desatraigados, los incapaces,
las v1ct1mas de la masificacién social, no tienen més que un' setido
muy débil de su responsabx!hda.d porque le faltan “esos 'lazos de
dependmaa respecto de las cosas o de las personas que constlmyen
Ia responsabilidad»-(35). '
Sentido de la resPonsablhdad de los oficios proporaomn en cuan
to que proporcionan’ arraigo y conocimientos y sentido comfn.
" «Uno es respornsable de su mujer y de sus hijos en la medida en
tlue verdadera.mmte esté llgado a ellos. Igualmente se es responsable
de un trabajo o de un oficio en 1a medida en que se esti en dierto
modo desposado con: ese trabajo, en la medlda. en que se. esti incorpo-

£33) Michel de Penfentenyo: op. cft., pig. 1001. S s
(34) Michel de Penfentenyo: ep, ¢it,;, pég. 1001. -
(35} Michel de Penfentenyo: op. ¢it., pigs. 1002-1003;
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rado a ese oficio; el sentido de las responsabilidades no puede edu-
carse sin un minimo de encarnacién concreta.. Por ello, cuanto mds
nos pone un oficio €n- colaboracién con las leyes: de la vida, més ese
oficic educa el sentidor de las respomsabilidades..

»8i un aprendiz comete una torpeza, si un agﬂcmltor malogra su
sementera, si un piloto de linea comete un error de navegacitn, si
un comerciante multiplica sus errores de gestion. .., los interesados se
dan cuenta de forma muy directa y. personal; el ﬂ.P'l‘endlZ el piloto
o el agricultor son inmediata y personalmente sancionados, porque
hay una naturaleza de las cosas que se niega a los arregios )

»Un hombre de oficio que multiplica sus torpezas &5 “eliminado.
La seleccién na.tural juega de lleno (incluso resulta eiumna.do fisi-
camente si. se trata. de un matino o us avmdor) Y sino es ehmmado
por el mismo juego de su propio interés, corre grm nago ‘de serlo
por la accién de la chmtela. o de sus ccmpaneros de tmba]o, porque
las microsolidaridades de las gentes de oficio son tales que ol que
no respeta el juego sufre por de pronto el desprecm Y eventua.l
mente, dspues 1 eviccidn.

»Asi, las cmmnmdades de trabajou desarrollan como s¢ ve, simul-
tineamente el sentido de las rtsponsablhdades ¥ "¢l sentido de las so-
lidatidades o, si se prefiere, €l sentido de las sohdanda.d&s responsa-
bles; lo. cual €s, mugr importante en los tlanpos que cotren, en los que
sevea Ias masas inorgénicas dejarse engafiar tan facilmente Pot los
propagmdxstas de la solidaridad, " pero de una sohdandad que rechaza
toda idea de respmsabﬂﬁdad Hay, pues, que estar muy atento a-esos
mecanismos ‘del binomio solidaridad- responsabihdad El binomio. jue-
ga con toda natm'alhdad en la vida profesmal “porque 1z solidaridad
del hombré con’ su medio, del hombte ‘con ‘su’ funcién, del hombre
con sus compaﬁeros o Sus. supenons ape.race como una necendad
vital». e D T

b) La continuidad y ez”éqaitfmo de la vida socidl

Los oficios, por.la wnculmon y proximidad al a.mb1ente uatura.l
evitan la masificacidn y: los efectos perniciosos -del gigantismo. Al
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mismo tiempo, Jogran el arraigo natural del hombre a su ambiente
e imposibilitan. el aislamiento en que el hombre vive con. frecuencia
en la socieddd masificada; fomenta las solidaridades humanas con-
cretas, Por eso, son eficaz valladar a los movmnenﬁos de masa, y a
los totahta.nsrms (36).

¢) La prMiJn de las antoridades sacidles,

La naturalidad de los oficios y profesiones origina la promocién
de las autoridades sociales. Las élites naturales son consecuencia de su
dinamismo interno y de su arraigo. Surgen del seno de tales orga-
nizaciones, de modo natural, no impuesto ni provocado desde el ex-
terior, porqué tienen vida propia; de ahi que los hombres entablen
relaciones profesnonales realmente humanas y_reconozcan tales autori-
dades que surgen de su interior.

Como explica ¢l mismo Penfentenyo (37), «la autoridad que se
ejerce en ellos aparece a los ojos de sus subordinados como ligada
2 una existencia bastante dura, una superioridad profesional evidente,
y deberes y sacrificios que la sitban por encima de los privilegios,
suficientemente para que los que hayan de acceder a ocuparlos se
eduquen menos por ambicién que por natural promocién social».

~ «lLa autoridad de los jefes se encuentra en ¢lla tan evidentemente
hgada al destino de la comunidad de trabajo, que se encuentra en
dierto modo inmunizada previamente por si misma contra los riesgos
ordinarios de degradacién de sus funciones; defendida contra sus
propios abusos y su propia degeneracién, no puede faltar a la justicia,
a la verdad y al bien de las gentes mis que perjudicindose a si mis-
ma; no puede destruir nada si no es destruyéndose a si misma 2 més
o menos largo plazow.
«Los intereses de los jefes —hable de los que forman cuerpo

(36) Michel de Peﬁfe;lfényo: op. -;rit.,. -pé.gs. 1604-1905.
© (37) Michel de Penfentenyo: op, cit., phgs. 1007-1008,
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con a vida misma de los que mandan— se indentifican de-tal manera
con los intereses del pucblo que los enemigos de los unos son" los
enermgos de Jos otros.. 4 : =

C) Las ensefiganzas nwdms.

Al ‘hablar de la ensefianza. elemental vimos ‘que: ésta debe estar
lo mis generalizada posible, para no separar al nifio de su medio vi-
tal, familiar y local.

Pero ;debe- continuarse. dicha ensefianza en la ensefianza ‘media?
¢Debe ésta ser general? ;Debe hacerse extensiva a todos? ‘

Por otra parte, sla ensefianza media es o debe ser ifinica?.o, por el
contrario, ;hay diversidad de ensefianzas. medias? CEI bachdlerato s
la Gnica ensefianza media? T ‘

Como observa. Rafael Ga.mbra (38)

«Mis alli de esta ensefianza general bdsica existe: otra. que es
propia de quienes van a dedicat su vida a la investigacién, a profe-
siones letradas o a aquellas otras técnicas que réqirieren un. fuerte
caudal de conocimientos- especulativos. Esta ensefianza<no-es ya ge-
neral —ai resulta deseable que Jo sea—, puesto que constituye una
dedicacién en Ja vida, y son los menos, por ley natural, los que ha-
brin de ejercerla. Impulsa.r a todo el mundo a cursar, este_nivel de
estudios constituiria una inmensa perd.lda. de. energias y. daria: Iugar
a que la gran mayoria de las funciones de la vida social se vieran
realizadas - por via de fraacaso en las procfwones letra.das o cien-
tificas».

«Conclnir -sefiala en otro lugar (59)-—- que Ia. ensermnza. medla
—concebida como bachillerato— debe. extenderse a la totalidad de
los cindadanos, constituye ese sofisma que los logicos definen cotno
"tomar la especie por ‘el género”. Porque, como se sabe, el bachille-
ratp no es la ensefianza media, si_no" ,uha de las‘ ensefia.nza.s medms,

(38) Rafael Gambra: <El tema de la enseﬁanza y I revoluaén cultura.l»,
en Verbo, num, 89, pég. 892. )

(39) Rafacl Gambra: «La democratlzméq de ' enseﬁanza medla» en,
Verbo, ntm. 26-27, pigs, 402-403.
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junto. & otras . ensefianzas igualmente medias, (peritajes, magisterio,
etcétera), Precisando, es Ja clase de éns_;eﬁa.ﬁza. media que deben cursar
aquellos alumnos que encaminan su vida hacia los estudios supetiores,
principalmente a los universitarios. De aqui que en ella se cursen,
incluso en su fase elemental, materias como el latin por Ias que di-
ficilmente pueden interesarse quiencs no van a tener un destino uni-
versitario; de aqui ‘que sus estudios posean (o deban poseer) desde
su ofigen un- sentido intelectualmente desinteresado, contemplativo,
que no pueden coincidir, ni aun deseablemente, con ¢l contenido
informativo e instrumental que. para el hombre no universitario
deben cumplir- sus estudios mediosy (40). :

Hoy se piensa que quien no ha pasado largos afios en lis aulas
—con frecuencia. perdidos— no esti «formado», «preparadon, peto,
como sefialaba Mario Laserna (41) para Colombia, lo que puede
hacerse extensivo en general a casi todos los pafses, «la escuela pri-
maria de catro afios que existia hasta hace poco en los paises mids ade-
lantados ha formado alumnos que escribian sin faltas de ortografia,
conocian €l andlisis gramatical y légico y realizaban répidamente y
sin errores las cuatro. operaciones, desarrollaban una facultad de

(40) Siendo rector de la Umvers1da.d de Ios Andes en Colombia, Mario
Laserna sefialaba”que «si s¢ quiere extender 2 todos o a la mayoria €1 bene-
ficio de Ia edncacién postptimaria, como es sin duda loable hacerlo, con-
vendifz diversificar Ia secundaria. Se responderia de este modo a las nece
sidades del pais y a las aspiraciones de muchos jévenes sin desbordar Iz uni-
versidad. La férmula parece poce democritica; sin embargo, ella da muchas
més probabilidades a los sectores més modestos que un sistema dnico en el
que estin’ derrotados de antemanos. En Plantéamiento ¥ reforma de la ense-
fanza aniversitarig, en la revista «Universitasy (Buenos Aires), nﬁm 4,
marzo 1968, pig. 14,

Solucién ané.loga propone para Portugal Guilherme Braga da Cruz: Re-
forma do ensino superior, Dois anteprojectos de pavecer para a Janta Nacional
de Educagio, Cidadela, Coimbra, 1973; cfr, recensibn en Verbo, nfims, 117-
118, agosto-octubre 1973, pigs. 845 v sigs. En el mismo seatido; puede verse
en Verko, nim. 74, el informe del claustro de profesores de un instituto de
Madrid, sumindose en lo fundamental al redactado por 1a Asociacién Provin-
cial de Catedriticos de Ensefianza Media de Madrid.

(41) Mario Lasema: op. cit,, phg. 14.
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abstraccién que muchos bachilleres de hoy podrian eavidiarlés y mani-
festaban durante toda su vida un genuino deseo de aprender». . ¢Pue-
de decirse lo mismo, hoy, no solo de bachn.lleres sino “incluso de
universitarios? :

Y és que, en verdad, como sefialaba Balmes (42) «si deseamos
pensar bien, hemos de procutar conocet la verda.d ‘1a realidad de las
cosas. ¢De qué sirve discurrir con sutileza, o con profundidad apa-
rente, si el pensamiento no-estd conforme con la realidad? Un senci-
llo labrador, un modesto artesano, que conocen bien los objétos de su
profesién, piensan y hablan mejor sobre ellos que un presuntuoso
filésofo que con encumbrados conceptos y altlsona.ntas palabras qme-
re darles lecciones sobre lo que no ‘entiende.

D) La ensefianza universitaria y las ensefianzas superiores.

En lo que respecta a la ensefianza universitaria, muy brevemente,
debe estar al alcance de todos, lo que es bien distinto de que todos
acudan a la universidad. Estar al alcance de todos significa que todo
todo aquel que tenga espiritu o vocacién de universitario, y capacidad
suficiente [;ara. ello, pueda, si ése es su deseo, acudir a Ja universidad.

Hoy la universidad se ha convertido, con’ frecuencia, en una fé-
brica de titulos, condicién necesaria para poder ejercer una profe-
sién. Sin embargo, é&e no es el fin de la universidad. Muititud de
titulos universitarios de hoy no responden a lo que la universidad
es o, mejor dicho, debiera ser. Después de haber obtenido el titulo,
después de haber pasado por las aulas, muchas veces, y respecto a
gran nimero de estndios, considerados hoy universitarios, no se ha
conseguido, de ningiin modo, ser universitario. Se es tan poco uni-
versitario como antes, por mucha cualificacion téchica que se haya
adquirido.

Pero, en cualquier sentido que se considere a la ensefianza uni-
versitaria, sea como universalidad de saber, sea como titulacién es-

(42) Jaime Balmes: B! Criterio, cap. 1, nam. 1, pdg. 488, en la edicidn
de Ia B.A.C.
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pecifica de una profesién, no se puede pretender ponetla al alcance
de todos, ni.de los més, sino tan sélo al alcance de aquellos que es-
tin eapacitados para cursar con provecho dichos estudios, sin que
descienda el alto nivel necesario para que no se degrade el saber.

La. universalidad y pluralidad anteriormente sefialada exige que
la ensefianza superior, la ensefianza universitaria, sez tan solo para
la formacién de auténticas élites del saber. De ahi que, junto a una
auténtica ensefianza universitaria, existan otras ensefianzas supetiores,
imprescindibles para ejercer miltiples profesiones, pero que no re-
quieren,.y que nunca llegan a tenetlo, €l caracter de universitarias,
aunque asi se las denomine.

Asi, es posible que se consigan ios fmes de multiples ensefian-
zas superiotes, sin que por ello pierdan su caracter especifico, y al
mismo tiempo exista una auténtica ensefianza universitaria, que no es
solamente una ensefianza supetior, sino algo verdaderamente univer-
sitario.
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