INFORMACION BIBLIOGRAFICA

Emilio Silva: SEMBLANZA PERSONAL
Y PENSAMIENTO FILOSOFICO -

El pensamiento de inspiracién cristiana es, sin duda, una de las
dimensiones principales de la filosofia hlspanoameucana actual. Su
presencia en ¢l mundo académico, intelectual, artistico o politico
del continente no ha conocido pricticamente interrupciones, y por
sobre modas y espiritus imitativos ha alcanzado a configurar una
linea permanente de esfuerzos que trasciende el terreno filoséfico
para influenciar los més diversos aspectos de la vida americana.
En este panorama, la figura del Padre Emilio Silva, natural de
Sarrid (Espafia) y afincado desde hace afios en Brasil, destacaz con
singular relieve. La reciente publicacién de un Awtorretrato filoss-
fico (1) nos permite ofrecer una sintesis de su posicién filosdfica.

Nacido en 1902, Silva es Doctor en Filosofia por la Accademia
Romana di S. Tomasso d’Aquino y por 1a Universidad brasilefia de
Rio de Janeiro. Ha dictado cursos y desempeﬁado citedras en Es-
pafia y Brasil, y sus estudios y articulos de caricter filosdfico y
religoso han sido publicados en Espafia, EE. UU. y, sobte todo,
Hlspanoamenm.

Encuentro con la fi-]sosoﬁa.

El contacto con la persona y el pensamiento de Angel Amor
Ruibal, hacia fines de la década del 20, marca el punto inicial de
su vocacién y dedicacién al quehacer filos6fico. Los problemas fun-
damentdles de la Filosofia y el Dogma constituirin para Silva una
verdadera revelacién, frente a un ambiente caracterizado por la me-
diocridad de perspectivas, el tedio y el desaliento. Ta escoldstica su-
frfa por aquel entonces las secuelas de su decadencia, arrastrada
desde el siglo XVIII, en un ambiente de agnosticismo generalizado,

(1) En el volumen Rumos dz filosofia atwal no Brasil, Em auto-re-
trados. Comp. por el prof. Stanislans Ladusa.ns S 1. Sao Paulo, Ed. I.oyo[a
1976, pigs. 171-220.
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representado por las corrientes neokantianas, idealistas, positivistas,
vitalistas o pragmatistas. Un escepticismo acerca de las posibilida-
des de la razon humana llevaba a la megacién misma de la tarea
filosofica. En el campo del pensamiento cristiano, ello se reflejaba
en 1a opinién de que sélo por un modo externo, por. via de autori-
dad podian los hombres alcanzar verdades, que luego la tradicion se
encargarfa de transmitir. En vano se buscaria una figura de renom-
bre que defendiera la tradicién clasica aristotélica de una manera
decidida, y lo propio ocurria con la escolstica. Si esto era evidente
en Europa en general, Espafia representaba, de alguna mancra, un
4mbito aislado y protegido, resistente a la penetracién de las doc-
trinas materialistas, pantefstas y agnésticas. Ya en el siglo XIX habia
brillado Balmes, abierto a las corrientes de la época y a los nuevos
rumbos del pensamiento y, al mismo tiempo, critico decidido de Jos
mismos en su Filosofia Fundamental, La restauracion escoldstica im-
pulsada por Leén XIII reconocetfa luego figuras como Kieutgen,
Sanseverino, Zeferino Gonzilez, etc, aunque no llegata a realizar
acabadamente €l proyecto papal originario. Para Silva, el rigor y la
brillantez del renacimiento neotomista no alcanzarfa a configurar
una critica lo suficientemente definitiva contra las cotrientes mo-
dernas. Para un espiritu agudo y exigente como el suyo, se imponia
afin una profundizacién critica en los errores corrientes y, sobre
todo, una refutacién de indole auténticamente filosofica. La lectura
de Menéndez y Pelayo le permitfa avizorar la. posibilidad y los ho-
rizontes de dicha critica, complementada por la frecuentacién de
los clésicos griegos y latinos (2). : \ :
Estas preocupaciones se consolidan en upa vocacién definitiva
a través del encuentro con Amor Ruibal. En él ve Silva la posibili-
dad de sintesis entre una vasta cultura modetna y una depurada
criteriologfa filos6fica fundada en la tradicién, elementos ambos
de toda posible revisién y formulacién nueva de los problemas per-
manentes de la tarea filosfica. El contacto personal con el pensador
gallego lleva a Silva a pensar en una tarea de esa indole, y en fun-
cién de ello, 2 frecuentar a las grandes lineas del pensamiento con-
temporinec —Hartmann, Cohen, Cassirer, Bergson, Bradley, Cro-
ce, etc—, frente a las cuales formula la acusacién de ocasionalismo

- {2) Critica, por otra parte, que constitufa una vigorosa corriente en el
pensamiento de la época. No debe olvidarse que en Europa y América se
consolidaba la restanracién catblica que en Francia contaba con figuras como
Jacques y Raisa Maritain, Etienne Gilson, R. Gartigou-Lagrange, Humbert
Clerissac 0 Georges Bernanos, v en Inglaterra, el Cardenal Newman, Francis
Thompson, G. K. Chesterton o H. Belloc, entre otros muchos nombres de
importancia en el orden de la filosoffa, la literatura, la historia y la politica.
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y desconcierto interno, Son épocas en las que nace -en Silva la in-
tencién de elaborar una Owntelogia, designio atn no cumplido de
abarcar las perspectivas modernas en el marco de una visibén tras-
cendente de indole metafisica. En el clima intelectual de lz. época,
marcado por el wabajoso resurgir de la especulacién filossfica en
pugna con las cortientes domihantes —existencialismo y neopositi-
vismo del Circulo de Viena—, la metafisica es para Silva una ins-
tancia de integracién de lo tradicional con algunos resultados posi-
tivos de la reflexién contemporinea. Y Amor Ruibal es su influencia
no sélo inicial, sino permanente hasta la actualidad.

Filosofia y realidad nacional.

Intimamente vinculado al 4mbito de temas y problemas hispa-
nocamericanos, €] pensamiento de Silva no ha podido dejar de pres-
tar atencidén al tema de la posibilidad de una filosofia vernicula,
ptopia de y para Brasil. Para €I, la base religosa, lingiiistica, artis-
tica, intelectual y politica del mundo hispanoamericano estd dada,
indudablemente, por el sustento cristiano-ibérico originatio. El si-
glo XIX transcurrirfe en cambio bajo lz influencia predominante del
positivismo, reinante sobre todo en el campo juridico y de alli pro-
yectado 2 las instimiciones y la politica, sobre todo en Brasil Pa-
ralelamnente, los ideales demoliberales provenientes del 4rea anglo-
sajona configaran otro de los elementos operantes en esc momento
constitucional. Las consecuencias légicas de estos ingredientes inte-
lectnales y politicos no tardarian en manifestarse: los pueblos latinos
—obsetva Silva—, propenden a llevar las cosas hasta sus dltimas
consecuencias, en tanto que los anglosajones, por el contrario, mi-
tigan las consecuencias légicas de vn sistema de ideas mediante una
afirmacién pragmiética de los intereses por sobre cualquier otra con-
sideracién moral o furidice, La quiebra de este equilibrio, en el caso
brasilefio e hispanoamericano en general, contribuye a explicar €l
movimiento pendular que lleva a las estructuras politicas a oscilar
entre periodos dictatoriales y periodos de democracia parlamentaria.
Falta inclusive una profundizacién filosGfica de la propia identidad
naciomal, y cabe por ello pensar que ¢l trabajo especulativo en
Brasil debe dirigirse, én principio, al cultivo del patrimonio
filoséfico permanente de la humanidad, aunque acentwando, para-
lelamente, los estudios filoséfico-juridicos y sociales, para prevenir
los efectos disolventes del positivismo y fundar asi las bases para
un sélido derecho politico, como puntos de partida para afrontar
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las tareas que hoy desafian Ia capamdad de los paises hispanoame-
ricanos.

En esta tarea futura.de. la mtehgeucm brasdena no ‘cabe para
Silva el pesimismo. Brasil. presenta. ricas . posibilidades de aporte a
Ia cultura universal. Su vida intelectual no comienza con la Inde-
pendencia, sino que es. solidaria con la tradicién cristiana e His-
phnica. En- este sentido, frente al problema de una “filosoffa na-
cional” es posible, ciertamente, hablar de una filosoffa brasilefia,
entendiendo por ello a una filosofia que, como wl, no puede eludir
jamés los temas fundamentales gue le son propios, aunque los afron-
te desde unas también inevitables determinaciones espacio-tempo-
rales.

La filosofin en la actunalidad.

Fl tema de la muerte de la filosofia preocupa especialmente. al
padxe Silva. Aun en el seno del pensamiento escoldstico y de ins-
pu-ac:on cristiana es posible escuchar voces que proponen la supe-
racién de la metafisica, en busca de una consideracién puramente
inmanente, en la que la a.ntropologia filoséfica, la psicologia o la
filosoffa analitica opetarian como saberes sustitutivos, en el marco
de una civilizacién volcada a un interés exclusivo por los adelantos
de la ciencia y de la técnica: Para Silva ‘esta petspectiva es
totalmente msuflamte El espiritu  humano - aspu:a. a una visidn
trascendente de lo real, frente a la cual el criticismo, el empirismo
o€l neopomnwsmo del Circulo de Viena —expresiones significativas
del espiritn antimetafisico— revelan bien pronto sus insuficiencias.
Tales orientaciones ignoran el hecho de que tanto €l bidlogo como
el quilmoo o el matemtico buscan siempre en sus investigaciones

“causas”, “efectos”, “férmulas fijas”, factores comunes, demostra-
cione, prucbas ev1dencms, etc. Y slo pot medio'de la metaffsica es
posible arribar al conocimiento de tales conceptos. La negacién de
la metaffsica torna contradictoria e imposible  toda ‘posible tarea
cientifica, ol impedir €l acceso a los ‘principios de la inteligencia y
de las cencias, Sin metafisica, el hombre no podria entenderse a
si mismo ni a los demds, vivirfa bajo los dilemas de una ética siem-
pre provisional; la religién serfa hija del tiempo; Ia virted, 1a verdad,
Ia  justicia; etc, no pasarian de -ser verdades relativas, hoy ciettas,
mafiana ‘dudosas y algin dia falsas. Por ello; es indispensable reco-
nocer al espiritu humano el poder y el derecho que naturalmente le
asisten para elevarse por sobre los hechos, examinarlos en profundidad,
captar la raz6n de su armonfa, inquirir las leyes que los presiden y
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constituyen; en una palabra, abrirse a una visién trascendente de
la realidad, que permita al hombre descubrir el sentido auténtico
del mundo y de.su propia vida. Y las reflexiones de Silva en torno
2 la unidad orginica objetiva de las diversas ramas del saber filoss-
fico, sus consideraciones sobre las ciencias experimentales, la lin-
giifstica y otros saberes hoy en expansién contribuyen a perfilar en
este Autorretrato su visién integral de la filosofia en €l momento
actual, a Ja juz del mrrels.cmmsmo de Amor’ Ru1bal

Ateismo moderno y fi&o&bffa.

Para Silva, el hecho del ateismo es antiguo en la historia del
pensamiento, aunque la forma multitudinaria de sus manifestacio-
nes es mnegablemente contemiporinez. Ante el mismo, deben des-
cartarse, a su juicio, las m:phcacxones psicologlstas y somologlstas del
fenémeno, Toda la etiologia del ateismo contemporineo es suscep-
tible de ser resumida en una sola palabra: mutwralismo. Por sobre sus
diferencias de matiz, las cortientes de ideas que coinciden en la
negacxén de Dios —racionalismo, libre examen, empirismo, subje-
tivismo, marxismo, hedonismo, etc—, parten de una afirmacién ab-
soluta de la naturaleza v la razén humanas, y de una negacién de lo
sobrenatural. En nuestros dias, ese naturalismo reivindica para si el
nombre de bumanismo, y en sus variad{simas formas, que van desde
el cientificismo 2l existencialismo, desde el psicoanalisis hasta el be-
haviorismo o -desde el evolucionismo ‘biolégico hasta el neopositivis-
mo, el mismo implica la consagracién de un clima de. incredulidad,
materialismo. v escepticismo. Tal -es el sentido de un tiempo que
proclama In muerte de Dios y de la filosoffa. 1a teologia de la muerte
de Dios exige, a su vez, una religidn sin Dios trascendente, conce-
bida como puro.compromiso de transformacién de la sociedad hu-
mana, en el marco de las modernas aglomeraciones industriales y
urbanas, Pero un dato paradSjico quiebra, sin embargo, la aparente
necesidad fatal del diagnéstico: entre.los gemios del pensamiento,
en cualquier aspecto de éste que se trate, no es posible encontrar
ningdn ateo. Expresién elocuente de las posibilidades siempre abiet-
tas de un retorno -a la genuina especulacién metafisica v . teoldgica.

¢Es posible una filosofia "cristiana? Y si lo fuera ;qué debe
entenderse por til? ‘El Aworretrato Filoséfico del P. Silva se cierra
precisamente con la- consideracién de esta cuestién ‘esencial pata el
pensamiento de inspiracién cristiapa. - -

Desde un punto de vista histético, para el autor ¢s mnegable 1a
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existencia de una gran filosofia de orientacién nitidamente cristia-
na, la cual, teniendo presentes las verdades dogméticas, no sélo no
ensefia ni demuestra nada que se Ies oponga, sino que con frecuen-
cia se coloca. explicitamente en la condicién cLe ancilla tehologiae,
¢Es ello posible y legitimo?

Para Silva, es evidente que el cristianismo no tiene un método
propio ni un nficleo de verdades filoséficas exclusivas. Su nota pe-
culiar y propia es la Sagrada Teologfe. No puede existir en la fe
religiosa de un pensador una incompatibilidad con la actividad fi-
losofica, desde que su tarea en este sentido procede racionalmente,
y no pretende sustituir la evidencia racional intrinseca de sus pro-
posiciones por pruebas de caricter teologico. sAcaso podria afir-
marse que todo filésofo precede su quehacer especifico de un acto
de abjuracién de su fe religiosa? Evidentemm,te, no.

La filosoffa es una actividad originaria, intrinseca y connatural
a nuestras facultades intelectnales. El pensar teolégico es légicamen-
te posterior § se sustenta ab extrimseco en determinados elementos,
que son factores o verdades sobrenaturales, que advienen externa-
mente al hombre, y que son asumidos y asimilados a través de las
mismas facultades cognoscitivas, de acuerdo a las leyes naturales del
intelecto. La existencia de una fe rehglosa es, en el filosofo, perfec-
tamente compatible con el libre y genuino ejercicio de su tarea pro-
pia. El pensador cristiano puede, sin duda, recibir sugestiones e
impulsos de parte de las verdades de su fe religiosa; puede también,
estimulado por esas verdades, “prolongar la filosoffa racional” —como
dice Fabro— en los puntos mds arduos, como son los del origen y
fin Gltimo de los setes, el origen de Ia vida o el destino de las
almas humanas individuales. Pero ello en manera alguna afecta a la
libertad del pensamiento filoséfico. Nuevamente encuentra Silva
una expresién clarificadora en el magisterio de Amor Ruibal: el
elemento sobrenatural, en cuanto es medéo necesario para un fin
que esti muy por encima de Ja naturaleza es, sin duda, de dignidad
superior. Sin emba.rgo, los factores de orden natural, en orden a su
necesidad y exigencia mutua, Tlevan también ventajas a los de orden
sobrenatural mutua, llevan también ventajas a los de orden sobre-
naturel, en cuanto que aquéllos pueden existir sin éstos, mientras
que éstos necesitan de aquéllos. En el pensador cristiano, la fe re-
ligiosa no obsta a la plena libertad de su empefio especulativo, en
tanto se mueva con amor puro e irrestricto hacia la verdad. El
aspecto sobrenatural, debidamente acentnado, contribuye a su vez a
prestar inestimables beneficios al comiin edificio de Ia sabiduria hu-
mana, conciliando asf, en plena armonia, dos dimensiones esenciales
del espiritu humano. Toda escisién de ambos aspectos mutila al
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hombre y lo condena al fracaso de su vocacién més profunda. Con-
clusién —y también principio 0. punto de partida— de un genuino
filosofar como el que nos propone, a través de las lincas de su
Awtorretrato, €l P. Emilio Silva,

EmIQUB ZUL_ETA PUCEIRO.

José Orlandis: LA TGLESIA EN LA ESPANA VISIGOTICA
Y MEDIEVAL (*)

El presente volumen retine temas de historia de la Iglesia en
Espafiz durante las épocas visigtica y medieval. Trararé de resu-
mit aqui lo més interesante de los once amencs capitulos de que
consta €l libro.

Capitulo I: El cristianismo en lo Espafic visigdtica.

Antes de la llegada de los pueblos germdnicos, la Iglesia espa-
fiola habfa dado ya pruebas de gran vitalidad: en el siglo 1V se reu-
1i6 ¢l Concilio de Hiberis que impuso la continencia de los clérigos,
resolucién que se extendié a toda la Igles:a de Occidente. El con-
cilio de Nicea, que condend el atrianismo, asamblea presidida por
Osio, obispo de Cérdoba, “pujante personalidad que llenaria medio
siglo de vida de la Iglesia universal”. A finalés del siglo 1v surge el
Prisciliznismo condenado por el I Concilio de “Toledo.

La poblacién hispano-romana era en su gran mayoria catlica,
cuando los pucblos germénicos irrumpen a comienzos del siglo v
en la Penfnsula. Tstos pueblos, a excepcion de los suevos, eran arria-
0os.

El arraigo del Arrianismo en los godos, cuando ya ha dejado de
ser un problema teoldgico, no se debe a razones doctrinales, sino al
hecho de ser un rasgo diferencial mas frente al pueblo invadido, y
un elemento fortalecedor de su personalidad macional. Los v1s1godos
quieren conservar las peculiaridades que mantenian viva la sepata-
cién entre los pueblos —el dominado muy supenor en njmero— y
que eran garantfa de su propia preeminencia. Por ello, mis que de
enfrentamientos religiosos habria que referirse a tenszones entre dos
pueblos de razas diferentes. :

(*) Ediciones Universidad de Navatra, 8. A, Pamplona, 1976, 400 phgs.
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