LA CONCEPCION DIALECTICA DE LA HISTORIA
A LA LUZ DEL PENSAMIENTO CRISTIANO -

FOR

ENRIQUE ZULETA PUCEIRO.

PRESENTACION,

La investigacion propuesta enfrenta un campo de temas y pro-
blemas cuyo tratamiento exhaustivo supera, tal vez, los limites de la
ocasién, Supondria no sélo la exposicién de uno de los més formi-
dables sistemas de pensamiento de la modernidad —Ja Dialéctica—,
sino también la de sus implicaciones en el 4mbito de Ia filosofia de
la historia y, finalmente, su tratamiento critico 2 la Inz de la concep-
cién cristiana de la historia. Hemos preferido, en cambio, el andlisis
de una de las cuestiones que el tema general suscita. Abandonando
las tentaciones y ventajas del esquema general y de su indudable
- valor didictico, nos ocuparemos tan sélo de la gémesis de la con-
cepcion dialéctica de la historia, tal como la misma se presenta en
una de las dreas del pensamiento occidental: el pensamiento cris-
tiano o el pensamiento acerca de la historia influido, de una manera
u otra, por el hecho de ]a Revelacién.

Si. nuestra investigacién es temiticamentc histérica, desde un
punto de vista intencional es filosofica. La compleja simbologfa re-
lativa 2 la concepcién dialéctica de la Historia y sus aspectos co-
nexos serd, pues, objeto de una profundizacién de cardcter filosGfico,
a la bisqueda de la comprensién de su sentido dltime y de la inter-
pretacién de sus proyecciones actuales.

Lo dicho impone afin otra precisién. Sitnada en el contexto ge-
neral del pensamiento ‘moderno, la concepcién dialéctica acerca de
l2 historia reconoce lazos esenciales con el utopismo. Podria decitse
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que nos encontramos frente a aspectos diversos de un mismo pro-
blema. El suefio de la construccién de un orden de perfeccién defi-
nitiva de los hombres y las sociedades en el seno de la historia
supone dos aspectos: la visién de la meta o estado final de 1a Hu-
manidad’ liberada de toda opresibn constituye, en la conocida siste-
matizacién de Troeltsch, el elemento axfolégico del utopismo; la
tendencia o proceso de consecucién de dicha meta constituye el
componente feleoldgico (1). Ambos componentes se suponen entre
si, y sélo en virtud de exigencias metodoldgicas pucden ser distin-
guidos, aunque en definitiva se imponga la intima unidad de dia-
léctica y utopfa. Por nuestra parte, nos interesa el método y no su
resultado, €l proceso y oo su mieta, De alguna manera, nuestro tra-
bajo viene a insertarse en una linea de investigaciones en la que
destacan ya'las obras de Voegelin, Molnar, Talmon, Cohn, Servier,
Guardini o Pieper, entre muchas otras, y que en definitiva se orien-
ta a ponmer de manifiesto los origenes religiosos y filosoficos del
" utopismo moderno, Este piensa a Ia historia en términos de proce-
so de liberacién y progreso inmanente, a través de formas, simbolos
y representaciones elaboradas a partir de la secularizacién € inma-
nentizacién de conceptos claramente enraizados en la teologia judeo-
cristiana. El analisis del fenémeno por el que ciertos contenidos de
fe quedan vaciados de su sustancia religiosa originaria y pasan a
configurar elaboraciones ideoldgicas nos lleva a pensar, como motivo
principal de puestro trabajo, que la Utopfa, mis que instancia de-
finitiva de libéracidén del hombre es, en €l fondo, la proyeccitn del
pecado de soberbia. Pecado que sojuzga y oprime al hombre hasta
la desesperacién de la egolatria y el totalitarismo, en el sentido de
la palabra biblica: “Y esto se convirtié en lazo para los hombres
—-porque los hombres, queriendo servir a la fortuna o z la tiranfa—
atribuyeron a la piedra o a los lefios el nombre incomunicable”
(Sabiduria, 14, 21). ' :

(1) Segin lz esquematizacién propuesta por Troeltsch, reproducida por
Voegelin, E.: Los movimienios de masas g:zdjmo: como suceddneos de la
felfgrom Madrid, 1966, pég 15
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I
Los ORCENES DE LA SIMBOLOGIA DIALECTICA MODERNA, .
1. Destino de la Dialéctica.

El concepto de dialéctica posee una variadisima y diversa carga
significativa. Aludiendo a su presencia en la metodologia de las
ciencias humanas, Gurvitch apuntaba que pettenece a esa dase de
palabras que, como “empirismo”, nunca han estado tan de moda
como hoy, pero que nunca han servido tanto para disimular tomas de
posicién dogméticas, sean o no conscientes (2). En efecto, una de
las formas actuales de eludir los compromisos de la razén con la
realidad es la de sumergir categorias y demostraciones en el di-
ma ambiguo de un pensamiento no riguroso. y vagamente defi-
nido como “dialéctico”. Acontece asi una suerte de sustantivizacién
del método, que de camino pasa a ser punto de llegada, y tergiver-
sacion —-a juicio de Gurvitch— de su esencial instrumentalidad. La
historia moderna de la dialéctica es a de la conversidén de un medio
de razonamiento en un verdadero coprincipio ontolégico de la rea-
lidad. C : :

La dialéctica constituge uno -de los nvicleos intelectuales de la
revolucién moderna v, en ese especifico sentido, adquiere un. sig-
nificado determinado, frente al cual las sucesivas acepciones del
vocablo en la tradicién filoséfica occidental pierden interés, desdi-
bujadas en su papel de cierto modo. ptefigurador de la: evolucién
final. - .

En Platén la dialéctica-es forma suprema dél-saber; método de
ascenso del alma humana a la regién de las realidades absolutas, a
partir de la contingencia y a través del. proceso de conversién de ia
opinién -en auténtica sabiduria. El déazloges proyecta al alma hacia
un destino supremo, En Aristiteles, estamos ante un sentido di-
ferente, transmitido a Occidente a través de una azarosa . historia

(2) Guvitch, G.: Dialéctica y sociologin. Madrid, 1971, pég. 7.
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que vuelve a ocupar hoy la atencién de los investigadores. El Es-
tagirita vio en la dialéctica un método universal, aplicable al es-
tudio de las cosas concretas contempladas en su aspecto de muta-
bilidad y contingencia. La base del saber dialéctico sonx las opi-
niones verosimiles, razonables, multiples y contradicrorias, destina-
das a ser confrontadas y trascendidas haciz €l campo de verdades
no definitivas y siempre revisables, adecuadas, por tanto, a la mu-
tabilidad del propio objeto de conocimiento, y diferentes de las
correspondientes a la ciencia en sentido estricto, basadas en axiomas
y definiciones ciertas. Como bien ha recalcade M. Villey en sus
estudios acerca de la dialéctica clasica en el terreno del saber juri-
dico, esta concepcitn acentfia ¢l matiz social y colectivo de este nivel
discursivo, en € que el dés-loge compatibiliza y sintetiza la plura-
lidad de la opinién, Tal vez resida aqui Ja clave del desmoronamiento
postetior de lz dignidad de {a dialéctica, desde las confusiones tet-
minolégicas medievales, hasta el mariz peyorativo kantiano o Ia
instrumentalizacién hegeliana y marxista, de sentido radicalmente
diferente, destinada a calificar sisfemas por completo separados del

orden de lo controversial o problemitico. Afirmada Ja primacfa de
~ la praxis, la. modernidad desplazars €l arte de la controversia hacia
su reclusién en el campo de Ia retdrica (3).

La perspectiva. moderna es radicalmente diferente. Los aspectos
gnoseolégicos de-la dialéctica no: son considerados sino como epi--
fenémenos de-la condicién dialéctica de 1a propia realidad. El ser
se disuelve en el devenir, y la eterna oposicién de los contrarios da
razén del cambio permanente. La lucha es la condicién dltima de
la realidad y los comtrarios, asumidos criticamente por la inteligen-
cia, devienen, en el plano del logicismo, contradicciones, instrumen-
tos de interpretacién y, fundamentalmente, de modificacién de ia
realidad. El pensamiento moderno. implica 1a apertura de un parén-
tesis que encierra a la elaboracién post socritica, y 2l mismo tiempo,
un salto hacia atrds, hacia la intuicién de Heréclito de Efeso, cuya
poesia del devenir fu.nda.l'a una de las formas de conciencia- filosd-

(3} Vllley, M.: Sur la didectigue comme art du dmlogﬂe en «Arch, de
Phil. du Droit», XXI 1976, pig. 217. :
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tica de Occidente. “Con (Herdclito) —ditia siglos después Hegel—
tocamos tierra; no he dejado de adoptar en mi l6gica una sola de
las posiciones de Heraclito” (4). En Hegel, el devenir de lo real y
el devenir de pensar —su logica consecuencia— se identifican en
un mismo proceso: todo lo real es racional y todo lo racional es
real; la idea se revela y se encarna en lo real, a través del proceso
de su propia autorrealizacion.

Sin embargo, entre los fragmentos herachteanos expresados - en
el lenguaje poético-alegdtico anterior a la tradicién ptopiamente
filosofica, y el sistema conceptual de la Fenomenologia del Espiritu,
hay un abismo que separa 2 dos mundos diferentes. En Heréiclito es
posible apreciar la intuicion de un devenir experimentado desde &f
ser. En la dialéctica idealista del siglo X1% estamos, por el contrario,
frente al sistema construido a partir del comcepto y frente a la es
quematizacién de un mérodo que interpreta y a la vez refleja el
hecho del devenir. En el .idealismo, el sistema asume los contrarios
en términos de contradicciones. La antitesis dialéctica formaliza con-
ceptualmente el hecho de la lucha y la discordia como claves del
devenir y resortes del progreso. La modernidad cuenta con una teoria
de la dialéctica fundamentalmente orientada baciz lz Historsa. Bn
un mundo que nace de la Historia y se disuclve en la Historia, la
dialéctica es resorte de la realidad y del pensar, del ser y del espi-
rita que devienen en la Historia.
~ Como niicleo de Ia conciencia fxlosoflca moderna, desde el Dios
absoluto de Fichte, marginado del devenir, hasta su disolucién en el
proceso universal de la Historia, la dialéctica pasa 2 desempefiar un
papel fundamental en el conjunto de simbolos a través de los cuales
el hombre moderno intetpreta y modifica su circunstancia politica.
La indagacién en torno a los origenes de la dialéctica moderna se
orienta asi en la direccion del origen comin de dicha simbologia,
lo cual implica, desde el punto de vista que hemos adoptado, la
necesidad de considerar €] pensamiento cristiano, en sus variantes
heterodoxas, comoe una de sus matrices fundamentales,

(4) Hegel: Lecciones de Historia de la Fflo:ofm, cit. por Monerot, ]
Dialéctica del Marxismo, Madrid, 1968, pig. 19.

681



ENRIQUE ZULBETA PUCEIRO

Es necesario fener en cuenta —como ha afirmado Garcia Pela-
yo— que la autonomia y luego separacién de la realidad politica
con respecto 4 la religién es un fenémeno no sblo exclusivo de nues-
tro tiempo, sino-ademis, relativamente tardio que sdlo comienza a
_ manifestarse en el siglo X111 en el orden de las ideas, para lograr
concreciones institucionales en épocas muy posteriores (5). La im-
portancia de simbolos y representaciones de origen religioso en la
simbologia propiamente politica es, pues, decisiva, y justifica el in-
terés actual por €l estudio del tema.

2. Origenes gnosticos de la simbologia politica moderna.

Con el titulo enunciado adelantamos nuestra tesis basica: la
simbologfa politica moderna y, dentro de la misma, el conjunto de
simbolos y representaciones que se refieten a la concepcién dialéctica
de la historia, remonta sus origenes al propio pensamiento cristiano
en sus versiones beterodoxas y, articulado conjuntamente a clementos
de origen y ‘contenido dwerso llega a fuestros dias con la fuerza y
la vitalidad que le presta, precisamente, su originario carfcter reli-
gioso. Esta tesis nos viene sugeridd por los estudios de Voegelin,
Molnar y Colin en el terrenio de la historia de las ideas politicas, y
en el de las preocupaciones estrictamente filoséficas, por las inves-
tigaciones de Cassirer cn torno a las' formas sunbéhcas y sus pro-
yecciones polmcas (6). Los Iogros don que s¢ cuenta hasta el mo-
mento en este orden de estudios no permiten sino conclusiones par-
ciales y provisorias, debido fundamentilmente 2 que 1os aspectos
docamentales presetan afin impormntes lagunas. Intentaremos, sin
embazgo, exphatar algunos de los aspectos centrales de puestra tesis.

la fﬂosofm de la Hlstona. se omgma con la fe judfa y cristiana.

(5) Garcia Pelayo, M Miios y simbolos politicor. Madnd 1964, pé-
gina 11, '
(6) Voegelin, E.: Order'and -Hi.rtory. Louisiana Univers;ty Press, 1956;
Nueva ciencls de la politica, Madrid, 1968; Los movimientos gndsiicos...
¢it; Molnar, Th.: Bl utopisms, la hersjia perenne. Buenos Aires, 1970; Cohn, N::
. En pos del milento, Barcelona, 1972; Cassirer, E Bl mito del Estado. :Mé-
xico, 1968. : :
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El hombre de la antigiiedad, instalado en un cosmos arménico, de
leyes necesarias e ineluctables, no llega a una percepcion de lo his-
torico. S6lo con la. idea revelada de un comienzo y un fin de la
historia serd posible concebir la atribucién de un sem#ido al devenir
y de un contenido al proceso histdrico.

Los elementos que dominan la filosofia cristiana de la Histotia
son, a primera vista, el principio mesi4nico, €l principio escatolé-
gico, el principio de la dindmica histérica, la idea de la libertad
personal y la idea de la fusién entre lo trascendente y lo histérico
(7). Es en la tradicién judeo-cristiana donde por vez primera se ma-
nifiestan de una manera conjunta estos componentes religiosos e
'inteleculailes, como base de una concepcién integral de la vida hu-
mana y de la historia. Frente al mesianismo escatolégico de la tra-
dicién judia, la revelacidén neotestamentaria agregari la idea de li-
bertad personal. “A la interpreracién ciclica, cerrada, de la Historia,
peculiar en el espiritu helénico, el mundo hebtaico opone una con-
cepci6n de la historia interpretada arigicamente, como drama, como
proceso, como finalidad™ (8). 81 bien es cierto que las imdgenes
apocalipticas del Fin del Mundo se encuentran ya ptesentes en tra-
diciones religiosas y filoséficas anteriores —como las grandes reli-
giones orientales, en la tradicidn mesopotimica, en la tradicién mitica
griega recogida por Platn, etc—, lo cierto es que la concepcién
judeo-cristiana presenta una innovacién capital: el fin del mundo ya
no aparece como la clausura de un ciclo histérico y,.a la vez, como
preludio de la apertura de otto puevo, sino como un acontecimiento
finico en una cosmogonia también tinica (9). Con la Revelacién que-
da abolido €l tiempo circular ¥ se abre la perspectiva del tiempo
lineal e irreversible, como horizonete de la Salvacidn .y escenario del
ttiunfo de la Historia Sagrada. 8i para los judios la venida del Me-
sias €5 anuncio del fin del mundo y de la restauracién del Parafso
primordial, para el cristianismo es preAmbulo de la segunda venida
de Cristo y € Juicio Final. Frente al milenarismo de las épocas

(7) Uscatescu, J.: Historiz y Escatologia, Madrid, 1959, pig. 67.
(8) [Uscatescu, J.:' Op, cit., plgs. 68-69,
(9) BEliade, M.: Mito ¥ realidad. Madrid, 1973, pig. 78
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histéricas que se interpretaron a si mismas bajo el signo de ia
catstrofe final, el Catolidismo presenta una aceptacién de la his-
toria y de su misterio fundamental. La idea del fin del tiempo y
de o historia cs, para el cristiano, solidaria a su correlativo: la
idea de una oreatio ex mibilo como acontecimiento fuera del tiempo
que soporta como fundamento la existencia de lo creado. La Re-
velacién acerca del fin de la Historia habla de una verdadera trans-
posicién del ser temporal del mundo histérico a un estado de inme-
diata participacién en el modo de ser intemporal del Creator (10).

Para el cristianismo, la- cuestién acerca del fin de 1a historia es
idéntica a Ja de su comsemido y, por consiguiente, a la de su semtido.
Fin, sentido y contenido son nociones intimamente solidarias, en
el contexto de las realidades fundamentales de la Historia de la Sal-
vacién (11), A la sola luz natural de la Razén —despojeda del au-
xilio de la Palabra revelada— resulta dificilmente aceptable la idea
de la venida del Anticristo. Ello es concebible en la perspectiva de
conceptos fundamientales tales como la existencia del pecado ori-
ginal, falta cometida al comienzo del tiempo, que introduce en el
hombre una carga que lo disminuye a lo largo de su existencia his-
térica. Para la Revelacién, €l Logos, encarnado en Cristo, vence a la
degradacién introducida por el pecado en la naturaleza, y la Gracia
sobreeleva al hombre a Ja posibilidad de la Salvacién. En esta pers-
pectiva, el hombre se enfrenta a la idea del mal, a su presencia en la
historia, a la posibilidad inevitable de la detrota final de la poten-
cias demoniacas’y también —a lo largo de toda la historia humana—
2 la realidad y sentido viltimo del martirio,

Como acontecimiento histérico por antonomasia, la venida de
Cristo abte al hombre la perspectiva del pasado y del futuro como
fases temporales de la Historia de la Salvacién, y como limites de
un presente en €l que la libertad cobta roda su trascendencia y sen-
tido. A diferencia-de la perseverancia de la actitud judia, 1a espe-
ranza cristiana reposa en la seguridad de un hecho histéricamente
cumplido: €l cumplimi‘enﬁo del aspecto preliminar del designio di-

(10) Pieper, J.: Sobre el fm de los tiempos, Madrid, 1955, péig. 96.
(11) Peieper, J.: Op. cit, pég. 175.
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vino, consumado con la venida del Salvador y el anuncio para el
cristiano de la victoria final (12).

La Historia de la Salvacién ilumina y otorga .refmdo a la historia
humana, aunque los acontecimientos tetrenales no -configuren la
preocupacidn principal para el mensaje del Nuevo Testamento. “Como
mensaje escatolégico del Reino de Dios, la- teologia del Nuevo Tes-
tamento carece esencialmente de una preocupacién por Iz historia
politica de este mundo” ... “Tal inteligencia teolégica de la historia
de la humenidad no puede ser transpuesta. en términos de historia
mundial, ni elaborada en sistemas filoséficos...” ——acentfa atin més
Lowith-— (13). El Reino de Dijos no es de este mundo; se pre-
sefita como una realidad transtemporal, mis alli de las estructuras
terrenas y de la Historiz misma. -

Si la reflexién griega inserté el tema del hombre y sus relacio-
nes con Jo divino en el marco de una cosmologia destinada a apre-
hender el sentido racional del acontecer ciclico del tiempo, la refle-
xién cristiana funda, en cambio, la posibilidad de una teologia y
de una filosofia de Ia historia como proceso lineal, La conciencia
histética propm.mente dicha nace, pues, a partir del advenimiento
de la Revelacién, y su primera gran sistematizacién serd precisa-
mente la Civitas Dei. agﬁstiniana..- '

3. Las tensiones mmm]es

El Cristianismo nace como una religién basada en la fe en una
revelacion de caricter sobrenatural, histéricamente apoyada en los
textos sagrados y en la tradicién, con una vocacién de universalidad,
obligatoriedad y verdad de la que carecfan las religiones anteriores y
contempordneas (14). Si bien sus formulaciones pr_imjtivas distaron

(12) Lowith, K.: Bl semtido de la Historia, Madnd 1973, pﬁg 214.

(13} Lswith, K.: Op. cir, pig. 215,

(14) Sobre el sentido del mensaje cristizno 'y su relacién con Ia filoso-
fiz de su tiempo, cfr, el completo esquema ofrecido por Fraile, G.: Historia
de la Filosofia, ed. actualizada por Urdanoz, T. Madrid, 1975, vol. II (1.9),

piginas 60 y sigs.
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de adoptar el caricter de la sistematizacién filosdfica, en sus pro-
yecciones implica la propuestz de una visién total del universo y del
hombte, en sus relaciones con up Dios personal, Gnico y salvador
que, €n su trascendencia, provee con infinita ]usncxa y misericordia
el sentido de 1a historia humara.

Este mensaje resuena en un mundo entrectuzado por las mids
diversas religiones y cultos, en el que el poder secular reconoce su
soporte espiritual en las formas agonizantes del paganismo antiguo.
La misién paulina es, fundamentalmente, Ia afirmacién de la nueva
concepcién frente a las tradiciones helénicas y judias. Y si Ia ex-
posicién del Evangelio en las comunidades primitivas y en los Pa-
dres Apostélicos no alcanza en un principio los niveles de elabo-
racién propiamente filostficos, ello apareceri como una necesidad
petentoria al suscitarse, contemporineamente a la aparicién del cris-
tianismo, Tas primeras tensiones doctrinales, producto precisamente
de la colisibn con las tradiciones religiosas y filoséficas vigentes. De
hecho, la proyeccién de la revelacién neotestamentaria en el mundo
de los primeros afios de nuestra Era, marcé una evolucién que va
desde la ‘escatologfa milenarista del reino héstérico, hasta la escato-
logia de la petfeccién transhistérica y sobrenatural, proceso 2 través
del cual el Cristianismo se separé de sus lazos con la tradicién del
mesianismo judio (15). Si el Cristianismo dejara de influir, tanto re-
ligiosa como filos6ficamente, sobre 1a cosmovisién judfa, no ocurrird
Io mismo a la inversa, ya que la presencia de elementos provenientes
del mesianismo judfo aflorarfan afin con cardcrer esporddico en las
sucesivas etapas de la historia del pensamiento cristiano.

Los planteamientos milenaristas son uno de los Ambitos princi-
pales de esta reverberacién esporidica, y en el momento que nos
ocupa los mismos contaron con un cierto clima inicial favorable en
algunas orientaciones de la primera patristica, aunque bien pronto
fueron condenados por su cardcter hetético. El contexto religioso y
filoséfico, de tonalidades eminentemente sincretistas, caracterizado pot
la pervivencia del platonismo medio y el nieopitagotismo y exaltado

(15) Voegelin, E.: Nweva ciencia de la politica, cit.,, phgs. 169 y sigs.
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por las persecuciones y el espiritu del martirio, operé favorablemente
en €] afianzamiento de los movimientos milenaristas y su concep-
cién de la venida inminente del Reino de Dios y de la- posibilidad
de instauracién del mismo en la Historia, cuyas manifestaciones més
virulentas se dieron, sin duda, en el seno de las primeras sectas gnos—
ticas (16).

Estudiando el fondo comvin de las sotetiologfas gnésticas de los
primeros siglos de la era cristiana, N. Cohn afirma que el milenaris-
mo de las mismas describe a la salvacién como: @) Colectiva, en el
sentido de que debe ser disfrutada por los fieles como colectividad;
&) Terrestre, en el sentido de que debe realizarse en la tietra y no
en ¢l cielo, fuera de este mundo; ¢) Inminente, en el sentido de que
ha de legar pronto y de un modo repentino; 4) Total, en el sentido
de que transformard toda Ja vida en la tietra, de tal modo que Ia
nueva dispensa no serd una mera mejorfa del presente, sino la pet-
feccién definitiva; ¢) Milagrosa, en el sentido de que debe realizarse
por o con la ayuda de intervenciones sobrenaturales (17). El reino de
los santos supone un verdadero acontecimiento csmico en el que la
transformacién no sélo alcanza a la sociedad, sino, més profunda-
mente, 2 la misma naturaleza humana y significa la plenicad del
espacio, del tiempo y de 12 Humanidad.

En los resultados de las tensiones iniciales entre el Cristianismo
y sus desviaciones heterodoxds queda definido ya el sentido de Ia
simbologfa politica occidental. La afirmacién de la Iglesia “como
organizacién universal y espiritual de santos y pecadores que profesan
la fe en Cristo, como representante de la Cévitar Ded en la Histortia,
como un rayo de luz en la eternidad del tiempo”, no pudo menos que
concluir con la afirrmacién del poder secular como instancia de re-
presentacién temporal del hombre, “en el sentido especifico de re-
presentacién de aquella parte de la naturaleza humana que perecerd
al transfigurarse €] tiempo en eternidad” (18).

(16) Para todo &sto, Orbe, A.; Cristologia gréstica. Introduccion a Ia
soterzalogm de los siglos II y III, Madrid, 1976, 2 vols.

(17) Cohn, N.: En pos del milenio, cit., pigs. 11 y 12.

(18) Voegelin, E.: Nueva ciencia.. cit.,, pig. 172
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. Ia articulacién de un doble orden de representacidn —espiritual
y temporal— abandonaba 12 dimensién milenarista operante en el
pensamiento judio y en la recepcién gndstica de la misma, y fundaba
a la vez uno de los simbolos fundamentales de la visién occidental de
la sociedad politica (19): el de la Corona, o el poder como simbolo
de la transpersonalidad y legitimidad del orden politico, paso decisivo
en el proceso de objetivacién y abstraccién del orden politico, que
desembocarfa finalmente en el moderno concepto de Estado.

Comwo indica Voegelin, la idea del Imperio 0 Nueva Roma —pre-
sente en los movimientos de masas en la actualidad— o como ' conti-
nuacién del Imperio. Romano, de importancia fundamental para la
comprension de-la evolucion del concepto de Estado, es algo mis que -
unz vaga nostalgia historica; formé parte de una concepcién en la
cual el fin de Roma significaba €l fin del mundo en un sentido es-
catolégico. Para la sintesis cristiana de los primeros siglos, hasta San
‘Agustin, Roma encajaba en la idea de una sociedad cristiana, me-
diante [a referencia a la profecta daniélica de la Cuarta Monarquia
(Daniel, 2, 44), al “imperium sine fine” (Virgilio, Eneida, 1, 278-79)
como ltimo reino antes del fin del mundo. La Iglesia, en cuanto
representacion histéricamente concreta del destino espiritual del hom-.
bre, encontrd su paralelo en el Imperio Romano, como representacién
histéricamente concreta- de 'la temporalidad humana (20).

El anélisis de las fuentes disponibles indica ‘que la' tendencia de
redivinizacién de la existencia terrema no aparecié de una manera
totalmente definida en este momento del primer gnosticismo. Abundan
las referencias fragmentarias, pero falta afin el sistema. Habtia que
aguardar hasta el siglo XI'y, mis concretamente, hasta el siglo X
pera ver perfectamente definida la- escatologfa del Reino como cons-
truccién sistemética.

(19) Cfr, a este respecto los estudios de M. Garcia Pelayo relativos a
la Corona como simbolo y como concepto politico, v a Federico II de Suabia
y el Estado Moderno, incluidos en D¢l mito y de lz Razén en el pensamiento
politico. Madrid, 1968, pdgs. 13-64 'y 141-223. Ademds, Mitos y simbolos
politicos, cit., phgs. 23 y sigs., y Bl Reino de Dios como arquetipo politico,
Estudio sobre las formas politicas de la Alta Edad Media, Madrid, 1959,

(20) Voegelin, E.: Nueva ciencia... cit,, pig. 172
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La gnosis de los siglos 11 y 111 d. J. C. se manifiesta 2 través de
innumerables sectas, cuyos puntos de divergencia son tal vez mayores
que los de coincidencia, y si alguna consideracién unitaria cabe, es
precisamente la que-parte de la constatacién de sa.cardcter herético y
contrario a Ia fe de la Iglesia. Para Bonaiutti, el gnosticismo aparece,
en su esencia y programa, como una tentativa grandiosa de traducir €l
anuncio de la Salvacién cristiana en términos filoséficos y de diluir
el entusiasmo revolucionario suscitado por la esperanza de la Parusia,
en la visidn abstractz de un lento procese de reintegracién o reabsor-
cién del hombre en la posibilidad de perfeccién terrena. Responde,
sobre todo, 2 la exigencia inmanentista de ligar la experiencia reli-
giosa a los problemas concernientes al origen del universo y a la
presencia del mal y del sufrimiento en el mundo. Su culminacién
necesaria s una gnosis o sabiduria esotérica y redentora, como forma
superior de conocimiento capaz de liberar al hombre del pecado, a
través de la posesion individual de lo divino (21).

En este sentido, para De Faye, ¢l gnosticismo, independientemente
de su cardcter previo o posterior al Cristianistmo, aparece como una
tendencia receptora de inquietudes religiosas y especulativas propias
de la época, lo cual es especialmente evidente a través de la presencia
de ciereos temas comunes a todas las tradiciones. La idea de Ja pose-
sién de un conocimiento secreto y sublime —fundado para unos en
el mensaje biblico y para otros en las cosmogonias paganas— arti-
culado como ciencia de lo Invisible, despreocupada de lo real en virtud
del cerrado dualismo que escinde fo terrenal de lo trascendente -—tema
de indudables ecos platdnicos— se une en el gnosticismo a Ja aspi-
raci6n teligiosa hacia una redencibn concebida en términos cosmicos,
fundada en una vocasio divina, y 2 la cual se llega sblo por la via de
un riguroso ascetismo liberador del espiritu, ideas éstas que son co-
munes al neoplatonismo, al estoicismo, a los cultos herméticos y a
ias religiones orientales (22).

(21} Bonaiutti, E.: Storia del Cristiapesimo. Mildn, 1944, cap. IV, es-
pecialmente pigs. 98 y 99. Cfr. asimismo su Il Gnosiicismo, Storia &'antiche
lotte religiose. Romaz, 1907. :

{22) TFaye, E. de: Grostigues et gnosticisme. Paris, 1925, pégs. 439 v sigs.
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. En funcién de esta caracterizacién general que hemos intentado,
las diversas expresiones del gnosticismo presentan ciertos desatrollos
comunes:

#) Ia nocién de Dios como principio ‘absoluto y radicalmente
lejano; més allé del mundo sensible e, inclusive, del de las Ideas (23).
Inaccesible,  incognoscible, de una infinita bondad, Dios trasciende
hasta los niveles de su separacién total de la obra creada, a la cual es
ajeno, tanto en lo que respecta a la creacién como al propio gobierno
del mundo {24). Nace aqui 1a idea del hombre como un exiraio,
“arrojado” al mundo, como-a una prisién o a un exilio, lo cual im-
plica el abandono de la idea griega del hombre como parte armdnica
del orden césmico, que se sobreeleva desde el reino de Ja materia
contingente y sensible, hasta &l reino de las Ideas. Para el gnosticismo,
la relacion Dios-Mundo es de sepa:acmn ¥, en algtmos casos, de opo- -
sicién (23).

&) El dualismo Dios-Mundo es salvado* a través de complejas
elaboraciones y representaciones, provenientes en general del plato-
nisrno medio, v que configuran uno de los elermentos que permiten
distingnir 2 las diversas sectas entre-si. En-general, se piensa en ema-
naciones descendentes, a través de las cuales una serie de seres inter-
medios vinculan a la Creacién con el principio divino supremo. Entre
ellos destaca la figura del Demiurgo o creador del mundo sensible.
Estas instancias intermedias e intermediarias eperan, a su vez, como
redentoras y explican, para la perspectiva gnéstica, la. antinomia entre
la infinita bondad divina y la radical ma.[dad del muindo.

(23) Faye, E. de: Op. cik; pdg. 464,

(24) Cfr. Fraile, G.: Op, cit, pig. 88 y Mac Rae, G. W. en la voz
«Christian gnosiss de la New Catholic. Encyclopaedia, - VI, phgs. 523-528.

(25) Cfr. Peterson, E.: voz «gnosirs en Enciclopedia Cattolica, VI,
phginas 875-882, y, asimismo, las consideraciones de Mircea FEliade relativas
al desarrollo de la mitologia del Olvido y el Recverdo en las culturas su-
periores y su conexién con la idea gnéstice de Iz caida del alma en la materia
y del «suefio mortzls consiguiente, La palabra clave del lenguaje gnbstico es
«otrop, «extranjeros o «extrzfion, La develacidn capital consiste en que a
pesar de que esté en el mundo, el gnéstico no pertenece al mundo, que pro-°
viene de otrc mundo, idea &sta que pertenece también a la especulacién fi-
losbfica hindd. Cfr. Mite y realidad, cit., phg. 149,
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¢) El acentuado pesimismo de esta concepcibn es la fuente de
un fatalismo cdsmico, El mundo es el dominio de la materia, lugar
de nacimiento y muerte de todas las cosas, cuyo origen no puede ser
atribuido sino al pecado de los seres intermedios, que es la razon y €l
comienzo dei desorden de la realidad. La creacidn tiene, de alguna ma-
nera, un sentido ético, y resalta la idea de la bondad del hombre,
victima de la maldad de “lo otro” (26). El principio del pecado tras-
ciende a la naturaleza humana, idea que se proyectars al pensamiento
moderno bajo formas simbolicas diversas, entre las que resalta espe-
cialmente en nuestros dfas, la del “pecado de las eswucturas”, opre-
soras del hombre y fuente de la maldad terrenal.

@) Las ideas antropolégicas giran en torno a una concepcitn del
hombre como compuesto de un principio malo —el cuerpo— y otro
bueno —el alma—. El mundo es una prisién que clansura la posibi-
lidad de acceso a las esferas de su originaria procedencia celestial.
Sé6lo a través del esfuerzo ascético por liberar el alma de las flaque-
zas de la carne es posible €l reencuentro salvador del hombre con
su perfeccidn. La bisqueda de perfeccién puede canalizarse, sin em-
bargo, por vias diversas a la de la ascética, a través de la expansién
desenfrenada de los apetitos y tendencias pasionales, como medios de
liberacion del alma de todo compromiso o respomsabilidad (27). Lo
que en definitiva determina la posibilidad de salvacién es la propia
llamada de lo divino, a la cual se accede por las vias de un conoci-
miento esotérico o saber de elegidos: la gnosis (28).

- Los temas que hemos expuesto. constituyen el ndcleéo conceptual
del gnosticismo como forma principal de las escatologias’ miilenaristas
iniciales. Sus expresiones concretas son infinitas y varfan con las di-
versas sectas e, inclusive, con la propia evolucién de las mismas, Su
soteriologia se encuentra inescindiblemente vinculada a su cristologia
y nos interesa destacar especialmente el hecho de que la mayoria de
los movimientos gndsticos tienen .como elemento comin la ¢reencia
expectante ¢n una venida imhineme de Dios a la’ tierra ¢omo

(26) Cfr, Fraile, G.: Op. cit, pig. 89. e
(27) Eraile, G.:.Op. &it., phg. 9o, -
(28) Mac Rae, G. W. Op. cit.
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perspectiva de liberacién definitiva en el plano mundanal. Para al-
gunos estudiosos, €l gnosticismo es, en definitiva, una helenizacién
de los contenidos -iniciales del Cristianismo (Harnack); para otros,
constituye, en. cambio, una “cristianizacién verbal del paganismo™
(Mac Rae) (29). Lo cierto es que en estos aspectos soteriolégicos, la
critica de las fuentes coincide en sefialar la presencia de antecedentes
muy claros de caricter judio y, antes aiin, caldeo-asirio. En esencia
la gnosis aparece como una forma de paganismo en la que los ele-
mentos cristianos se sobteponen, a veces superficialmente y a veces
mis profundamente (30). No puede afirmarse que los elementos de la
tradicién cristizna sean ignorados por completo; hay méds bien un
claro sincretismo de factores complejos que, en su conformacion, se
remonta 2 las tradiciones de Egipto, Siria, Asia Menor y Roma. La
idea de Cristo como Salvador es tal vez el punto de confluencia que
posibilita 1a sintesis gndstica, y a este proceso no es ajeno, seguramen-
te, el encueritro de las ideas judfas acerca del Dios creador con la
tradicién teolégica neoplaténica, y de la Torsh judia con las leyes
cosmicas neoestoicas {31).

Uno de los. puntos que contribuyen a explicar l2 apanaén dela
gnosis —anterior en lz mayoria de sus temas basicos al Cristiznismo—
es, tal vez, el respeto inicial de la Iglesia hacia la tradicién judia, de -
la cual provenfan sus propios textos sagrados, acompafiado del sur-
gimiento de condiciones generales de inseguridad, convulsién social y
persecucién, que afectaron hondamente la-vida de las comunidades
cristianas primitivas, aspecto éste - al que hatemos luego referencia
mis demllada. ; -

(29) Mac Rae, G. W.: Op. cit. y Peterson, E.; Op. cit, pig, 876.

(30) Como opina, por ejemplo, Mac Rae, G. W. Op. cit, pag. 524.

(31) Cfr. 2 este respecto Schubert, Die religion des nachbiblischen [u-
dentums. Viena, 1955, con una distincién entre las corrientes gnéstico-apo-
calipticas y judec-gndsticas. Ademés, Fraile, G.: Op. cit, parte 1, cap. III,
al cual nos remitimos por razones de brevedad. Deben consultarse ademis,
los valiosos elementos aportados por Otbe, A.: Op. cit., y su Antropologia
de San Iremeo. Madrid, 1959. Con .caricter general, y muy Gtil a nuestro
propésito de fondo, el ya clisico Taubs, Y. Absndlindische E::bmlog:e
Bernz, 1947,
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Lo que interesa destacar especialmente es que la gnosis se estruc-
tura Como una tentativa general de inmanentizar el sentido de la exis-
- tencia, asentando al hombre en el mundo a través de la erradicacién
de la falta original del creador. El gnosticismo —forma primitiva del
utopismo— surge de la inseguridad radical que ofrece vn mundo
cabtico que pone en crisis Ia idea de un Dios infinitamente bueno
y ebsolutamente trascendente. Como forma superior de sabiduria, la
gnosis libera al hombre de su carga terrena, y més que elevarlo hacia
Dios, lo conecta con €l, al rescatarlo para la inmanencia, mediante el
esfuerzo racional de los elegidos. En el esfuerzo de “re-divinizacién”
de la existencia terrena (32) reside, tal vez, el nticleo central del £nos-
ticismo, en lo que éste se proyecta a la tradicién occidental. A partir
de este substrato religioso doctrinal naceri la estructura de pensa-
miento y de simbolos politicos que baré posible una concepcién de
la historia “desmitificada” de su ndcleo mistérico fundamental, y
convertida asi en una realidad abstracta, en un ente de razén, cog-
noscible y, sobre todo, manipulable a wravés del esfuerzo especulativo.
Pero para este nivel de desarrollo, habrd que aguardar al resurgimien-
to del gnosticismo en la Alta Edad Media y su aporte al milenarismo
de entonces. '

4. El milenarismo altomedieval,

Desde Ia época de las tensiones iniciales de los siglos 11y 11, Ia
Iglesia se vio forzada a Ia defensa de las variantes heréticas. El gnos-
ticismo, entre ellas, ponfa en tela de juicio no sélo la historicidad de
Ciisto y de su mensaje de salvacién, sino la esencia de este dltimo, a
través de la tergiversacién inmanentista del milenarismio. Es por ello
que la reflexién de la primera patristica se orienté muy pronto a la
consideracién de una filosofia y una teologia de la historia, edificada
a partir del hecho de la Encarnacién como acontecimiento del tiempo
histérico y no del tiempo csmico de la gnosis. La Cvitar Des setfa
la méxima concrecién doctrinal de esta tarea. Frente a los negadores

(32) Voegelin, E:: Nuweva Ciencia, cit, pig 194.
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de la esencia del dogma, afirma San Agustin: “los que rehusan creer-
los, se afanan por contravenirlos con razonamientos humanos, llenos
de errores y mentiras, sosteniendo, bien que esos testimonios de las
Sagradas  Escrituras tienen otro sentido, bier negande auroridad di-
vina a esas palabras” (33). Y frente a los “milliarios” —traduccion
agustiniana del griego yihtastasi, — edifica su vasta tarea inter-
pretativa, sustento de la Iglesiz en sus luchas posteriores frente a la
resurreccién de la escatologfa milenarista (34). La construccién de
San Agustin consolida la trabajosa especulacién precedente, basada
fundamentalmente en la polémica frente a un clima hostil. Desde el
punto de vista que nos interesa, no sélo afianza la simbologfa propia
de la representacién politica en la Edad Media, sino que —como
indica Karl Léwith—, cancela definitivamente la concepcién ciclica
del pagenismo, Como tal, es ¢l triunfo de la Esperanza como actitud
fundamental ante la Historia, “porque 1o Esperanza y la Fe sc refieren
esencialmente al futuro, y éste no puede existir si los tiempos pasados
y los venideros son fases iguales de un ciclo sin comienzo ni fin” (35).

(33) .Civitas Dei, XX, 1.

(34) Op. cit, XX, 7, 1. En XX, 7, 2, dice: «Los mil afios pueden
entenderse de dos maneras a mi modo de ver: o porque eso ha de pasar
en los mil dltimos afios, es decir en el sexto millar, como en el sexto dis,
cuyos Gltimos afios transcurren ahora para ser seguidos del sibado que no
tiene tarde o sea del reposo de los Santos: que no tendrd fin. Y en este sen-
tido llamarfa aqui mil afios a la 4ltima parte de ese tiempo, como un dia
‘que dura hasta el fin del mundo, tomando la parte por el todo. O se sirve
de Ios mil afios para designar la duracién del mundo, empleando un nfimero
petfecto para’ denotar la plenitud del tiempo, El' nfimero mil es el cubo de
diez, y diez multiplicado por. diez es cien, Es una figura plana, y para ba-
cerlo sélido, es preciso multiplicar cien por diez, v tenemos ya los mil. Por
consiguiente, si a veces se emplea el nfimero cien para indicar totalidad, como
cuando el Sefior hizo esta promesa a aguel que deja todo para seguirle:
Recibird cien doblados en esta vida —lo cual expresa el Apéstol de este modo:
Como. no tenienda nada y boséyéndolo fodo pues ya habfa dicho antes que
el mundo de la. rigneza es propiedad del hombre fiel— (Cofnto mis se
usari ¢l nfimere mil - para designar: universalidad siendo el cubo de. diez?
Este .es el mejor sentido de aquéllas palabras del salmo: Namca jamds- se ha
olwdado ‘de la alianza y de lz promesa becha pam mil generaciones, o sea
para todasy.

(35) Lowith, K.: Op. cir., pig. 185.
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La inmensidad histérica de los acontecimientos terrenales cede, pues,
ante la perspectiva trascendente y ultima del Reino de Dios al cabo
del tiempo. :

La mis moderna historiograﬂa coincide en atribuir a la persona
y 2 la obra de Joaquin de Fiore (1131 6 1145-1202), la. primera expo-
sicibn sistemtica de los variados intentos de reformulacién de la te-
mitica escatolégico-milenarista en €l siglo XI1, en pugna con la idea
del fin de Ia Historia como culminacién trascendental afirmada en la
Civitas Dei. Para N. Cohn, la construccién joaquinita es el sistema
profético de mayor influencia en la historia europea hasta la apaticién
del marxismo (36). Sobre la base de profundos estudios biblicos y
como consecuencia de experiencias misticas y revelaciones persona-
les, el abad y ermitafio calabrés, elaboré una concepcién acerca del
fin de la historia en la que se encuentran presentes los motivos fun-
‘damentales del gnosticismo y del milenarismo, ordenados sobre la
base de una interpretacién alegbrica de las escrituras,

Las causas del resurgimiento del profetismo milenarista entre los
siglos X1t y XIII son complejas y la investigacién en este campo se
encuentra en sus primeros pasos. Cabria decir, en un orden general
de ideas, que concurrian las condiciones generales de inseguridad y
sufrimiento en que suclen prosperar las manifestaciones utépicas. No
debe olvidarse tampoco que se trata de una época de- reformas sus-
tanciales en el seno de Ia Iglesia, impulsadas no sélo por las érdenes
'y monasterios ~—como Cluny y Hirsau en los siglos X y X1—, sino
sobte todo por el papado, en su lucha por la autonomia de la Iglesia
‘frente al poder politico de monarcas y nobles. Por otra parte, desde
un punto de vista socioldgico, Cohn apunta que las regiones europeas

- en las que las profecfas de una Edad de Oro en los filtimos dfas toma-
ron un sentido revolucionario. y una nueva fuerza explosiva fueron
precisamente aquellas que fueron superpobldndose y que se encon-
traban involucradas en un rdpido proceso de cambio social y econé-
mico, apartindose ya del mundo campesino y agricola tipicamente
medieval (37). La crisis de valores religiosos y sociales, la quiebra

(36) Cohn, N.: Er pos del miler:io, cit., phg. 115,
(37) Cohn, N.: En pos del milenio, cit;, pigs. 55 v sigs,
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del orden de relaciones comunitatias en un contexto de reacornoda-
miento estructural de la sociedad, fueron el clima favorecedor de la
nueva y renovada aparicién de las concepciones milenaristas. No es
de descartar tampoco e} hecho —sefialado por Veogelin— de que el
crecimiento de la civilizacién occidental, en una edad que comenzaba
a palpar la fortaleza de sus muisculos, no era ambiente propicio para
la aceptacién ficil de un mensaje que relativizabe las posibilidades
de una perfeccién terrenal, como el que podia inducirse de la obra
agustiniana (38).

La construccién de Joaquin de Fiore es un nuevo intento de dotar
de un contenido y sentido inmanente al curso de la historia. En este
empeiio, el nuevo milenarismo acudirfa a la herramienta conceptual
més proxime y vigente en el pensamiento de la época: la accién di-
vina en la historia. En Joaquin de Fiore, la misma toma la forma de
una préxima e inminente irrupcién del Espiritu Santo en el aconte-
cer inmanente, y ello justifica la elaboracién de un nuevo sisterna
profético, basado en la consideracién de Ia historia 2 la luz de la
doctrina de la Santisima Trinidad (39).

Para Joaquin, la historia de Ja humanidad presenta tres perfodos

(38) Voegelin, E.: Nyeva ciencia.., cit., pig. 185. -

(39) Sobre Joaquin de Fiore pucde consultarse los ya cldsicos estudios
de Grundmann, H.: Studien . iber Joackim vom Flovis. Leipzig, 1927; Bou-
naiuti, E.: Gioacchino da Fiore: I tempi, la vite il messagio, Roma, 1931;
Lowith, K.: Bl sentide de la Historia, cit., cap. VIII; Cohn, N.: En pos del
milenio, cit., cap. 6, § una completa referencia bibliogrifica. En este sentido
es de suma utilidad Russo, P.. Bibliografia gioacchimita en Biblioteca di
Bibliografiz Tialiana, vol. XXVIII. Florencia, 1954, Cfr, asimismo Voege-
lin, B.: Nweva ciemcia., cit. pigs. 174 y sigs.; Taubes, J.: Abendlindische
Eschatologie, dt. libro II cap. V, pigs. 77 v sigs., especialmente 81 y 82.
Garciz Pelayo, M.: Mitos y simbolos polfticos, cit., pigs. 29 y sigs. La ya
aludida bibliografia de Russo, que llega a 1954 proporcionz un panorama
completo, que puede ser ampliado con dos trabajos precedentes del mismo
autor: Saggio di Bibliografia Gioacchimita en «Archivie st, Calabria e Lu-
cania», 6, 1936, pigs. 101 v sigs. v Rassegna gioachimito-dantesca, en «Mis-
cellania Francescana, 38, 1938, pigs. 65-83. Para nuestro anilisis han re-
suelto fundamentales los aportes de Voegelin en la obra citada precedente-
mente y en Los movimientos de masas gndsticos.. cit, pigs. 19 vy sig, ¥
Ciencia politica y gnosticimo, cit, ' )

696



LA CONCEPCION DIALECTICA DE LA HISTORIA

que se corresponden con las tres personas de la Trinidad: 4) La Edad
del Padre o primer periodo del mundo, anterior a la venida de Cristo;
&) La edad del Hijo, posterior a la Venida y. en la- cual se encontraba
la humanidad en ese momento; ¢) la edad del Espiritu Santo o Ter-
cera edad, culminacidn de un proceso de intensificacién de la pleni-
tud espiritual. La primera edad se desarrollé bajo el signo del seglar,
Ia segunda bajo el del sacerdote contemplativo, y la tercera implica-
ria el perfeccionamiento definitivo de la vida espiritual del monje,
con lo que quedaba incorporada la inquietud de reforma espiritual de
Ia Iglesia, agndamente sentida entre los siglos XI y XVL

Las sucesivas edades histéricas presentan, en el esquema joaqui-
nista, una estructura similar y, por tanto, claramente comparables, Uno
de los elementos comunes es, por ejemplo, el de que las tres edades
se encuentran presididas por una trinidad de conductores o figuras
dirigentes: dos precursotes y luego el Caudillo de la Edad. En Ia
primera Edad, el primer precursor fue Adén —“en temor y bajo el
signo de la ley—"; desde Abraham, la Edad fructifica hasta alcanzar
su plenitud en Jesucristo. La segunda Edad es presidida a su vez por
el Hijo —culminacién de la primera— y es inaugurada por Isafas
“en fe y humildad, y bajo el signo del Evangelio”; avanza en su per-
feccibn con Zacarias y alcanzard su perfeccién en el futuro. La
Tercera Edad, bajo.el Espiritu Santo como signo, cuenta ya como
precursor a San Benitwo, “en amor y alegria, ba]0 el signo del Es-
pirien” (40).

La Tetcera Edad maugura.ra €l reino de-la libertad y perfecmén
definitiva de la Humanidad en el seno del tiempo. Apartado del mito
de la repeticién ciclica universal presente en la primera gnosis, Joa-
quin de Fiore recupera el motivo milenarista y recusa la interpretacin
eclesial de la historia, afirmando la venida del Espiritu y, con ella,
la regeneracién definitiva de la Huroanidad en €l horizonte de la in-
manencia, _

En ia concepcion trinitaria de la historia queda prefigarada Ia

(40) Nuestra exposicién sigue los lineamientos expucstos en la biblio-
grafia precedente, completada por Eliade, M.: Mite y realidad, cit, piginas
198 y 200 y El mito del eterno retorne, Madrid, 1972, pig. 133.
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simbologia que dard origen a la concepcidn dialéctica de la historia,
luego de una compleja- evolucién ideolégica de la que interesa des-
tacar el -aporte -de Lessing (41) —cuya influencia a través de los
saintsimonianos influyé probablemente en la doctrina de los tres-es-
tados en Comte~~ ¥, por ottas vias, de Fichte, Hegel, Schelling y
Marx. En Joaquin de Fiore, las tres edades se sobreponen, pues la
aparicién de la segunda se produce-ya en el seno de la primera,
dentro de la cual se encuentra contenida como en germen, y lo mismo
ocurre con la tercera respecto a la segunda.’ El tiempo del Espiritu
Santo estd prefignrado.y esbozado en las edades precedentes, ya que
—~como obsetva Lowith~—, “toda figura y acontecimiento del Viejo
Testamento es, si sc entiende espiritualmente, promesa y significa-
cién de figuras y acontecimientos corresponidientes al Nuevo Tes-
tamiento” (42), Esta visién, en la que el tiempo se desarrolla a
través de edades que se suponen, oponen y coimplican eatre si, no
s6lo desde el punto de vista de su contenido- y sentide, sino desde
ua -punto de- vista cronolégico inclusive —ya que figuras del An-
tigno Testamento coexisten con figuras del Nuevo y precursores
de una etapa anterior apatecen como conductores de la posterior—,
sers uno de los simbolos bisicos de la cosmovisién histérica moderna.

A ello debe agregarse que Joaquin de Fiore marca el arranque
de un método revolucionario de interpretacidn profético-histérica,
fundado en alegorfas y tipologias, -y en la afirmacién de la existen-
cia de una relacién de moto condicionamiento entre historia y
Escritura, que preanuncia la- “lectura dialéctica” de nuestros dias.
La condicién dialéctica de la propia tealidad condiciona la estruc-
tura también dialéctica de su método hermenéutico correspondiente.
El proceso histérico es upa totalidad sucesiva que se desenvuelve a
partir de si, en una sucesién necesaria de edades que no deja margen
para la irrupcién . espontinea del fin de los tiempos, para la idea
de libertad humana y para la misma presencia divina concebida como
Providencia. La propia Revelacién cobta dicho caricter de consecu-

{41) * Bspecialmente su Eduracicn de la raza bumana, cit. por Eliade, M.:
Mito y realidad, cit., pig. 199. )
(42) Lowith, K.: Op, cit,, pig. 168.
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tividad, en contradiccién con la concepcién de la Tradicién, La
época del Espiritu Santo es el fundamento de la esperanza terrena
milenarista, en tanto que el fin de los tiempos y la salvacién o con-
denacibn ‘en la eternidad constituyen, en cambio, la esencia de la
esperanza cristiana, .

La empresa afrontada por el Evangelm Eierne de Joaquin de
Fiore adelantaria también €] destino trigico que aguardaria a las
ideas de la modernidad. Formuladas en un determinado CONtexto
espiritual, las ideas de igualdad, libertad, fraternidad, etc., cobrarian,
al momento de los intentos de concrecién prictica, una fisonomia
radicalmente opuesta (43). Como bien indica Lowith; la intencién
joaquinita “de desecularizar la Tglesia y restaurar su fervor espiri-
tual, vendria a convertirse en otras manos en todo lo contrario: la
secularizacién del mundo, mis y mas mundano cada vez, por el sim-
ple hecho de que ¢l pensamiento escatolégico sobre las Gltimas cosas
fue aplicado a-materias menos importantes, hecho éste que intensi-
ficé la fuerza de la existencia secular de una solucién final de los
problemas que no podian ser resueltos pot sus medios y-en su propio
nivel. Y sin embargo, fue el intento joaquinita y la influencia de
sus doctrinas lo que abrié el camino de estas tergiversaciones futy-
ras” (44). Es que el efecto de la prédica joaquinits; al igual que ocu-
trirfa siglos después con la Reforma protestante, podia desembocar
en un esfuerzo total del hombre hacia su propia’ purificacién inte-
rior, o bien en todo lo contrario: en el estallido de un misticismo
activista destinado a convertir al hombre en sijeto y duefio de la
historia y, por consiguiente, en agente de la salvacién final en la
Nueva Edad. La modernidad responderia 2 la ségunda alternativa,
segin el secreto mecanismo final de tedas las construcciones uté-
picas. Y la Revolucién' desarrollaria los gérmenes de la dialéctica,
presentes en el gnosticismo, hasta elaborarla como una verdadera
forma espiritual del hombre de nuestto tiempo.

(43) Sobre ello hemos reflexionado en nuestro Justicia ¢ Igwaldad, en
«Verbon, nms. 148-149, 1976, pigs. 116-188, Cfr. asimismo Arendt, H.:
La condicidn bumana. Barcelona, 1974, pigs. 328-329.

(44) Lowith, K.: Op. cir, pig. 128,

699



ENRIQUE ZULETA PUCEIRO

I

LA CONCEPCISN DIALECTICA DE LA HISTORIA Y LA REVOLUCION
MODERNA,

Nuestra incutsién por el complejo panorama de los componen-
tes- gndsticos que alimentan al espititu de la modernidad permite
ya, no obstante su necesario esquematismo, formular una sintesis
de los elementos simbélicos que la autointerpretacién de la sociedad
occidental debe a estas cotrientes de pensamiento, centrada sobre
todo-en ¢l tema de la concepcion dialéctica de la historia.

Previamente, procurareros resumir —siguiendo sobre todo a las
investigaciones de Voegelin y Orbe— los puntos centrales de la
antropologia gndstica:

2) FEl hombre es un ser “arrojado” a la existencia terrenal, in-
tuitivamente rebelde a su condena y volcado a la recuperacién in-
tegral de si mismo a través del saber superior de la gnosis.

b) Creencia ep la posibilidad de liberacién definitiva de la
humanidad con respecto al pecado, a través de Ia erradicacion del
ma} en este mundo.

¢) Creencia de que todes los males que acompaﬁan al hombre
durante el curso de su vida tetrenal derivan de un desorden inicial,
introducidd por el pecado del autor o autores del mundo, falta a la
cual Dios, en su infinita lejanfz 'y bondad, es ajeno. El pecado es,
pues, exterior al hombre, aunque lo afecte radicalmente.

d) Creencia de que la transformacién sustancial de la existen-
cia mundana es el resultado de un proceso rigurosamente héstdrico.

" g) Creencia en la facultad y el poder del hombre para conver-
tirse en herramienta y protagonista principal del cambio liberador.

f) Creencia en el papel profético y mesidnico del gndstico,
derivado del carécter supremo y sublime de dicho saber {45).

Estas ideas centrales, presentes en casi todas las manifestaciones
histéricas del. gnosticismo, tanto en su fase primitiva como, sobre

(45) Voegelin, E.: Los movimientos de masas gnésticos... ¢it.,, pig. 13.
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todo, en la correspondiente a la Alta Edad Media, confluyen en Ia
génesis de una simbologia politica caracteristica, cuyos elementos
pueden apreciarse también en el propio Cristienismo, aunque do-
tados de un comtenido —base, como hemos dicho, del remtido— com-
pletamnente diferente, ya que la simbologia cristiana presenta un
contenido o sentido trascendente que deriva de su radical apettura
a una visibn también trascendente del fin dé los tiempos, o sea de
la esencia y sentido de la historia.

La simbologia del gnosticismo, por el contrario, posee un con-
tenido inmanente y, en consecuencia exactamente opuesto al ante-
rior. Es el resultado de una inmanentizacién de los contenidos re-
ligiosos originales de la tradicién cristiana que, en el eclipse general
de la trascendencia, se traslada a las formas politicas. Sin esta refe-
rencia originaria a su génesis religiosa, la mistica revolucionaria v
sus mitos correspondientes resultarfa incomprensible. Veamos, pues,
algunos de estos simbolos bésicos, proyectados en algunas de sus
manifestaciones actuales. '

a) La concepcidn de la bistoria como procese de swcesion dia-
léctica, en ¢l que lo Gltima fase de la triada marca la culminacién
del movimiento perfectivo de la humanidad en su lucha por la 1i-
beracién del pecado. Cada fase se encuentra ya en germen en las
Ias que Ia preceden y también en la totalidad misma del movimiento.
Aqui nace la ides del progreso, presente ya en la tradicién judia,
pero a li que la especulacién joaquinita de las tres edades incorpora
el matiz propiamente déaléciico. Este simbolo reconoce proyeccio-
nes decisivas en ejemplos como el de la petiodizacién humanista y
enciclopedista de la historia en antigna, media y moderna; en las
teorfas de Turgot y Comte sobre los tres estadios sucesivos del pen-
samiento humano —teolégico, metafisico y cientifico—; en la espe-
culacién tedrica de Hegel en torno a fa dialéctica de Jo Absoluto;
en las tres fases del desarrollo socioeconémico sefialadas por el ma-
terialismo hiseérico de Marx y Engels; en el simbolo del IIler Reich
nacional-socialista; en las elaboraciones de la teologfa dialéctica,; teo-
logfa pplitica y teologia de Ia liberacién de nuestros dias, etc. Po-
drfan multiplicarse los ejemplos de proyecciones modernas de la
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simbologfa del proceso dialéctico de la historia, tal como queda
formulado en Joaquin de Fiore. En lo sustancial, esta visién parte,
como hemos indicado ya, de una inmanentizacién del proceso his-
torico, consumada mediante la clausura de su apertura a la trascen-
dencia y a la idea de fim, sin la cual resulta imposible pensar a la
historia como conjunto dotado de seatido, y a través del método de
interpretacién pofético-histérico. basado en la alegoria.

b) La figura del precursor 6 profeia de la Nweva Era, que como
depositario de una. sabiduria esotérica, inaccesible a los hombres co-
munes, anuncia y prepara a la humanidad para el acontecimiento in-
minente de su Salvacién. El primer ejemple es —como observa
Voegelin—, el propic Joaquin, y la proyeccién de este simbolo al
mundo actual presenta matices infinitos, que van desde los movi-
mientos carismiticos o proféticos, la idea del partido en el comu-
nismo marxista-leninista, la idea de Movimiento en las experiencias
politicas de inspiracidn fascista, hasta la figura misma del imselectual
en el mundo contemporineo, convertido en intérprete y anunciador
de la dialéctica del Espiritu absoluto, a través de una afirmacién
teivindicativa y autosuficiente dé su saber esotérico. El precursor
comulga con la historia y trasciende asi de alguna manera la “aliena-
ci6én” terrenal del hombre.

c) La figwra del Caudillo {Dsx). Bl Caudillo o Dux es el fun-
dador y conductor de una nueva era: la eta de la liberacién defini-
tiva de la humanidad, en el sené mismo de la historia. El caudillo
es producto y resultante del proceso histérico, y con su capacidad
de interpretacion y modificacién de las circunstancias fundamenta-
les de la existencia tetrena ororga sentido a las exigencias indivi-
duales. En un determinado momento histérico, se verd al Dux de
la Terceda Edad en la figura de San Francisco. En el mundo. mo-
detno, este simbolo se proyectard en la conceptualizacién nietzschea-
na del Superhombte, en la idea del proletariado en el materialismo
histérico, el Pithrer en el nacional-socialismo, etc. Manifestacién di-
versa de uno de los mitos primordiales de todas las civilizaciones:
la salvacién de la Humanidad por la accién y el sacrificio del Justo,
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presente como arquetipo a través de las diversas épocas histdricas.
El anhelo del caudillaje —expresa Cassirer-— aparece cuando un de-
seo colectivo ha alcanzado una fuerza abrumadora y, por otra parte,
se ha desvanecido toda esperanza de cumplir este deseo por viz ordi-
paria y normal. En esos tiempos, el deseo no s6lo se siente honda-
mente, sino que se personifica. Se ofrece ante los ojos de los hombres
bajo una forma concreta; plistica e individual. La intensidad del
deseo colectivo encarna en el caudillo. Se declata ‘que los vinculos
sociales- anteriores —la ley, la justicia, las constituciones— carecen
de todo valor. Lo finico que queda es el poder mistico y la antoridad
del caudillo; y Ia autoridad del caudillo es 1a suprema ley” (46). La
liberacion de la humanidad es una lucha patética y como tal nece:
sita de un caudillo salvador que aparecerd o reaparecers al final de
los tiempos e ipstaurard un reino ecuménico. Esta idea estard pre-
sente en toda la literatura revolucionaria moderna y enr las resonan-
cias secularizadas de Ja Nueva Jerusalén, aunque su incidencia sobre
la concepcién dialéctica -acerca del conjunto de la historia, varfe en
las diversas formulaciones.

d) La fraternidad universdl de imdividuwos auténomos. Con el
advenimiento del reino. de la libertad desaparecerd la necesidad de
wda presencia institucional por parte de la Iglesia, ante la realidad
de que los dones carismaticos necesarios para la vida de perfec-
~cion le llegarin al hombre sin necesidad de la mediacién sacramen-
tal (47). Desde Jas sectas. medievales y renacentistas hasta. las co-
munidades puritanas y sus expresiones politicas, hasta llegir a la
idea democritica o al mito de la sociedad sin clases anunciado por
el matxismo, la simbologia de la fraternidad universal de individuos
reconoce también infinidad de manifestaciones, producto, al igual que
en los restantes cesos estudiados, de la secularizacién y de la pérdida
de justificacién sobrenatural de ciertos aspectos del mensaje cris-
tiano.

(46) Cassirer, E.: Op. cit,, pig 331,
{47) Voegelin, E.: Nueva ciencia.. cit., pigs. 176 y 177, con un desa-
rrollo general del tema, :
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Luego de haber analizado estos cuatro simbolos centrales del pen-
samiento politico y de los movimientos de masas de Ja Modernidad
queda por determinar el papel que cumple en este orden la idea
de Dios presente en el gnosticismo. El réemplazo del Dios personal
e histéricamente revelado del cristianismo por la absoluta lejania
del Dios del inmanentismo gnéstico, radicalmente ajeno al hombre
¥ a su castigo terrenal, reconoce también una proyeccién moderna de
decisiva importancia. ‘Este Dios de designios ineluctables, sélo in-
mible a través de la gnosis, es, para la modernidad, la Historia. La
Historia como necesidad incognoscible y s6lo accesible a los media-
dores, a través del lenguaje alegérico de la profecia. La invocaciéa
del “sentido de la Historia” es la invocacién a les consignas y de-
signios de una visién dialéctica de la realidad, a la que acceden
tinicamente los profetas del culto, como depositarios de la gnosis y
anunciadores del triunfo final del mesias, “El problema del eidos de la
historia —observa Voegelin— surge tan sélo cuando se hace inma-
nente la plenitud trascedente del Cristianismo” (48). De no mediar
la esquematizacién dialéctica de lo real no podria arribarse a la no-
cién de “estructura de la Historia”, ya que ésta silo aparece al va-
ciarse de contenido una verdad de fe. Despojada de su apertura 2
lo trascendente, la misma es tratada como un ente de tazén y ad-
quiere Ja maleabilidad de los juegos conceptuales. En sus diversos
momentos vy cotrientes, el gnosticismo moderno pondrd su énfasis
alternativamente,” o bien en el hecho del movimient histbrico, abs-
traido de su referencia final —el resultado es entonces una inter-
pretacién grogresista de la historia——, o bien, en otras otientaciones,
se acentuard la importancia del estado final o meta del movimiento
—se desembocati entonces en el stepismo en sentido estricto—; o bien
se acentuarin ambos elementos —principio y fin, movimiento y meta—
al mismo tiempo, con lo que estaremos frente a un miricismo activists
que endiosard a In praxis como forma de transfiguracién revoluciona-
ria del hombre y de la sociedad (49), como en el caso del marxismo,
forma culminante de la concepci6n dialéctica de Ia historia en nues-

(48) Voegelin, E.: Nweva ciencia... cit,, pig. 187,
(49) Voegelin, E.: Nueva ciencia... cit., pig. 189,
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tros dias. Preso del terror a la bissoria —caracteristica del hombre
contemporineo, segiin el acertado andlisis de Mircea Eliade— y teme-
roso ante lo que juzga la aventura de la fe, el pensamiento de la moder-
nidad se entregard a un misticismo activista, como forma escapista de
liberacién ante el tetror, y frente a la promesa de una Edad de Oro
en la tietra que’revierte inclusive sobre los acontecimientos, justifi-
candolos y hasta -exigiendo el sacrificio y el martirio supremo de
la humanidad.

m

CRISTIANISMO Y DIALECTICA.

Frente a las tradiciones precristianas, basadas en una autointer-
pretacién de la sociedad como parte de un cosmos arménico, dado
a la existencia desde siempre y sometido al dinamismo de las evo-
luciones ciclicas, el Cristianismo introduce la Historia, El mundo
existe desde un momento histdtico y basiz un momento histérico,
supeditados en definitiva a la voluntad infinita de Dios, creador. y
Padre del universo. Cristo Iibera al hombre de la repeticion eterna
de los arquetipos y 2 las sociedades de una forma de autointerpreta-
cién basada precisamente en la contemplacién de los mismos. Abre
a la humanidad la perspectiva de un proceso lineal, al cabo del cual
el hombre, sujeto de juicio, de Salvacién o de Condenacnon espera
sobrenaturalmente el Reino de Dios.

Frente a la perseverancia milenarista en ¢l ideal de perfeccion
final en la tierra, acentuado. en el misticismo activista del marxismo
por la consideracién de la dialéctica y la lucha como motores del
devenir, el Cristianismo responde que su reino no es de este mundo,
que ¢l fin de la Historia es un misterio de salvacién o condenacion,
que la historia humana s la historia de su l1bertad querida por
Dios y afirmada frente a la necesidad.

El cristianismo —explica Dawson-— no posee, en un principio,
ni una filosofia de la sociedad ni una filosofia de la politica. Tal
vez por ello es que el problema del tiempo es €l eje central de la
preocupacién patristica y agustiniana. El problema a debatir, en
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ese mundo inicial, transido de temores, utopias y misterios, es nada
menos que el de determinar la incidencia'y el sentido de lo inter-
vericion divina en un momento histérico determinado, en el seno de
una tribu semitica insignificante e inculta (50). La venida de Cristo
es la “plenitud del tiempo” —San Pablo, Gal. IV, a ¥ Eph. I, 10—,
el ‘cumplimiento del plan divino mediante la inauguracién de la
perspectiva lineal, en la que ‘el fin es, a la vez, comtenido y, por
tanto, semtido. La cuestion del “sentido de la Historia” sblo es po-
sible a pattir de 1a idea de fin —fundada a su vez en la de co-
EnLo0—.

En la concepcién marxista, la historia se presenta también como
un procese lineal, orientado hacia vna meta. Sus raices en este sen-
tido se remontan a la tradicién judia y gnéstica. El fin histérico so-
brevendri con la llegada del Salvador —el proletariado—, como ins-
tancia de renovacién integral de la humanidad y bajo la forma de
la instauracién de una Tercera Edad ubicadz en €l seno de la His-
toria —la sociedad comunista, erradicadora de los antagonismos y
de la existencia misma de las clases sociales—. En esta recreacidn
secularizada del mito del Salvadot, propio de-las tradiciones mesid-
nicas, la figura del mismo cobra matices a la vez dichosos y trigicos.
La salvacién --subraya Guardini— supone como correlato natural el
peligro y la lucha; la muerte como camino hacia la vida (51). Quien
entiende el Mensaje penef.ra enla estructura de la acci6n salvifica
y en el misterio del tiempo. :

La figura de Cristo se aparta fadicalmenté del modelo mitico en
que, como hemos visto, queda encerrado el planteamiento marxista,
A diferencia de los salvadores pertenecientes a las grandes religiones
tradicionales ¥ a los mesianismos totalitatios de nuestros dias, Cristo
estd en la historia, como persona concreta (52). Cristo es, en cierto

(50) Dawson, Ch.: Dmam:m de la Historia Universal, Madnd 1961,
pdgina 223,

(51) Guardini, R.: B! mesianismo en el mito, la Revelacidn y la politica.
Madrid, 1948, pg. 89, v, en general,. Talmon, J. L. Mesianitme politice.
Madrid, 1969, especielmente su Inmtrodwccion y phgs. 451 vy sigs.

(52) ‘Guardini, R.: Op. cit, pig. 95. '
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sentido, histotia, y de manera eminente, en anto que el “proletariado”
asume tan s6lo la contextura de los entes de razén, de las categorias
interpretativas, de los simbolos politicos, similar a la del salvador en
las religiones tradicionales o a la del arquetipo apolineo del mundo
clisico. Todo intento de transposicién de esta verdad fundamental al
plano de la inmanencia desnaturaliza y destruye la esencia del men-
saje cristiano. El hecho de que el simbolo del Salvador desempefie el
papel central de la simbologia de los mesianismos totalitarios de la
modernidad, es notablemente sugestivo a este respecto.

Frente a la nocién dialéctica del devenir como totalidad, el Cris-
tianismo ofrece la realidad histérica del ditlogo entre los hombres y
Dios. El misterio cristiano proyecta a un orden de realidades radi-
calmente opuesto al de la dialéctica de la materia como motor de
Ia historia. La posibilidad y la realidad de la redencién representan
ante todo una afirmacién suprema de Ia libertad del hombre frente
a la disolucién en el devenir a que lo condena la dialéctica. La. Re-
velacién del fin supone la méxima potenciacién de la conciencia
personal y del ejercicio responsable de Ia libertad. Allf donde la tras-
cendencia se ba eclipsado, arrojando al hombre a la inseguridad de
la existencia desnuda, retorna el mito —en sus . variantes progre-
sistas, utopista y, finalmente, mistico activista—, y la nueva fe es
una fe en la historia como devenir sin sentido, en una dialéctica que -
aplasta al hombre y lo precipita en la obscuridad de un tiempo que
en esencia, y paraddjicamente, carece de Historia.
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