EL HOMBRE: CONCIENCIA DE UNA CRISIS (*)
POR
Jost F. Lorca NAVARRETE.
SUMARIO: 1. Conciencia de una crisis—2. Del optimisme antropelégico al

liberalismo y 2l anarquismo.—3. Del pesimismo antropolégico al totali-
tarismo.—4, Concepcién antropoldgica cristiana—35. Conclusiones,

1. Conciencia de una crisis,

Con ¢l nacimiento de la meditacién filoséfica, como actitud ra-

cional y critica, no ya meramente poética o mitoldgica, frente a los . -

magnos problemas que de continuo han atormentado e alma hu-
mana, el hombre se encaré consigo mismo, cuestionindose acerca de
la esencia y destino de su propia vida, los principios orientadores
y rectores de su conducta y de su comportamiento en ¢l seno de la
sociedad. Desde los pensadores de la Grecia désica alld por los si-
glos vI y v a. C. hasta nuestros dias, han sido innumerables los es-
fuerzos que ban intentado abrir brecha en la penumbra que envuelve
las cuestiones que atafien a nuestro humaeno vivir, Esfuerzos por
arrojar luz clara, por desvelar estos problemas, fueron tanto el anhe-
lo agustiniano de verdad, patente en su proceso de interiorizacién
humana, como el grito desgarrado de un Kieerkegaasd.

Mas es lo cierto, que después de andar la senda de la historia
y de tomar en consideracién las maltiples respuestas que a la pre-
gunta ;qué es €l hombre? se han dado, el hombre del siglo xx, de
un sigle XX mmy préximo a su vejez, ha sentido la necesidad de

(*) DPrimeta Porenciz, leida en la sesibn plenaria del dia 13 de febrero
de 1977, del IV Ciclo del Seminario Civico-Militar de Estudios sobre Iz De-
fensa Nacional de la II Regién Militar.
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replantearse de nuevo con fuerza una problemdtica que como nin-
guna otra e afecta porque en ella anda envuelto el sentido mismo
de su vidz y de sus afanes. Hl hombre se ha visto obligado, de este
modo, a desandar &l camino de la historia, recorriendo su senda una
vez més en busca de los principios y las convicciones que han de pre-
sidir su cotidiano actuar. Dirfamos que més que en busca, ¢l hombre
ha querido ir de nuevo al encuentro del quicio seguro donde asirse
ante | confusionismo que actualmente ha puesto en la cuerda floja
toda una civilizacién fatigosamente conseguida y que conforma nues-
tro acervo espiritual. Razbn tiene, por ello, Max Scheler cuando en su
obra El puesto del hombre en &l cosmos, afirma que si bien posee-
mos datos provinientes de una antropologia cientifica, filos6fica y
religiosa, es lo cierto que no poseemos una idea uniraria del hombre,
y que cabe decir, asimismo, que en ninguna época de la historia ha
resultado el hombre tan problemdtico pata si mismo como en Ia
actualidad, Precisamente Philipp Lersch, en una obra que lleva por
titulo Bl homére en la actwdiidad (Ed. Gredos, Madrid, 1973), ha
hecho acopio de las posturas mis recientes acerca de la problema-
ticidad y la crisis que se ensefiorea en el 4mbito de la vida humana.
Desde la apocaliptica afirmacién de André Gide en su obra Conss-
deraciones ewropeas de que “asistimos 4l ocaso de un mundo, de una
cultura, de una civilizacién, a un proceso de desintegracion en & que
todo debe ser otra vez objeto de problema”, todo un largo trecho de
nombres han denunciado la crisis. Asi, W. Rathenau en su Criti-
ca de nuestro época (1913), E. Hammacher en los Problemas capi-
tdles de la cultura moderna (1914), O. Spengler en su apasionante
Decadencia de Occidente, Ortega y Gasset con su obra La rebelidn de
las masas, o el estudio de los mis enjundiosos sobre ka sitvacién de
la existencia humana salido de Ja pluma de K. Jaspers Lz situacién
espiritual de nuestro tiempo (1931).

Todos cstos autores y otros que podian hacer interminable la
cita, se aprestan desde sus particulares posturas ideoldgicas a aportar
soluciones, una vez detectada la situaciébn problemitica, una vez
detectada lo que Ortega y Gasset calificd de desorientacién vitdl en
su obra El tema de nwestro viempo.

Si con ¢ sofista Protigoras se afirmé que €l hombre era la
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medida- de todas las cosas, dando pébulo a2 toda uma concepeidn
antropolOgica que agota sus ltimas consecuencias en el liberalismo
y en ¢l anarquismo, ¥ si paralelamente con otro sofista Calidés se
vuelve a elevar al hombre como idnico sujeto de la creacién, bien
que en un sentido negativo, inherente 2 su maldad nativa que le
lleva a agotarse en sus consecuencias en un puro totalitarismo, y si,
fimalmente, Ja concepcién cristiana desveladora de la auténtica esencia
del hombre como ser dual dotado de cuerpo y alma, de razén y
voluntad libre, del hombre como ser desfalleciente que dirfa €l pro-
fesor de l1a Universidad hispalense Elias de Tejada, ban perfilado
parcialmente Jas dos primerzs y omnicomprensivamente la cristiana,
la paturaleza humana, cabe preguntarse: jqué sucede para que hoy,
en Ja actualidad, cobre virtualidad la eterna interrogante qué es el
bombre? Personalmente estimamos que es el confusionismo actual-
mente existente el que ha conducide a esta crisis que afecta o todos
los sectores e instituciones de la vida humana. Con €l hombre y
desde €l hombre, pasando por la familia y cuerpos intenmedios,
hasta la pacién o fa comunidad internacional, todo se tambalea
desde e instante en que todo aparece sometido al rasero o al cri-
sol interpretativo de otras concepciones que pretenden suplantar
4 nuestros principios y convicciones fuertemente arraigados en la
conciencia de la humanidad. No ya el materialismo propio de la
* concepcién marxista, ciego ante cualquier consideracién ética ~—pa-
ra Engels, por ejemplo, en su Amei-Dibring, 1a familia queda mio-
pemente concebida como “la forma primera y mids simple de 12 so-
ciedad puesta al servicio de la produccién”—, sino abundando en
esa linca de confusionismo desde el mismo cristianismoe se han
alzado voces y se han delineado posturas anbiguas que atentan a
verdades y dogmas. Ejemplos significativos, por €l eco y la difu-
sién de sus doctrinas, son Teilhard de Chardin y €l antafio socialista
y de cuyo ropaje no se ha podido desprender enteramente Jacques
Maritain. El P. Teilhard de Chardin ha sometido a todo lo vivo, y
més concretamente 4 la naturaleza humana, 2 un zarandeo ascen-
dente en pos de se perfeocion cada vez mds creciente, que <l jesuita
sitia en el puato Omega. Algo asi como una vis atra#ftive hacia la
que ha de confluir el género humano. En nuestro trabajo, La bisto-
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via en ol historicismo y la revolucién (Speiro, Madrid, 1974), al
ocuparnos de la tesis teithardiana nos hacfamos eco entre Otros
del argumento del P. Guerrero alusivo. a que en toda esa elucubra-
cién escatolégica teilhardiana no habfe nada de nmevo ni original
como no fuera su ropaje evolucionista. Por su parte, el autor del Ha-
manismo integral (1936), Jacques Maritain ha sido acusado, como lo
hace entre nosotros Eugenio Vegas Latapie, de ser el responsable del
casi aniquilamiento del orden social cristiano tal como habia side
ensefiado por Le6n. X1 y avalado por la razén y fa experiencia se-
cular de la historia. Leopoldo Eulogio Palacios, en un luminoso ar-
ticulo publicado en el madrilefio ABC del 26 de mayo de 1974, le
enderezaba a Maritain Ja siguiente critica: “el humanismo teocén-
trico de Maritain es una sintesis de lo profano y lo cristiano su-
perpuestos artificialmente, mixtura que no resulta aceptable como
ideal posible de civilizacién. No se puede enarbolar como ensefia de
progreso la secularizacion de la vida y la autonomia del hombre,
nacida del humanismo moderno, y conservar al mismo tiempo Ia
primacia de lo espiritual y la sujecién cristiana a Ta vocacién de
Dios”. Tal vez, por ello, ante tan palmaria contradiccidn y ante las
consecuencias que tigurosamente s¢ derivan de los posmlados por
&l defendidos, Maritain, en su libro publicado en 1966, Le Paysan
de la Garonme, arremetié contra los modernistas que no son sino
" hijuelos irresponsables de su itresponsable y contradictotia pater-
nidad. En opinién de Vegas Latapie, €l libro Le Paysan de la Ga-
romne recuerda el famoso “No es €50, no es es0”, que en 1931 pro-
firi6 Ortega y Gasset a poco de implantarse la Segunda Reptiblica,
a cuyo advenimiento presté importante ayuda.

As{ las cosas, nos parece oportuno, en el corto espaao de esta
ponercia, volver una vez més a las fuentes, volver a dirigir nuestra
rnirada hacia aquellas concepciones que de un modo sistematico han
ofrecido o intentado ofrecer upa imagen del hombre, para desde
ellas hurgar en su falsia 0 en su verdad, en un intento depurador
que ponge al descubierto manipulaciones y contradicciones origina-
doras de tanto y tanto confusionismo, que 2 la hora presente obsta-
culiza una normal y sincera comprensién entre los hombres y entor-
pece un sincero y deseable entendimiento polftico y social.

792



EL HOMBRE: CONCIENCIA DE UNA CRISIS

2. Del optimizmo aniropolégico al liberalismo y al anarquizmo.

El sofista, ya lo hemos visto, afirmé que el hombre era la medida
de todas las cosas, en un intento encumbrador del hombre a artifice
suptemo del Universo. Setd Kant quien, frente a su criticismo gno-
seolégico, su relativismo, su ausencia de objetividad, ante una con-
cepeibn del hombre impotente ante la esencia de las cosas, ante el
nowmeno, va en su Critica de la tazdn prictica a oftecer un cabo
seguro donde el hombre pueda asitse y rehacer el mundo en que
vivimos: Ja certeza del hombre obrando moralmente. Peseedor el
hombre de ein Guter wille (una voluntad buena), el hombre, obre
como obre, obrard siempre bien, porque la ley moral esti en nos-
otros segin [a visién kantiana de Ia autopomia de la conciencia.

De esta forma matiza Kant la bondad pativa del hombre en
una concepcidn optimista, cuyas consecuencias dltimas las recogerd
en el 4mbito politico el liberalismo. Pues si €l hombre es natural-
mente bueno, €l idedl del pensamiento politico perfecto serd dejar
el mAximo espacio politico abierto al despliegue de esa bondad na-
tiva humana, ya que su ectuacién no podré traer consigo mal alguno.
“Filosoficamente, -l quid del liberalismo -~-ha escrito Juan' Vallet
de Goytisolo en su articulo Significado de las palabras «Liberdy v
«Liberalismo» (ABC, 24 de abril de 1976)— radica en la negacién
del orden natural o de su inteligibilidad y, consecuentemente, pre-
supone un idealismo subjetivista que con Kant impuso el giro co-
pernicano en virtud del cual nuestras ideas, en lugar de adecuarse al
orden de las cosas, pretenden establecerlo a su guisa. Fichte fue mds
all: haciendo del «yo» una voluntad que crea el mundo del sentido
y del entendimiento, como sustitutivo de una realidad que de otra
mapera estid que resultaria ininteligible y que, por ello, remodela
dotindola de mds y mds inteligibilidad; constituyendo asi, como
resultado del acuerdo entre Jos productos de las voluneades individua-
les: 1a Una Ererna Voluntad Infinita que crea el mundo en nuestras
mentes y por nuestras mentes. Ya no.es el conocimiento del mundo,
sino accién de la voluntad de adecvarlo a nuestras ideas lo que se
pretende”. Por lo tanto, habri que considerar como liberal, sefiala
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André Vachet en su conocida y fundamental obra La ideologia U-
beral, “toda manifestacién racional o social que ponga la libertad
como principio o fin de la actividad humana o de la organizacion
social, politica y econdmica. Y, asimismo, toda manifestacién que,
basada en la confianza sin reservas, en la bondad nawral del hom-
bre y en la fuerza de la razon, intente {iberar al individuo del peso
de las autoridades religiosas, morales, racionales y politicas, con -la
intencién de asegurar a todos los bombres la posibilidad de afirpoar
sus derechos y de trabajar por €l incremento de sus bienes”. Lo que
hay es, que tras esta actitud Jiberal, se encierran profundas contra-
dicciones que es necesario denunciar, En su trabajo las Comenadic-
ciones internas de los planteamientos liberdles, el jurista sevillano
J. Acedo Castilla, bace la juiciosa afirmacién de que el pensamiento
liberal “estructurd una sociedad —Ja sociedad burguesa— desligada
de todo vinculo con quienes nos antecedieron, y cred también un
nuevo tipo de hombre, “el hombre abstracto”, mera entidad que
—como dice Hlias de Tejada— viene al mundo sin “tradicién, sin
nombre vy sin historia”. Pero este hombre abstracto no existe. Los
hombres reales son diversos y estin condicionados por causas y cir-
cunstancias que no se resuclven por una simple procdamacién genera-
lizadora de derechos (cfr. op. ¢it., en la Revista “Britjula”, nim. 35,
14-19 junio de 1976). De tal modo, que los dos polos en cuyo de-
rredor gira la filosoffa politica del liberalismo, la igualdad y la
libertad, si los ponemos en contacto con €l reconocimiento absoluto
que ¢l liberalismo decimonénico hizo del derecho de propiedad pri-
vada, nos dan cumplida imagen de la profunda contradiccién del
liberalismo que, por un lado, establece ¢l igualitarismo politico
—con la potenciacién del nimero a través del sufragio universal—,
y, de otro, consagra la designaldad de la riqueza y el poder del
dinero. Como justamente sefiala José Acedo “en esta dualidad, anar-
quia en la cumbre (todas las opiniones valen) y plutocracia en la
base, radica una de las contradicciones mds patentes del sistema”.
Contradicciones, y la injusticia més hiriente, afiadimos nosotros, que
motivd la llamada “cuestién social”, poniendo sobre el tapete de la
realidad socio-politica Ta necesidad de una acentuacién de lo social,
bien en la linea marxista, bien en la linea defendida por la Iglesia
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catblica. Desde entonces, lo liberal y do social, son los dos polos dia-
lécticos en cuyo derredor giran las coficepciones - socio-politicas ac-
tuales sin que sea posible concebir un ayuntamiento de los mismos,
dada su comsradictio in terminis. Mas no para aqui la falacia de la
concepcién liberal. Porque, dada la prodlamacién del reconocimiento
absoluto de la libertad que hace, y su plasmacién en el plano po-
litico en la llamada democracia padamentatia y en el cultural en
la consagracién de las libertades de expresién y pensamiento, nos
topamos con que el liberalismo entrafia una auténtica ficcién, Tal
es la tesis que particularmente exponemos en nuestra obra E/ De-
recho Naural, hoy. Tesis que con agrado he visto reafirmada con
posterioridad a la publicacion de dicho libro (diciembre de 1975).

Asi, el escritor mexicano Octavio Paz; conocido izquierdista, ex-
pone en su artioulo La lbertad como ficcidn, en La Nacion, de San
José de Costa Rica, de 19 de julio de 1976: “En las verdaderas
' democracias {a vitalidad es sinénimo de diversidad ideolbgica y de
pluralidad de opiniones y partidos. La arisis de nuestro sistema po-
litico es tal que ninguno de los partidos independientes presentd
candidatos en la eleccidén presidencial de este afio. El panorama es
atin mds desolador si se piensa en da situacién de los dos poderes
que, segin nuestra constitucion, estin encargados de preservar la
democracia- en México: el poder legislativo y el judicial. El pri-
mero, formado por una abrumadora mayoria de miembros del partido
oficial, no es un érgano de discusién y deliberacién, sino de apro-
bacidn mecinica de iniciativas presidenciales... La misién' de nues-
tros senadores y. diputados es aplavdir y elogiar al presidente en
turno ... Ja funcién del poder judicial es todavia mds triste: no
es sino un apéndice del ejecutivo-... Los mexicanos -—afiade mis
adelante— no tenemos vida politica real, pero tenemos una ficticia:
cada tres y seis afios celebramos elecciones. En ellas participan par-
tidos y grupos fantasmas que no tienen mas funcién que probar,
con su inrealidad, la realidad aplastante y omnipotente del Partido
Revolucionario Institucional (PRI}, -‘También tepemos una Cémara
de senadores y otra de diputados, una Suprema Corte de Justicia y
una. federacién de estados soberanos. Nuestra ficticia vida polftica
seria incompleta si no tuviéramos una libertad de prensa ficticia.
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Tebricamente nuestros periddicos pueden decir lo que quieren: pric-
ticamente dicen lo que pueden. Y lo que pueden es lo que quiere.
€l gobierno. O-lo que quieren los grandes intereses’ que dominan el
pais, de las copporaciones privadas a las poderosas burocracias obre-
ras y politicas”. Serfa curioso comparar este extenso relato con fo
que Balmes decfa de nuestras Cortes de 1836 y siguientes, para ver
ia identidad de pensamiento que configura al liberalismo como una
ficcién, una farsa que no beneficia, decia Balmes, 2l pais (Vid. Lorca
Navarrete, J.: El Derecho natwrdl, boy, Bd. Pirimide, Madrid, 1975).

Con la ideologfa liberal queda abierta la puerta al anarquismo,
tan pronto como se agoten las dltimas consecuencias 16gicas del
proceso. Ya que si €l hombre es bueno por naturaleza y es la socie-
dad quien le corrompe, como sefialara Roussean en su Discurso pre-
miado por la Academia de Dijon en 1750 acerca de Si el restable-
cimiento de las ciencias y de las artes ba compribuido a depurar nyes-
tras costwmbres, es obvio que & Estado o cualquier aparato coerci-
tivo significa una carga detestable que debe desaparecer. “Yo no
quiero ser ni gobernante ni gobernado”, escribiria Proudhon, el
tebrico’ mAs importante del anarquismo, desde la circel. Y, como
sefiala Heleno Safia en su obra Bl Anarquismo, de Proudbon a Cobn
Bendit, Max Stirner, armado con el hacha nihilista, dedarari: “la
verdad ba muerto”, “yo soy el enemigo del Estado”. En afirmacién
que repetird la figura central del anarquismo militante, Miguel Ba-
kunin: “Hl Estido —diri— es un inmenso cementerio donde se
sacrifican, mueren y entierran todas las manifestaciones de Ja vida
intelectual y local. Es el altar donde la libertad real y €l bienestar
de los pueblos son inmolados a la grandeza politica”.

3. Del pesimismo aniropolégico al totalitarismo.

La segunda concepcién antropoldgica dentro de la hipdtesis de
. trabajo que estamos siguiendo, parte de igual consideracin, a sa-
ber; el hombre es ¢l artifice tinico del orden universal. Mas ahora
el acento se pondfi no en la bondad nativa del hombre como hace
el optimismo antropolégico, sino en la maldad originaria del hom-
bre. Maldad que haré que el hombre obre ‘a impulsos egofstas y
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utilitarios totalmente alejados de cualquier vision altrnista o soli-
"daria. Es la imagen del hombre fisimente reflejada en la conocida
expresién hobbesiana de “homo homini lupus”, Concepcién ayuna
de cualquier consideracién ética, porque en ella &5 la fuerza la que
prima. Como corolario 16gico serd necesaric dar vida a un Bstado
fuerte y omnipotente, en cuyo seno <l hombre quedard embebido.

Surge, de este modo, la concepcitn totalitaria del Estado que
desde el Leviathan de Tomas Hobbes ha inspirado muchos regi-
menes politicos. En su forma extrema el totalitarismo estaral lo
sufrié {a Alemania nazi y lo sufren los pucblos situados detras
de los telones de acero y de bambid. Las consecuencias para el
hombte de esta concepcién totalitaria haw sido Tdcidamente puestas
de manifiesto por Juan Vallet de Goytisolo en su trabajo El hombre
ante &l toralitarismo estatdl; limeas politico-juridicas de defensa (Ver-
bo, nim. 124-5, 1974), cuando escribe: “Bl totalitarismo autori-
tario lleva 1égicamente a un atefsmo prictico... Bl baluarte religio-
S0 comienza z esfumAarsenos en cnanto cargamos el acento en la
conciencia, individual y colectiva, méds fuertemente que en la objeti-
vidad de la ley divina revelada o natural. {Digalo la disolucion de
la familia, la legalizacién del aborto, &l terrorismo, la corrupcién
que venimos sufriendo de modo aceleradamente creciente!” Y afia-
de: “Sin un vigotoso. retorno a la fe en la trascendencia divina, de
Ia'que dimana un orden natural objetivo, moral y juridico, que el
Estado debe respetar —como Antigona recordd a su tio Gredn—,
no serd posible derretir el alud helado del Estado totalitatio. Y ese
orden natural, creado por Dios; tampoco podremos encontratlo si no
tegresamos a la encrucijada, en la cual €l voluntarismo de Duns
Scoto v ¢l nominalismo de Ockam: nos hicieron perder de vista lo
que de dicho orden habfan percibido los-cdlisicos: paganos y Santo
Tormés de Aquino adecud a la teologia cristiana”.

4. Concepeién antropolégica oristiana.

. La afirmacién anterior' nes pone sin duda alguna en Ja pista
certera del sendero a seguir en da’ encrucijada en que el hombre de
ahora como ¢l de siempre tuvo que vencer. Es la encrucijada a la
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que parece claramente referitse Pablo VI cuando dice que “él
hombre, efectivamente, de suyo, no tiene un saber daro y segure
de su propia razén de vivir; sucede por ello que, cuanto mis refle-
xivo se vuelve, tanto més se siente invadido por uma duda acerca
del porqué de su propia existencia, y ficilmente se convierte en vic-
tima de la aristocricia tentacién del escepticismo (¢para qué vale
vivir?), o de la empirica del pragmatismo {obrar por obrat, pero,
¢para qué?), o de la que atn es peot, del hedonismo (gozar la vida,
he aqui todo; jcarpe diem!). Es este un tormento que crece con el
crecer de la cultura v de la posesion temporal de la civilizacién: el
sentido de lo sin sentido de la inutilidad de la vida. He aqui por
qué Ia literatura tiene con bastante freouencia un esbozo pesimista”.
(Alocucién de 17 nov, 1971) Esbozo pesimista profundamente arrai-
gado en la literatura existencialista o en la utopia césmica que hace
del hombre el Dios del hombre, porque todo festa en la finitud de
su vida material, en los limites que presiden el desarrollo y el aca-
bamiento de su vida con la mouerte. Sin tener en cuenta que si es
cierto ¢l que somos seres efimeros, frigiles y disolubles, somos asi-
mismo setes compuestos de alma y cuerpo, en una unién que forman
una vida sola con vocacién trascendental.

Que tal es la concepcién cristiana del hombre que lo considera
como ¢l ser més excelso de la creacidn, compuesto de cuerpo y al-
ma, de razdn y voluntad libre. Bl hombre, de este modo, se halla
inmetso en un orden, obra del Creador, de Dios, y si por €l cuerpo
estd sujeto 2 las pesiones terrenales, por €l alma puede elevarse
infinitamente participando, si bien limitadamente, del Absoluto; qué
si por la raz6n puede conocer el orden del universo, por a voluntad
libre puede cooperar o no, libérrimamente, al mantenimiento de su
armonia, felizmente reflejada en la definicién que de orden nos dio
San Agustin en su De civitwe Dei, XIX, 13, 1: “Ordo est parium
dispariumque rerum sua cuique doca tribuens dispositio”.

Precisamente por haber olvidado esta unidad del hombre y su
vocacién trascendente y haberse detenido tan silo en una contem-
placién unilateral del misme, es rechazable la visién marxista que
despoja 2l hombre de toda espiritualidad y lo circunscribe exclusi-
vamente a sus afanes materiales y tetrenales. Es, como hemos se-
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fialando en nuestto atticulo publicado en el diario SUR/OESTE de
Sevilla Cristianésmo-Marxismo (28-X.76) la gran mentira del mar-
xismo. La mentita espiritual que niega toda idea trascendente, que
niega a Dios y combate a la religién o ¢ sentimiento religioso.
Mentira, porque si bien es cierto que los faciores econémicos son
de primordial importancia en la configuracién del entorno social,
siempre el entorno social y los propios factores econGmicos estin en
funcién del finico ser capaz de orientar ¢l decurso econdmico y so-
cial, el hombre, El hombre, con su inagotable espititnalidad, es la
fuente de derechos y obligaciones, es ¢l ser que racionalmente pla-
nifica comportamientos y se procura recursos para sus necesidades
de todo tipo. Nada, pues, tiene sentido si no es con referencia al
hombre, de donde deriva toda actividad, y en donde encuentra apo-
yo la justificacién de toda actividad por mor de su voluntad libre
que lo sitia en un lugar de privilegio dentro del universo creado,

5. Coneclusiones.

Por ello, que sea dable concluir afirmando la inelndible necesi-
dad de mantener ¢l constante equilibrio y unidad existente en la
naturaleza humana entre razén y voluntad, asi como su dAltimo fin
trascendente. Frente a toda concepcién materialista, determinista o
aun evolucionista, la concepcién cristiana nos suministra los crite-
rios donde hallar un quicio en que pueda apoyarse una recta con-
vivencia. Porque, como decfa Juan XXIII en su. Pacem in tervis:
“En toda humana convivencia bien organizada y fecunda hay que
colocar como fundamento €l principio de que todo ser humano es
persona, es decit, una naturalera dotada de inteligencia y de volun-
tad libre y que, por tanto, de esa misma npaturaleza directamente
nacen al mismo tiempo derechos y deberes que, al ser universales
e inviolables, son también absolutamente ipalienables”.
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