FILOSOFIA CONTEMPORANEA: EL SIGLO XIX.
SOCIALISMO Y MARXISMO

FOR

EMILIO SERRANO VILLAFARE.

En 1a segunda mitad del siglo X1X las corrientes del pensamien-
to filoséfico cambian de signo y direccién; abandonando los idea-
lismos roméinticos, y el espititualismo se orienta hacw. el positivis-
mo, materialismo y socialismo materialista.

Acaso explique ——si no justifice— este bandazo del pendulo
filosofico dentro del mismo siglo, los excesos que venia cometiendo
el racionalismo desde el siglo Xvi. Y més alli, desde el Repaci-
miento, que al dejar al hombre desligado de Dios, a la filosofia de
lz teologia y al Detecho de la moral, preparaba el camino con el
humanismo neopaganc 2 una exaltacién antropolégica en ia que €l
hombre no sélo era “la medida de todas las cosas”, sino el creador
de lo bueno y de lo malo, de lo justo y de lo injusto, de lo ver-
dadero y de lo falso,

Endiosado asi el hombte, el hombre “razén penmnte €l “hom-
bre voluntad” - soberana, “bueno por naturaleza” (segin el optimis-
mo antropolbgico de Rousseau), o- “malo irremisiblemente” (para
el pesimismo de Hobbes), el subjetivismo reemplaza al objetivismo
realista.de todos los tiempos. Y si-el hombre, esencialmente bueno,
es €l creador y fundamento del Derecho (“aun cuando Dios no exis-
tiera), y si “la razén crea el Derecho y la moral” como diria Kant
y repite hoy la “moral y €l Derecho de la situacién”, el racionalismo
v el idealismo, en un sorprendente e innovador “giro copernicano”,
construyen la filosofia y la historia, como la moral y €l Derecho,
y hasta la realidad de las cosas, prescindiendo de la naturaleza y de
lz historia. El positivismo después, sobte las mismas bases antime-
tafisicas, pretenderi construir todo desde la paturaleza y la historia
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prescindiendo de la raz6n. Si el racionalismo se pierde en las abs-
tracciones, €l positivissio (en todas sus variedades) se pierde en los
hechos. _

Esta ¢s la reacci6n que se produce en el mismo siglo XIX, aun
cuando sea muy atiterior, COmMO vemos, su trayectoria. Y aun cuando,
extrafiamente paraddjico, sean oo poco afines el racionalismo y su
opuesto el positivismo en no pocos casos (pensemos en la influencia
de los principios kantianos y su negacién de la metaffsica); el pri-
mero suministrando presupuestos firmes para las tesis del segundo,
o éste siendo consecuente trﬂbuta:m al primero, al que, no obstante,
tanto combate.

Lo cierto es que las nuevas ideologias resucitan el clima anties-
piritualista, contrario a toda metafisica del mundo trascendente, con-
tra. €l cual habia reaccionado la primera filosoffa de la Restauracién.
Y, naturalmente, se apoyan en los nuevos métodos del empirismo
‘con que la “ciencia moderna” (que para muchos era Ja Gnica cien-
cia) sustitufa a la especulacién y “abstracciones” metafisicas.

En primer lugar, se empieza con los primeros te6ricos del so-
cialismo —“signo de los nucvos tiempos”— junto con las formas
més explicitas del materialismo cientifico-naturalista, que se con-
centran en el materfalismo agresivo y su dialéctica de la violencia,
que se extiende cop. pujanza, aspirando a “transformar” €l mundo.

Con los primeros tedricos del socialismo, comienza un nueve
gito en la historia de las ideas filosSficas del siglo X1X, muy distinta
de los movimientos ideolégicos anteriores y casi en radical oposicién
a ellos. Son principalmente el socidlismo y €l positivismo (1). Am-
bos tendrin un desarrollo posterior europeo y univetsal; ambos pro-
longarén el clima antiespiritualista, contrario ‘a toda merafisica, de
los enciclopedistas y de la revolucifn, y ambos se apoyan en Jos mis-
mos métodos, mejor, en él mérodo tinico de Iz {nica ciencia, el mé-
todo empirico de las ciencias neturales o experimentales. No en
vano Saint-Simon, primer teérico de este grupo, es también el inspi-

(1) Asi lo afirma el padre TEOFILO UrpANoz, O. P.: Historia de Ja
Filosofta, V. Siglo x1x: Socialismo, materialismo y posmwsmo Kierkepaard
y Nietzsche, B, A. C. Madrid, 1975, '
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rador del positivismo de Comte. Y para é| también, las relaciones so-
ciales son fenémenos del mundo fisico , que deben ser estudiados
con métode cientifico empxnco, prescindiendo de toda premisa me-
tafisica.

El siglo X1X instaura prevalenxeznmte el posmv;:smo aent:ﬂco
y social, frente al racionalisme del siglo X, Por eso algunos com-
prenden bajo la rbrica del “positivismo” todas las doctrinas socia-
listas, evolucionistas y materialistas, que se remiten a la sola ciencia
Ppositiva,

Los primetos representantes del socalmno son- Samt— Simon,
Fourier, Owen, Proudhon, Blanc, Leroux y Reynaund, Weitking,
Wagner y Lasalle, y algiin otto menos importante. Todos ellos, con
mayor 0 menor apottacién e influencia, van sentado las bases del
socialismo ideoldgico, y a la vez prictico, en sus primeros intentos.

Asi pues, y prescindiendo de los precedentes muy remotos de
formas comumistas en Grecia, de das rendencias igualitacias de Israel,
¥y, ent-el plano filoséfico-politico y social, de-las Utopias del siglo
xvi (la -Utopiz de Tomds Moro, la Nova Atlantis de Bacon, iz Ocea
na de Harrington, hasta la Ciwdad del Sol de Campanella), el socia-
lismo -moderno surge con la revolucién industrial, que comienza a
fines del siglo xvil, y la difusion del liberalismo econémico, .que.
produjo-como consecuencia la depauperacion de las masas del prole-
tariado industrial El Mansfiesto de los igmales, de Babeuf (y 1a Re-
pliblica de los igwales), que tendia a destruic por medio de la pevo-
lucién la  situacién social y politica existente, para obtemer una
igualdad concreta, hallé vibrantes .ecos en Iwmlia y -en Inglaterra,
donde en un manifiesto de su primer teérico Owen (1820) comenzd
a dircalat en la literatura europea el término socialismo.

Como premises filosOficas, estas doctrinas socialistas mantienen
un fondo comwin de pensamiento inspirado en Rousseau v, sobre todo,
en -z mentalidad positivista, Las teorfas econdmicas adquieren un va-
lor de mordl positivista (oxetafisica y moral positivistas), fondadas en
la justicia iguditara, que evoluciona segin la ley del progreso. Y
estos son los grandes supuestos o principios de da doctrina socialista,
al menos para €l socialismo wedpico.

Sentadas -estas bases doctrinales, que son denominador commin de
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los primeros tedricos del socialismo, van presentindose al historiador
los autores més caracterizados de Jos que exponemos brevemente su
pensamiento e influencia siguiendo al P. Urdénoz en Ja obra citada,
lamentando que éste no haga una critica detenida de cada uno de
ellos, si bien comprendemos que- €l “afin de objetividad” que de-
clara en la mota preliminar de su libro, es 'més propio de buen
historiador, porque, en definitiva, no va a -exponer su pensamiento
propio, sino el de los demés autores y doctrina que historia aunque
“la valorizacién critica de las varias corrientes brota sin mds, con
ligeras observaciones, de la visién: conjunta de cada filosofia”.

Fl conde Saint-Simon es el primero y principal representante de
este movimiento del socialismo utépico y de especial influencia en
los tedricos siguientes, Su pensamiento filoséfico, si bien centrado
siempreauelprobilenmsodal,seextiendetamfbdéaaunaueméﬂ-
ca sucesiva, pasando por varios perfodos. En primer lugar, dirige su
atencién al valor y funcién sisterndtica de la ciencia como un saber
total y unitario, siguiendo a los encidlopedistas, desde €l que esperaba
la solucién 2 las cuestiones. sociales. Su idea fundamental es la de la
historia como un progoeso mecesario y continuo que se desarrolla en
épocas orgénicas (que: descansan sobre un sistema de creencias bien
establecido v en el que reina un perfecto equilibrio social) y épocas
eriticas, producidas por un cambio y crisis en el progreso de aqué-
Ilas, que determinan una decadencia y amrquia social. '

En sus escritos politico-econdémicos, correspondientes a la se-
gunda fase de su pensamiento, Saint-Simon se ‘dedica a delinear las
caracteristicas de la nueva edad orghnica y de un utdpico esbozo de
organizaciéni’ socialista, en que la ciencia y la industria constituirin
los elementos. Ya ciencia en ‘estado “positivo” que debe alcanzar, se
convierte en una “politica positiva” encaminada a resolver las cues-
tiones de organizacién social En su obra L'Orgamisatenr (1819),
propugna. que el sistema polftico debe tender a la felicidad de los
gobernados, a la-satisfaccién de sus necesidades fisicas y' morales, lo
cual depende del desenvolvimiento de las attes y de Jos oficios. De
ahf que los cientificos y los productores deben ser los dirigentes de
la sociedad politica fundada sobre el trabajo, lo cual crea un orden
que expresa la colaboracion colectiva de las dlases productoras en
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conformidad con las exigencias de la técnica. Los. cientificos con-
servan la misi6n tebrica de estableder las Jeyes fisiol6gicas del cuerpo
social; Jos industriales, y en primer lugar los banqueros, ejercen el
poder prictico de Ia sociedad, esto es, organizan y ditigen el proceso
de la produccién y de la vida social

En esa colaboracitén pncxﬁmdewdaslas:fwermssecumphréel
principio de justicia que, para Saint-Simon, serfa: “A cada uno, segin
su capacidad; a cada capacidad, segin sus obras”.

Para la reorganizaci6n de la nueva sociedad apela Saint-Simon
a las fuerzas de la religién en su obra Nwevo cristiamismo, imagi-
mando una renovacién social de ta sociedad futura como un retorno
al cristianismo primitivo, del cual se limita a tomar el principio de
ia fraternidad humana. El cristianismo: se resuelve asi en un sistema
de moral social, cuyo principio fundamental es “el mejoramiento de
la condiciém moral y fisica de la clase més pobre”. Se trata de un
socialismo bumanitario, fundado sobre la fraternidad del trabajo y
sobre la redencién del proletatiado por I produccion.

En otro ensayo, Reorganizacién de la sociedad ewropes, presentaba
un proyecto de federacién europea bajo un Gobierno y un Parla-
mento comunes. Este Parlamento general deberd ser el 6rgano de la
paz, que decidird de los intereses comunes a toda Buropa, y los de-
legados del mismo habrin de ser.los jefes de industria, ya que la
coalicién de intereses industriales deberd crear las condiciones de
Ouro principal representante del socialismo utépico y de la refor-
ma de la organizacién obrera es Carlos Fourier. Su sistema paite
de que frente 2 la existencia de un orden providencial y- armonia
perfects en €l universo, “el movimiento social” o conjunto de re-
laciones entre los hombres en Ia sociedad aparece caftico y desorde-
nado. Es menester buscar los principios de armonfa que de hecho
existen en la naturaleza humana, idea tomada dé Rousseau, de que
una necesaria armonja’ compone natutalmente las pasiomes milti-
ples de los hombres, porque si bien éstas tienen sus exocesos, que
son Jos vicios, son las Gnicas fuentes de actividad, que hay que desen:
volver y no reducir. La nueva organizacidn social debe fundatse. en
un cilculo de la atraccibn o “cédigo pasional”, que consiga hacer
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el trabajo atrayente, capaz de traer la prosperidad econémica. Ahora
bien, €l trabajo colectivo tiene motivos que le hacen atractivo. Es
preciso, pues, constitnir una nueva asociacién de trabajo, formada de
todas las aficiones posibles, que cjercen todos los oficios, de modo
que su espontinea colaboracién, segin fa ley providencial -de la
armonia, produzca el bien de todos. Esta asociacién la encontrd
Fourier en la falange, comunidad que refine todas las combinaciones
posibles de oficios y gustos, y que viven conjuntamente en un fa-
lansterio, que constituye la nueva sociedad regida por un jefe su-
premo ¢ monrcd, -

La conviccién de Fourier de que su experiencia seria ripida-
mente imitada y acabarfa por transformar esta sociedad “civilizada”
en wna constelacién de - inndmeras . falanges, no pasé de ser un
utdpico intento fracasado, Como lo fueron las pretensiones de los
fourieristas Victor Considerant y Ia utdpica Icaria de Cabet.

Parecida fue también la idea, e idéntica la fuente —el natura-
lismo de Rousscau— diel sistema. del inglés Owen con su tenden-
cia a un ideal de vida comunitaria fundado sobre €l principio del re-
tofno a la naturaleza, y las prevensiones de fundar colonias colectivas
en América, organizadas dentro de. pequefias comunidades préxi-
mas en {0 posible a {a vida de la naturaleza. Merece destacarse en las
reformas de Owen su benemérite accién social, mejoras y obras asis-
" tenciales con sus obreros en las fibricas de New lanark (Fscocw.),
que se anticiparon a la legidlacién postetior.

El més destacado e independiente y original entre los socialistas
franceses fué Proudhon, de gran talento y aficién a [la lectura, que hi-
cidron de él un autodidacta con un vasto caudal de conocimientos,
aun de los filésofos alemanes nada ficiles de entender, como Hegel y
Feuerbach, que fue exponiendo en diversos. escritos sociales y eco-
ndémicos y numerosas obras en las que se mostré como un agitador
y organizador revolucionario.

Sin embargo, Prondhon no construyé un sistema coherente, ni
filos6fico, ni social. La actitud orftica, polémica y revolucionaria
van formando ¢ mundo de su ideas. Proudhon iduchz y -combate
contra todo y contra todos. Atach constantemente a la religion, z la
Iglesia. v al dlero, 2 los filosofos y sus sistemas, 4 las inssituciones
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del Estado y 4 los gobernantes. Proudhon suefia con la destruccion de
todo ¢l orden social vigente, de sus formas politicas, clases socia-
les y categorias religiosas, y quiere la instzuracién de una sociedad
Aueva regenerada, fundada solo en la justicia, en la libertad y en el
progreso cientifico.

- En su obra principal, Lz justice dans ls Révolmon et dans
VEglise, afitma Proudhon que justicia 'y libertad son. para él lo mis-
mo. Por eso su ideal de la sociedad futura serd mds bien un socia-
lismo amargwista, como él mismo se llamd. Pero después de- haber
realizado una obra critica y destructora de todo, se entregd 2 una
Iabor constructiva, a la edificacién de su teoria social basada en Ia
economia. : _

El contenido positivo de la filosofia de Proudhon “no pasa de
tener por sustrato €l positivismo cientifico de Comte, al cual se
remite y del que acepta su ley de Jos tres estados”. La época actual
es fa de la ciencia, en que la explicacion cientffica de las cosas sus-
tituye a la explicacién religiosa o mitica y a la “soffstica” de los
metafisicos, Entendiendo por filosoffa “la investigacién y, en cuanto
es -posible, o -descubrimiento de la razén de las cosas”, basados en
Ia observacién empirica y repudiando toda metafisica, Proudhon cree
haber destruido todo “trascendentalismo”, es decir, tode metafisica,
ysemtua.enelmemdelpmmpomuwsmoempunm :

. Pero después de haber. rechazado toda merafisica, - Pmudhonno
se resigna a no construir su-propia idea: Fl progrese, que erige en
principio supremo y sobre el que asienta una curiosa visidon del
moviismo universal semejante al evolucionismo de Herdclito. Con es-
te solo principio del progreso (que implica negacién de todo: abso-
tute), Proudhon cree poder renovar todo € sistema de conocmuenms, .
todo el orden social humano.

Pronto sustituiri su filosoffa del prog:teso por el principio su-
premo de justicia, con su obra capital, La justicia en la revolucion
¥ en la Iglesia, en la que la justicia igualitaria; revolucionaria y so-
cialista (términos que vemos hoy tepetidos por fos juristas soviéticos)
formé una constante de su pensamiento, de sus luchas violentas
contra el orden establecido. Lo que amtes habiz dicho Proudhon
del progreso lo exalta ahora ain mds en sus alabanzas a la justicia,
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que es —dice— “el. principio y razén de ser de Jas cosas”, “lo mas
fundamental que hay en la sociedad, lo més sagrado que hay en los
pueblos, lo que reclama hoy con mds ardor la muchedumbre”. El ideal
de justicia acaba por convertitse en forma universal de la vida del
hombre, .

Proudhon, cque ha tenegado antes del absoluto y proclama
filosoffa. positiva, reducida a simple instrumento- de la ciencia, estd
ahora absolutizando sus ideales —la bumanidad, el progreso, la jus
ticia— que han de reemplazar al verdadero absoluto. Lo que ia
idea en Platon y Hegel, la razén en Hegel y Kant, el absoluto de
Fichte es, para Proudhon, le Justicia, que es “la recta razén”, prin-
cipio y medida de todo orden justo; es “la razén universal”, una
tazén inmanente al mundo, como ley rectora de la naturaleza. ¥
todo €] cometido de la justicie es realizar el ideal de la libertad, en
un sistema de igualdad social.

Precisamente por esa exabeacién de la libertad, no aceptaba Pround-
hon un socialismo hi un comunismo que tienda  sacrificar €l derecho
individual al derecho social; es partidario de un individualismo exa-
cerbado, el que mas acentud ja libertad individual, enemigo del socia-
Lismo estatal. Su idea es la justicia en fa libertad, una justicia igua-
litaria y ‘revolucionaria que destruya la autoridad politica y los
privilegios de clase, y asocie 2 todos los individuos en la igualdad de
oondiciones, “principio de las sociedades”. Por ello combati6 siempre la
autoridad polftica y proclamé la amarguia como verdadera forma
de gobiermno. : : .

Prodhon es, por todo esto, uno de los claros precursores del
anarquismo aun cuando 6L no entienda por anarquia €l desorden ni
el caos social, sino la reunién asociada de las fuerzas colectives en
el Derecho, que ha de realizar €l mas alto grado de orden ‘en la ar-

Y la exposicién de estas ideas socialistas- igualitarias y de asocia-
cién libre se contiene en su primera obra ¢Qué es:la propiedad?, o
lo que contesta con el famoso slogan (que no es suyo original):
“La propiedad ¢s un robo”, y nada menos que diez argamentaciones
emplea para demostrar que “la propiedad. es imposible” y es in-
justa porque anula €l trabajo, base de toda produccién y riqueza.
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Y si la propiedad privada es injusta y un robo, habri de man-
tenerse necesariamente colectiva. Pero como Proudhon es anarquista
y enemigo del socialismo y comunismo estatales, que ponen en
manos del Estado los bienes de produccidn, y es también enemigo
‘de la autoridad estatal, la. solucién serd un colectivismo compartido
por gmpos de “asociaciones libres”, que es “la tinica forma posible
y justa de sociedad”. La revolucion deberi dar paso a la nueva
" sociedad pacifica. Proudhon es pacifista, y su ideal ut6pico es el
de una sociedad basada en la armonfa de voluntades libres que se
unen en &l trabajo. .

Camlos,B]anc,masen]alineadeFmirieryOw«enque enla de
Proudhon, expone en numerosas obras histdricas sus ideales sociales,
que representan un socialismo roméntico con la pretensién de des-
arrollar el movimiento obrero surgido de la revolucién. Su especula-
cién principal es la doctrina del derecho al trabajo, como consecuencia
y medio del derecho a la vida. Es el Estado con su intervencionismo
el que tiene €l deber de proporcionar los medios de vida a todos, me-
diante radicales reformas sociales, instruccién e instrumentos de tra-
bajo; expropiar a los capitalistas pare reunir los bienes de -produc-
cién, Empresas, etc., y distribuirlas equitativamente a los - ciudadanos.
Y sesta distribucién deberd hacerse por ‘medio de fa asociacidn (que
Blanc contrapone al principio de concurrencia), que se realizard a
a través de los ateliers sociamx, que; a su vez, constituirin Jas células
y punto de partida para la creacién de una nueva’sociedad. Todos
los obreros podrin formar parte de los talleres sociales y se les re-
tribuiri con justicia segdm swus necesidades, principio distributivo
comin a estos socialistas.

Los iensayos pricticos de estas ideas de Blanc fueron un fra-
caso, pero el reformador contribuyd, junto con Owen y Foucier, a
difundir el principio de asociacién entre los obreros, y sus. teorfas
estin en la base de las ‘cooperativas de produccién. Fue también uno
&eiasptnnﬁtossucmhstasmbuscarapoyadelﬂmdomdmno
para actuar la reforma social.

En Alemania ‘¢l tedrico mis conocido, intimamente ligado al
primer movimiento socialista alemén y a la formacién del partido
obrero, fue Fernando Lasalle (apellido afrancesado de su original
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Lassel) quien con una formacién hegeliana formé en los circulos inte-
lectuales, conociendo. a Proudhon, a Mirx y -Engels, de quienes tomd
la tesis de la interpreeacién econbmica de la historia,

" Primero en su Carta abierts al Congreso-de los obreros de Leip-
zig y Iuego con la fundacién de la Asociacién: General de Obrevos
Alemanes fijé el programa y da tictica reformista de un movimiento
obrero: la fundacién de un partido obrero propio, para obtener me-
diante la agitacién politica y ¢l sufragio universal la conquista del
poder.

LasaﬂesoﬁabamnunEsmdopopuda:al&mﬁnfundﬂdoenelsu
fragio umiversal, pues sélo mediante la intervencidn estatal podrian
introducirse las reformas sociales. Por eso el sistema social de Lasalle
contiene un socialismo de Estado, su esfuerzo principal se dirigi6 a 1a
conquista de la libertad 'y representatividad politicas de la clase
obrera mediante el sufragio universal, a fin de obtener sus reivin-
dicacionies econémico-sociales.

Su andlisis ‘econémico del capital y. trabajo le llevé a formular
la prétendida ley de bronce de los salarios (dar eberme Lobngesetz),
que condensa fa teorin de la explotacién capitalista, comiin en el so-
cialismo, cuyo remedio y reforma social lo vefe Lasalle en Ja sustitu-
. cién del erabajo asalariado por el trabejo arociado: poderosas coope-
rativas de produccin, constituidas por.los obreros con la proteccion
y el crédito del Estado, con extensién a todo €l campo de la industria
y de la agricultura, para que de ellas saliera la orginizacién socialis-
ta de todo €l trabajo y se elevara €l nivel de vida de la clase obrera.

* # =

‘Tras las exposicién de la doctrina de estos primeros tedricos del
socialismmo, capitulo’ aparte merece lz presentacién de las formas
mis explicitas del materialismo cientifico maturalista, ya que la con-
juncién de ambas dos ideologfas se concentran en el materialismo
dialéctico del marxismo,

Sabido es «que €l materialismo es la concepcibn del mundo; del
hombre y de la vida (7 esto es filosoffa materialist) que pone Ia
materia como’ primer principio de toda la nealidad y considera toda
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forma y toda energia, lo mismo que la:vida y la conciencia, como de-
rivados de la materia misma. Lo que para. el realismo es €l ser y los
seres, y para el racionalismo es la r&dn, o para €l idealismo de He-
gel es la #dea, s para €l materialismo centifico- naturalista y serd pa-
ra ¢l materialismo dialéctico marxista la materia, Esto es, el princi-
pmprmcroentomoalcmﬂsewnsﬂmyeyguamdo las cosas y los
horibtes. _

Poresoélmtma]mmoseoponcalxd&hsmoyalespmtmahsmo
porque ¢l primero deduce la materia de la forma ideal, y el segundo
considera la materia como realidad distinta esencialmente del espiritu.
Ta materia, como principio primero, como sustancia originaria, es el
tinico fundamento existente del mundo; todas sus formas y manifesta-
ciones son fenémenos que de elia surgen y 2 ella rétornan: La misma
vida orginica y espiritual no puede tener otra fuente que la materia.
La materia no ha sido creada, es eternz e infinita. Su ciusa bay que
buscarla en ella misma, lo cual excluye un principio superior espi-
ritual, es decit, es la negacién de Dios, que pasark como uno de los
priocipios més radicales del materialismo marxista al cual no ha
renunciado, ni renunciard por mds que busque, con- fines. propagan-
disticos, alianzas con quienes se profesan cristianos y catdlicos. -

El materialismo es una de las constantes de Ia historia de-la: filo-
soffz. Desde el materialismo atomistico de Leucipo y Demdcriro, Ite-
vado a una perfeccién estética por Epicuro, hasta ka irrnpcién de las
ciencias y €l positivismo materialista del siglo XIX, o el  neopositi-
vismo empirista del ‘siglo actual, €l materialismo es sostenido desde
distintas premisas y los més variados matices: materialismo fisico,
materialismo cientifico o psicofisico, si bien Marx y Engels recaba-
ron para su sistema el nombre de “materialismo cientifico” v ta-
charon a los otros materialistis con el término despectivo de ma-
terialismo vadgar.

Lo cierto es que la extensién deﬂ materialismo invadi6 todos
fos campos del saber cientifico v de la confluencia. de éste con el
socialismo francés, apimados por el espfritn de la dialéctica de
Hegel, nace en el siglo X1x el marxismo, €l sistema materialista o
malmtaquemumpedeunmndoavasaﬂadormdlmmﬂomo—
derno. .
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Estas son las fuentes y asf lo aficmaba Lenin, el continuador de
la ideologfa marxista y fundador del partido marxista: “La teorfa
de Marx es el resultado verdadero de lo mejor que ha producido la
Humanidad en ¢l siglo Xix, en la forma de filosoffa alemana, de Ia
economfa politica inglesa y del socialismo francés.” Ia ciencia econd-
mica representa més bien el sustrato de Jos andlisis marxistas en
elueftenosociaLalmediOdﬂlquesevaliépamaplicmmfﬂm
fia tofrica y convertirla en una doctrina politica y social. La filoso-
fia alemana ‘es el sistema de Hegel vaciado de su contenido idealista,
siempre reprobado por el marxismo, y transformado en materialismo
purvi}rtuddielaimersiéndseFeudrbach. No stlo éste, sino Marx y
Engels, asf como Lenin y Stalin, hablan de la “inversién materialista”
de 1o dialéctica de Hegel. :

A estas corrientes ha de afiadirse, como factor determinante, ef
espiritu critico y. revolucionario que Marx habia asimilado ep el cit-
cdlo de los jévenes hegelianos y sostuvo con fuerza creciente 2 lo lar-
go de wda su vida de juchador, La doctrima de Marx se presenta
comfinmente como el comunirmo. Y ciertamente que Marx y Bogels
son Jos fundadores del actial comunismo marxiste, y los organiza-
dores del comunismo fuso e internacional, Lenin, Stalin y otros,
son sucesores y continuadores, con uma inquebrantable unaniniidad,
de 1a -doctrina de Marx y Engels a los que se remiten como fuentes
" La doctrina social comunista se asienta sobre las bases tedricas
de la filosoffa construida ‘por Marx, a la que se la designa de-ordi-
nafio como el materidismo dialéctice, como concepcién més general
que induye imprescindiblemente, y como aplicacién necesaria, e
materialismo historico.

Ias doctrinas y actividades de Marx y Engels ofrecen un caso
de colaboracién efemplar en la construecién del socialismo marxista-
comunista, siendo frecuentes las citas, mds las de Engels, que hacen
las ya innumerables obras sobre el markismo-comunismo. Por su pre-
tensién de universalidad y de ser Ja sola “filosoffa verdaderamente
cientifica”, dificilmente puede ser estudiada como un simple epi-
gono- de la escuela -hegeliana. -Una buena historia de la filosoffa
marxista-comunista ha de atenerse adem4s 2] pensamiento propic de
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ambos, pues las exposiciones de la doctring comunista suelen englobat
todo d desarrollo ideoldgico del comunismo posterior, que ya perte-
nece al siglo XX.

No incurre en esta mezcla indiferenciada el P. Urdinoz al “es-
bozar”, como él modestamente dice, dentro del cuadro general de
las corrientes filosGficas del sigle XIX, un resumen de la filosofia de
Marx y Engels, por otra parte ya muy aireada y expuesta en inno-
merables libros.

Ni aun en este “eshozo” podemos seguis a.l aunur ya que alargaria
desmesuradamente este trabajo, Pero es tan sistemiética la exposicion
que nada deja de lo fundamental del “sistema” del que, gemérica-
mente, llama “materialismo dialéctico”, que sélo el enunciado de Jos
epigrafes —y poco més haremos nosotros aqui— de los capitulos
—el III y el IV— del libro que dedica al “sisteme” son suficientes
pamvarcuélessonlospwnms fundamentales de tan conocida doc-
trina.

T@asunaspégmasdﬂdmadasala “vida y obras” de Marx y de
Engels, lo cual ya les sitia en Ia “circunstancia histérica” e influen-
cias que reciben, empieza subrayando que el carhcter general del pen-
samiento de Marx es esencialmente crizéco, porque o critica es la for-
ma consustancial de este pensamiento y el método de su filosofar,

‘En efecto, desde su pritera formacién. intelectual, Marx se vio
arrastrado a un movimiento de critica dentro del liberalismo polftico
en que se aliment su juventud; “criticos” se Hamaron los fil6sofos de
In izquierda hegeliana que ejercian: su critica contra la interpretacién
teologica del idealismo de Hegel, es decir, contra la religién y ia
arencia en Dios, a la cual unirdn: siempre la critica politica del Es-
tadopnumameunombtedelahbemdydelaauwmmm
absoluta.

Marx va a trasladar la critica filosofica kantiana al mundo real
¢ histérico; su mueva filosofia critica se ha llamado una “ségunda re-
volucién copernicana” después de le de Kane, 8i Kant habfa inver-
tido el orden tfadicional del conocer, pretendiendo imponer formas o
condicionamientos. del ‘sujeto al conocimiento de la realidad, Marx
lo que pretende es descubrir las condiciones materiales y soportes his-
téricos de todo pensamiento, €l condicionamiento toral de la razén.
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En wodo caso, el filésofo Marx serd critico, y 4 través de un radi-
calismo critico sin precedentes ha llegado a su materialismo dialéceico
y filosofia del comunismo, que implican Ia demolicion del orden
filos6fico y social existentes. La critica la ejercié constantemente en
todo y contra todos. Sus escritos lievan generalmente el titulo de
“*arftica” y hasta EJ capital tienen por subtittdo: Critica de la econo-
mia politica. Y la critica de Marx a doctrinas, personas e insti-
tuciones politicas suele ser violenta, y él, junto con Engels, es el
creador de esa retdrica combativa con fraseologia enérgica y un tanto
brutal, que también imitan sus discipulos y seguidores marxistas
con sus “pufios cetirados” amenazantes.

Pero la critica de Marx es no sélo tedrica, sino practica y revolu-
cionaria, Su vida es una continua lucha revolucionaria 2 través de los
escritos y de la agitacién polftica. Para Engels, Marx “era, ante todo,
un revolucionario ..., tal era la verdadera misién de su vida”. Esta era
la consecuencia de Ia “critica despiadada de todo el orden existente”,
que también preconizaba como tarea del presente. Tales son las raices
de una filosofia protagonizadora de la Tucha de clases y la revolu-
cién permanente.

Ya idez central de la critica de Marx, en ¢l tetreno doctrinal, se
ejerce sobre el tema de Jas dienaciones, concepto que tiene impor-
tancia. capital en el sistema de Marx. La categorfa de la alienacién
en Marx es semejante en lo esencial a lo que es en la filosoffa hege-
liana, de la que estd directamente tomada.

Pero en Marx 1a alienacién o enajenacién tiene un sentido menos
general que €l término Entiusserung de Hegel, y, sobre todo, tiene un
caricter peyorativo, historico o real, concerniente no a la “idea”,
sino al hombre concreto que Feverbach habia descubierto. Se tratm
de situaciones en las que el hombre se ha perdido o enajenado a si
mismo. Mientras que, segtin Hegel, €l paso por las expetiencias de ex-
terforizacién es el progreso indispensable, para Marx la alienacién
es una pérdida por las determinaciones o las. objetivaciones; es el
tipo general de las situaciones del sujeto absolutizado que se ha da-
do'un mundo propio y formal, del que hay que salvarle. Asi, la
captacién de las alienaciones equivale a la denuncia moderna del ma-
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lestar del hombre, y da solucién pata Marx estd en la reduccidn de
las alienaciones o recuperacién del hombre en su ser verdadero.

Y es a través de la critica de las alienaciones como Marx ha Ile-
gado al método mds amplio, que es la dialéctica, ¥ a la construccion
de una - filosofia que aun permaneciendo critica y dialéctica, ob-
tendrd una forma de sistema.

- En primer lugar, la primera de todas las alienaciones es la slie-
nacién religioss; en la religion, dice Marx, ¢l hombre proyecta fue-
ra de si un modo vano de su ser esencial y se pierde en la ilusion de
un modo trascendente, La critica de Marx a la weligion fue uoa cons-
tante de todo su pensamiento, Desde su tesis doctoral, Diferemcias
emre filosofia de la nawrdleza de Epicwro y la de Domécrito, en la
la cual exalta el avomismo materialista que implicaba la negacién de
la religi6n y €l aromismo prometeico, pasando por sus wabajos en los
Pudles fromca-demanes y en la Gaceta del Rbin, en los que com-
bate el Estado cristiano, o Estado teolégico, reinvindicando la au-
tonomia de lo politico respecto de toda religién, hasta su escrito En
torne ala critica de la Félosofia del Derecho de Hegel, en el que hace
Marx la critica més dura de la religién, porque “la critica de 1a re-
ligién —dice— es la premisa de toda critica”, y porque la religion,
“que es la proyeccién del ser humano en un Dios trascendente, se
ha demostrado como algo sin sentido; es la expresion del hombre que
no ha llegado a ser idéntico-a si mismo o que ha vuelto a perderse”.

Ese es el concepto de alienacion religiosa descrito por Fenerbach
¥ que Marx acepta. La religién no es umds que la proyeccidn del ser
del hombre en un mundo ilusorio; con ello se aliena a si mismo,
hace al sujeto predicado, alzando 2 Dios sobre los cielos, en lugar de
darse cuenta de que el cielo esti sobre la tietra y su existencia hu-
mana queda desgatrada, perdida. :

Pero Marx avanza mds alld de Feuerbach, admmendo que la re-
ligidbn es una ilusién, pero no una ilusién puramente imtelectual,
sino que es un modo de existencia humana intrinseca falseada, y el
hombre real, “el mundo de los hombres, e Estado, 1o sociedad”, y
la conciencia falseada e invertida producida en la religién, es el signo
de “una conciencia del mundo invertida”. Esta situacién de inversién
y desgarro es presentada por Marx como una mdseria real; y la
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religibn que Ia manifiesta es la miseria religiosa, expresion y la
vez protesta de aquella miseria y malestar reales. Peto ¢l hombre cre-
yente suspira por deshacetse de su propia miseria y por una ilusoria
felicidad celeste que amortigiie y adormezca sus desgracias presentes.
En este contexto es cuando Marx proclama o repite que “la religin

es el opio del puehlo”, frase o “slogan” que no es original de Marx,
pero en la que cxuuiensa mry tﬂfﬁz su actitud antitreligiosa y su ho-
ImAnismo ateo.

Pero 1a novedad de fa postura radical de Marx son las conse-
cuencias que derivan de la teorfa antirreligiosa. En efecto, si la reli-
gién es o reflejo espiritual y consecuencia de la miseria weal del
hombre en una sociedad opesiva, la superacién de la religién no
podri realizarse por la sola critica intectual, sino que exige el aban-
dono de un estado de cosas que negesita ilusiones. “La lucha contra
la religién es, por tanto, indirectamente, ka Tucha contra aquel mun-
do que tiene en la religién su aroma espiritual”. La “critica del cielo”,
del mundo ilusorio de la felicidad celeste, se transforma asi en la
“critica de a tierra”, de las demés formas profanas de alienacion
humana, y -Se prolonga por lbgica intrinseca en la critica politico-
social,

La critica de la religi6n condnce —segdn Marx— a la doctrina
de que el hombre es para el hombire el ser supremo ——el homo homini
Deus— y este es €l imperativo categérico de fa revolucién, que de-
rribe todas las condiciones sociales en. las cuales el hombre es un ser
rebajado, supeditado, abandonado e irresponsable. Y este paso de la
“critica de cielo” a la “critica de la tierra” se explica por el hecho
de que existe en la sociedad capitalista actual un estrecho paralelismo
entre Ia opresion material de los hombres por las estructuras econd-
micas y su opresién espiritual por la ilusién religiosa. Olvidar que da -
opresién religiosa de Ia humanidad no es mis que el producto y <
reflejo de la. opresién econémica en el seno de Ia sociedad seria dar
pruebas de miediooridad burguesa.

Por ello Marx da gran importancia a la déenacién econdmica, que
es. una consecuencia directa de las estrutnras capitalistas de la pro-
duccién y del fugar que el trabajador se ve obligado a acupar en ese
proceso capitalista de produccién. En fa situacién creada por el ca-
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pitalismo, “el hombre se ve obligado a poner su fuerza de trabajo
a la disposicién discrecional del capitalista, propietario de una em-
presa. Hl hiecho de no vender su trabajo al capitalista representa pata
¢l trabajador verse privado de todo medio de sabsistencia; es, pues,
esta. situacién econdruica, caracteristica:del capitalismo, la que obliga
al obrero a enajenar su trabajo, es decir, a desposeerse de & y- hacerlo
en provecho del capitalista... La actividad del obrero no es su propia
actividad, sino que pertenece a otro, €5 la pérdida de su indivi-
duadidad”.

Pero €l hombre alienado en su trabajo —sigue d.ucnendo Marx
en sus Mangseriios de 1884— lo estd igualmente en €l producto del
mismo, porque €l objato que produce es un objeto sobre el que su
trabajo no le confiere ningin derecho de posesion, un objeto, por
lo tanto, que le es completamente ajeno. Este objeto en el que el wa-
bajador ha incorporado su fuerza productiva serd, en manos del capi-
talista, uma riqueza sobre la cusl el trabajador no tendré ningin

La dlienacidn social sigue inmediatamente a la alienacién eco-
némica. La estructura eapitalista de 1a. produccién supone, en efecto,
la divisién de la sociedad en dos dlases: la de los capitalistas y la de
los obreros-ptoletarios, la de los propietarios y la de los no propie-
tarios (de instrumentos de produccién). Esta divisién es una verda-
dera oposicién: cada ura de estas dos clases estd constituida por una
parte solamente de su esencia humana: los proletarios trabajan sin ser
duefios de su trabajo, los capitalistas son duefios del trabajo, pero no
trabajan. De este modo en cada una de estas clases, log hombres que
se identifican con la suya, se encuentra expoliados de una parte de su
humanidad. Y como ninguna de estas dlases representa a la huma-
nidad universal, ningnno de los hombres que se identifican con una
ummdeeﬂasposeeﬂiahumamdadenmmhdzdﬂhombre
esti alienado por Ia divisién de clases.

La existencia de las clases sociales antagénicas refleja esta alie-
nacién social y es Ia causa profiinda de la alienacién politica, la cusal,
como veremos seguidamente, se explica por la apropiacién del poder
pﬂblwopoa:umclascpmrtmﬂardclasoc@adae:ﬁpemmdclas
demds.
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La dienacién politica es, pues, una consecuencia de la alienacién
social. B una sociedad radical y profundamente dividida en clases an-
tagénicas y hostiles (objetivamente en Iucha entte s, el Estado apa-
vecets necesariamente como un begano conciliador entre ambas dases.
Un Estado tal no puede ser mrés que un instrumento de dominio y de
coercién que en vez de ordenar la vida de la sociedad civil como un
poder regulador emanado de 1a misma sociedad, se convierte en una
fuerza de represién exterior a la sociedad. Fl Estado se considera a
simasmocomounpodcrapanedehsoaedad,aﬂcuallamedad
estd sujeta, sometida.

1a critica sobre el Estado y la politica fue, junto con la critica
de 1a religién, uno de los puntos de partida de la reflexitn de Marx
que éste comenzé desde su primera juventud en que se manifiesta
compenetrado con los liberales y jévenes hegelianos en su critica
contra el Estado. Con ocasién de su andlisis del Estado cristiano,
Marx ha descubierto la contradiccién o escisién alienadora del hom-
bre en la estructura misma del estado politico. La alienacién o esci-
31onrd1gxosae11aquél no era sino un caso particular. De ahf ia
exigencia que se le planteaba de una c:rmca directa de la vida politica
del Estado. .

Tras un andlisis disléctico de la docirina de Hegel sobre o
Fstado, que Marx hace expresamente en su escrito Critica de la fi-
losofia del Estado en Hegel (1843) y de 1a novedad hegeliana de la
distincién entre “sociedad  civil” (o “el sistema de necesidades”) y
¢l Estado al que sirve de fundamento, Marx ve €l Estado hegeliano,
o el Estado burgués, como aquel en que la soberania real del pueblo
n0 coincide con la soberamia arbritraria del monarca constitucional.
La relacién humana y social se deja de lado, en provecho de una so-
betanfa real y abstracta, situada ademés en la persona empiricamente
determinada del principe, de quien nada garantiza que pueda ser
verdadera expresion de la idea.

Marx - ve una contradiccién real, manifestada entre fa- univer-
selidad feal a la que tiende €l Estado y la particularidad empirica que
enturbiz Ja represeritacién politica o €l Gobierno estatal, la cual im-
plica Ia escisién del mundo social en dos nwundos: civil y politico, asi
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oomo]adelhombremdoshombtes,elcmdadanoye] hombre
privado.

Lo cierto es que el hombreciudadano, en sus relaciones polf-
ticas, se convierte en el servidor pasivo de ese poder andnimo que
constituye €l Estado; esti dominado por e Estado, obligado por
¢l Estado; en lugar de ser duefio de la sociedad, ha cedido su podet
2 la potencia abstracta dél - Estado; estd politicamente “alienado”.
Esta alienacion politica crece de un modo ain mas radical por el
hecho de que el Estado moderno no es un 6rgano de conciliacion de
Ins clases mds que en apariencia; de becho, el Estado estd al servicio
de la clase econdmicamiente dominante y su papel de 4rbitwo no es
mis que una pantalla que ocultz su funcidn represiva.

La alienacién politica no puede, por ello, resolverse sino mediante
la solucion de la alienacién social, que Je es subyacente, Todas
las luchas politicas, declara Marx en’ Lo ideologia alenmana, son re-
flejos ifusorios bajo los que se ventifan las luchas reales entre las clases.
Y condluye que el proletariado, cuando llégue a internacionalizarse
o al plano historico-universal, ha de ir a la “conguisra del poder
politico” parz obtener Ia abolicion de toda forma de sociedad y
dominacién exterior. Es el proceso tipico de Marx, de regresidn o
reduccién de todas las alienaciones de superestructura a la aliepacién
especifica del capitalismo o alienacidon econémica, que seria el fun-
damento de todas y cuya reduxm " tracria-la suptesion de las
demis, '

Si Marx y el marxismo posterior no hubiesen adjetivado, hasta la
légica de “marxista” o “comunista”, un rigor légico les hubiese
obligado a reconocet que lo que hacfan no eta resolver el problema
de Ta alienacién (econémica, social y politica), sino cambiarla de
signo: salir de la alienacién capivalista: para caer en la “alienacién
proletaria”, porque el proletariado e la- “cdase dominante” que,
segin €l marxismo, ha de sustitnir a la anterior clase dominante ca-
pitalista o burguesa. -

Pero no terminam aqui las alienaciones descublerms y denunciadas

por Marx, sino que la disociacion de que es victima el homdbre con-
creeo en o régimen capitalista se traduce, en fin, hasta en €l terreno
del pensamiento en una verdadera alimeacidn filoséfica.
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La critica de la alienacién religiosa ha llevado a descubrir otras
alienaciones més radicales que se sitdan al nivel de lo politico. Tanto
la alienacién filosfica como la speligiosa, que son parecidas y de
tipo ideoldgico, van envueltas en la alienacién politica, que, a su
vez, tendri sus rafces en la social y econdmica :

La filosofia para Marx aparece como un swceddneo de la religion,
aunque en cierto modo pretenda liberar de ella'y como una. justifi-
cacién de lo politico (asf, se ha considerado Ia filosofia hegeliana al
servicio -del Estado prusiano). Para evitar la filosofia habia que re-
ducir Ia teorfa de modo que no sea “més que la expresién de la
prictica”, y criticar la filosoffa en cuanto alienacién, o suptimirla
en cuanto esti separada de la realidad serd realizarla efectivamente.

Por estc Marx critica duramente Ia filosoffa idealista, empezando
por ¢l idealismo de Hegel aun cuando siempre reconocié los mé-
ritos del pensamiento y de la “construccién” del “sistema” hegeliano.
Ya Feuerbach realiz6 la inversién de Hegel. No es la idea —dice—
el fundamento de la realidad, sino 1a nwmralera; idea y espirimu son
la. autodivisién del individuo sensible, material; no la esencia, sino
el simple reflejo consciente del movimiento . dialéctico del mundo
real. Sobre esta inversibn materialista se apoya Marx para realizar
su critica de la alineacién idealista de Hegel, porque Feuerbach “es el .
tinico que tiene una actitud seria, critica, .respecto a la dialéctica he-
geliana”. Y sus aportaciones principales estin en heber establecido €l
verdadero materialismo y en haber visto que la filosoffa no es sino
In religién expresada en pensamientos raciomales y por tanto, que
es un modo de existencia enajenada, una alienacién de la esencia del

“hombre. ,
En definitiva, para Marx, hdy alienaciéon en la filosofia y en el
modo de existencia del hombre fildsofo (se refiere principalmente al
filésofo alemin de su tiempo), porque el fildsofo, aun vislumbrando
ciertas alienaciones reales, las traspone inmediatamente al mundo de
pensamiento y porque propone una ‘conciliacién ilusoria que no tiene
influencia en los hechos. Hay que explicar esta huida ante fo real,
que es la expresion misma de la alienacién filoséfica.

Con la misma acritud e idénticos argumentos critica Marx a los
filésofos radicales posthegelianos Straus, Bauer (blanco principal de
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las virulentas diatribas de Marx), Max Stirner, y rodos sus adeptos,
porque a todos les reprocha ¢l defecto capital de que, en vez de inves-
tigar a los hombres actnando en la realidad, se ocupaban del bombre
abstracto, mientras que para él, “el hombre es un ser natural”; es
decir,- “un ser corporal, viviente, sensorial, objetivo, concreto”. Y
€l hombte concreto, para Marx, es el hombre que piensa su existencia
en el mundo. pero que L piensa para actuar sobre el mundo. En
cambio, la filosofia ha llegado a disociar este lazo congénito - entre
el pensamiento y la accién. En el ideslismo filoséfico, el hombre,
mediante €l pensamiento solamente, no ‘puede alcanzar 1a realidad ni,
sobre todo, #ramsformaria. El filésofo- idealista se- encuentra asi am-
putado de una dimensién de accion que quisiera poseet, pero que nd
puede por calpa de su propio idealismo; es un hombre mutilado de
una funcién activa, eficaz; estd alienado en su filosofia.

Esta escisién del pensamiento y de lo real entrafia como otra con-
secuencia que ¢ filésofo separsdo de la accién, y especialmente de
la accién social revolucionaria, estd condenado pricticamente 2 la
defense. de una situacién politica y social establecida; su filosofia no
puede ser otra que la filosofia del arden establecido.

Pero si hasta aqui critica Marx el idealismo de la filosoffa pura
basindose sobre todo en €l materialismo realista de Feuerbach, aho-
ra critica también a éste, condensando Marx esta Critica en -su breve
escrito Tetis sobre Feworbach (1845), que Engels publicé después de
su muerte (1888). En las Tesis que resumen el resultado de todas las
reflexiones contenidas en los Manusoritos y en La ideologia dlemana,
Marx toma posicion frente al materialismo de Feuerbach, como mo-
delo de materialismo antiguo, que es para Marx y los marxistas la
filosoffa mAs avanzada a que habfa llegado el mundo. Frente a este
racionalismo, perfila Marx Jos aspectos bésicos de su nuevo matetia-
lismo, que luego liamara dialéctico, y establece la doctrina de Ia pta-
xis, de la filosoffa como actividad prictica. Por eso las Tesés son algo
mis que una nueva. critica de Feuerbach, ya que en ellas ataca Marx
a toda la filosoffa antetior, es decir, al modo de existencia’ filosfica,
sefialando su alienacién fundamental y su reduccién mediante la
transformacién de la sociedad socialista. ' .
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Veamos el contenido de las once tesis: la feris primera (2) esta-
blece ya la doctrina fundamental. El materialismo anterior reconocia
bien, contra el idealismo, que el mundo de las cosas era una realidad
concreta y sensible, pero s6lo concebia esta realidad como estitica,
como objeto de contemplacién, no en cuanto actividad sensible del
hombre, como prictica humana, como dinamismo de lo real. En
cambio, para Marx, lo real no es el simple objeto, €l “otro” del
sujeto, sino que es también actividad: el objeto es algo del’ bom-
bre y no se le puede oponer como si fuese totelmente distinto. El
sujeto y €l objeto son indisociables, y la tesis de ambos leva a una
teoria de lo real inseparable de 1a praxis. La verdadera realidad es
critica y prictica a la vez (prakvisich-Kritisch) es teorfa deatro de la
accién y accién conforme a la teorfa de lo real; es actividad “revo-
lucionaria”, y no pura contemplacién pasiva; la revolucion es 1a-acti-
vidad verdadera, pero una actividad inspirada por €l conocimiento
criticn. '

La resis segwnda (3) deduce las consecuencias respecto del pro-
blema critico del conocimiento, o de la verdad objetiva del pensa-
miento. No es un problema especulativo, sino ouestién prictica. La
verdad no puede comprobarse més que en las praxis. Para ser ver-
dadero, el pensamiento debe dar la prueba de su eficacia en este

(2y Tesis 12 «El defecto fundamental de todo el materialismo ante-
tior —incuido el 'de Peuerbach— es que sblo concibe la realidad concreta y sen-
sible bajo la forma de objeto o de contempluacidn, pero no como actividad
sensorial humana, como préctica, no de un modo subjetivo. De aqui que
e lado active fuese desarrollado por el idealistno, por oposicién al mate
_tfalismo, pero sélo de un modo abstracto, ya que el idealismo conoce la ac-
tivided real, sensorial, como tal.. Feuerbach propone objetos sensibles,
realmente distintos, de los objetos conceptuales pero tampoco él concibe Ia
actividad humana como actividad objetiva... S6lo considera la actividad tée-
nica como la auténticamente humana, Por tanto, no comprende la importancia
de la actuacién «revolucionaria» prictico-critica.»

{3) Tesir 24: 4Bl probletna de si al pensamiento humano se le puede
atribuir una verdad objetiva, no es un problema tebrico, sinp un problema
préictico, Bs en la prictica donde el hombre tiene que demostrar la verdad, =s
decit, la realidad y ¢l poderio, la terrenalidad de su pensamiento, El litigio
sobre la pealidad o irrealidad de un pensamiento sislado de la préctica, es un
problema puramente escoldrtico»
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mundo, Con este “pragmarismo” radical, Marx rechaza todo el pro-
blema previo de la verdad o realidad de nuestro conocer. No hay
una vetdad previa y objetiva, sino una verdad prictica, tesultante
de la comprobacién de nuestro pensamiento con s eficacia real
Marx se anticipa asi al “pragmatismo” americano.

En 1a tevis tercers (4) Marx no acepta el puro determinismo de
las fuetzas del medio ambiente, comprendidas las educativas, sino
que conjuga la “coincidencia del medio y de la actividad bumana”.
La libertad ha de conjugarse con el determinismo del movimiento
histérico mediante la praxis revolucionaria, modificadora y com-
prensiva de las circunstancias.

En la ters cwarte (3) Marx considera insuficiente la critica
hecha por Feuerbach de la alienacién religiosa. No: basta —dice—
criticar tedricamente la alienacién religiosa, sino que hay que “revolu-
cionar pricticamente” o eliminar las miserias de la vida aliepada del
mundo para que desapareza la necesidad de la ilusién religiosa.

La tesis quimia (G) reitera la critica de Ia primera, insistiendo
contra Peuethach que el objeto de la inmicién 0o es sélo tedrico
0 pasivo, sino que ha de estar penetrado por la subjetividad dind-

(4) Tesis 34 «lLa teoria materialista de que los hombres son producto
de las circunstancias y de la educacién... olvida que las circunstancias se
hacen cambiar precisamente por los hombres y que el propio educador necesita
ser educado ... La coincidencia de la modificacién de lag circunstancias y de
la actlividad sélo puede concebirse y entenderse racionalmente como priciica
revolucionaria.»

(5) Tesis 48: «Feuerbach arranca del hecho de la autoalienacién te-
ligiosa, del desdoblamiento del mundo en un mundo religioso, imaginario,
v otro real, Su cometido consiste en disolver ¢l mundo religioso, reduciéndolo
2 su base tetrenal. No ve que, después de realizada esta lsbor, falta por hacet
lo principal, En efecto, el hecho de que la base terrenal se separe de si
misma y se plasme en las nubes como reino independiente, sblo puede ex-
plicarse por el propio desgarramiento y la contradicién de esta base terrenal
consige misma. Por tanto, hay que comprender ésta en sus contradicciones vy,
a la vez, revolucionsrla eliminando la contradiccién.»

(6) Tesis 54: «Feunerbach, no contento con el pensamiento absiracto,
apela a Ia intuicién, pero no coincide la realidad sensorial en cuanto acti-
vidad prdctica, como actividad de los sentidos humanes.»
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mica, potque primero en ¢l hombre frente al moundo es Ia actividad
sensible transformadora de la realidad, la priotica.

Vueelve Marx en la fesis sexfa (7), sobre el tratamiento de la

religién becho por Feuerbach, que consideraba al “hombre como
esencia abstracta, como abstracién de los individuos, oponiéndole
que ¢ hombre no es “el género o universal abstracto, sino €l indivi-
duo viviente en lo social, un' conjunto de relaciones. Por ello es
por 1o que Feuerbacn no ha pasado -—segin Marx— de la critioa
tebrica de Ia religién a la aritica de las condiciones sociales que dan
origen al fenémeno religioso.

" Como complemento de la anterior, la ferds sépiima (8), reafirpoa
que €l sentimiento religioso es un producto de la vida social. La
religi6n, para Marx, no nzce del hombre “género” o aislado, sino
del hombre en una forma determinada de sociedad, que es la so-
ciedad alienada, la socidad burguesa. ,

Pero la vida social —dice Marx en la gesss octava (9)— es esen-
cialmente prictica, ya que €l hombre se constituye en la vida social
por 1 praxis. Es Ja fntima gelacién del hombre con las cosas asf
como de los hombres entre si. El rechazar la mediacién social prac-
tica es lo que conduce a las ilusiones misticas de la religién y la
filosoffa.

(7) Tesis 68: «Feuerbach diluye el ser 1eligioso en el ser humano, Pero
la esencia humana no es algo abstracto inherénte a cada individuo, Es en
realidad el conjunto de las relaciones sodiales. Al no preocuparse de [a critica
de este ser real, se ve, pues, obligado: 1.2, a hacer ebstraccién del proceso
histérico, enfocando. en si el sentimiento religioso y presuponiendo un indi-
viduo abstracto #isiado; 2.2, a concebir la esencia humana sbélo como «géneros,
como una generalidad interna, muda, que se limita a unir naturalmente los
diversos individuos.» :

(8) Tesis 74: «Feuerbach no ve, por tanto, que el "sentimiento reli-
gioso” es también un producto social ¥ que el individuo abstracto que él ana-
liza petenece 2 una deteminada forma de sociedad.»

(9) Tesis 82 <La vida social es esencialmente pricfica. Todos ios
misterios que descarrian la tebria bacia el misticismo encuentran su solu-
ci6n racional en la prictica humana y en la comprensién de esta prictica.»
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1a tesis movema (10) estzblece un lazo de nnién entre €l mate-
rislismo tedtico y la sociedad burguesa (la sociedad de individuos
que no mantienen entre si sino relaciones abstractas); las mismas
selaciones ha establecido antes entre lo religioso y esta misma so-
ciedad burguesa. -

La resis décima (11) es la inversa de la anterior, porque el nuevo
materialismo preconizado por Marx coocibe la relacion al mundo
sensible en cuanto actividad prictica y dinamdsmo inmanente; serd
la expresién de la nueva sociedad verdaderamente social, que es el
socialismo marxista.

Por ltimo, en la fesic wndécima (12) oondensa. Marx el resultado
de esta critica de la filosoffa pura, que no se ha preocupado més que
de imtorpretar ¢l mundo, cuando- de Io que se trata os de #ramsfor-
muarlo mediante fa actividad, la accién, la- praxis transformante.

En esta doble critica de Marx, primero contra- €l idealismo, y
despuds contra Feuerbach y e “antigno materialisme” en lo que tiene
de abstraccién, Marx pretende, mediante la prdctica, liberar al hom-
bte de todas las situaciones alienances en las cuales se halla perdido.

No basta, pues, una critica filosGfica sobre la. flusién religiosa
para hiberar al hombre de la alienacion religiosa; no basta una critica
abstracta del Estado o de la sociedad de clases opuestas para conseguir
inmediatamente una humanidad unificada; no basta una exalracién
teérica de la funcién humanizadora del trabajo para conferirle su
profundidad humana; Bn resumen, no basta —segiin Marx— conocer;
es preciso actzar, Hacer al hombre significa libetarlo de- las estruc-
turas alienantes que le impiden el acceso a su plena bumatidad y,
consiguientemente, instaurar ese hombre auténtico que la historia no
ha conocido todavia. :

(10) Tesis 95: <A lo que mis llega o materialismo contemplativo,
es decir, el materialismo que no concibe Ia sensorialidad como actividad
prictica, es a contempar los individuos aislados dentro de la sociedad but-
guesa.n

(11) Tersis 1058: «El punto de vista: del ‘antiguo materialismo es. la so-
ciedad burguesa; el def nuevo materiatismo es la sociedad hwmana, o la huma-
nidad socializada.»

(12) Tesis 11: «Los filésofos no han hecho mis que interpretar el mundo
de diversas maneras, pero de lo que se trata os dc transformario.n
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El marxismo es indiscutiblemente un humanismo. Su objetivo
supremo es “la liberacién del hombre por ol hombre”. El sentido de
la Jucha que ha emprendido contra Jas fuerzas de la opresién eco-
némica 'y religiosa es, ante todo, “el de hacer al hombre duefio de
todas las fuerzas latentes en él, y mediante ello, hacerle més hombre,
humanizar mis y més la naturaleza humana”. El hombre no es una
entidad totalmente realizada, sino que se realiza en el curso de la
historia mediante un esfuerzo siempre renovador de creacién de
de si mismo. Y si el hombre es este ser capaz de promover su propia
realizacidn lo es porque slo él estd dotado de ese poder demitrgico
que es el zrabajo. ' -

Asi es como Marx “dlcanza” las propias bases del materialismo,
porque las estructuras econémicas que explican toda la historia del
hombre estin condicionadas por €l nivel alcanzado, en cada momen-
o de la historia, por los medios de que dispone para producir las
riquezas necesarias para su subsistencia. Y estos medios, a su vez
no son otros que los medios de produccién, o sea, los medios de
trabajo. Asi es como en el panecononmdsmo marxista, las perspectivas
humanistas de Marx sitan -l trabajo en €l centro, o mejor aun,
en ¢l origen de todas las actividades hnxvmpas. Para €l hombre so-
cialista —dice Marx en Manuscritos—, “toda la pretendida historia
mundial no es otra cosa que la creacién del hombre mediante el
trabzjo humano”.

‘No es, pues, exagerado decir que el humanismo marxista es
esencialmente un bwmanismo del trabajo, porque Marx atribuye al
trabajo un lugar preeminente, en la perspectiva cultural del hombre
del siglo XX, un lugar original entre todas las actividades humanas.

Un tal humanismo dedl trabajo estd ligado indisolublemente al
atefsmo militante de Marx y del marxismo, porque si el hombre
adquiere una conciencia de la naturaleza y de la realizacién del propio
hombre, mientras petmanezca frenado por la ilusidn religiosa que
pone 2 Dios como ser todopoderoso, limita la proteccién del hombre,
ya que toda referencia a un ser trascendente creador y providencial
. presupone filosGficamente upa limitacién del poder def hombre so-
bre la naturaleza y sobre si mismo. Bl hombre religioso —re-ligado—
a algo més poderoso que si mismo, no podrd gozar de su prerro-
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gativa de hombre total. Si Dios existe, €l hombre no existe (esto
es, no puede realizar todas las facuitedes humanas que, en potencia,
estin latentes en él). “El hombre nace cuando Dics muere”. “H
hombre es para €l hombre su propio Dios”, dice Marx. Por eso, el
humanismo auténtico, positivo, supone la superacidn de la alienacidn
religiosa, asi que no serd y no podrd ser sino un bumanismo ateo, Lo
afirma Marx expresamente cuando dice: “El ateismo es el humanismo
mediatizado por-la supresién de la religion”, como el comunismo es
el humanismo mediatizado por la supresién de la propiedad privada.

Este aspecto del humanismo -ateon marxistz es finalmente captado
y analizado por Jestis Fueyo en su trabajo Hwmanismo: ewropeo y -
bumanismo marxista (13}, en el que resalta como predominante y
“cansa” de las demds tesis marxistas el radical ateismo del humanismo
marxista, que endiosa al hombre para sustitait a Diocs, negado rei-
teradamente por el marxismo-comunismo. No nos explicamos, pues
(y ya hemos dicho esto en otras ocasiones) como puede bablarse
ingennamente de una inteligencia, encuentro o acercamiento entre
cristianismo y catolicismo con ¢l marxismo ateo y materialista. La
incompatibilidad es radical, absoluta; la diferencia que los separa
—y los separa esencialmente— es insalvable.

Pero ademis, el humanismo marxista es, asimismo, un humanismo
cientifico porque el marxismo, que acoge todas las ideas cientfficas
que tienen visos de racionalismo, piensa que todo lo que es propio
del hombre responde a un cierto nimero-de leyes naturales que la
razén humana puede descubrir, y que basta conocer estas leyes para
teuerenlosucawoelme&odcasegmalhombresudmnuuo
sobre la tierra.

Y el humanismo marxista es, sobtie todo, un humanismo revolu-
cionario, porque para liberar 2l hombre de las estructuras alienantes
que le impiden el acceso a su plena humanidad, es precisa Ta accién
revolucionaria sobre las eswructuras, puesto que se trata de suprimir
las infraestructuras econdmicas responsables de toda deshumanizacién
del hombre. Fl humeanismo marxista sGlo es plenamente humanismo

(13) En Lz menialidad moderna. Institato de Fstudios Pohtlcos Madrid,
1976, phginas 325-366.
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por lo que tiene de combate a favor del hombre, porque e un
humanisme revolucionatio. Asf la unién de (a teotfa y de la “praxis”
se tealiza de este modo sobre ¢ terreno del humanismo. Solo- me-
dignte la revolucién serd posible establecer las bases de una huma-
nidad’ més humana. “Una revolucién social... posee un catdcter de
wniversalidad, porque constituye una protesta del hombre contra su
vida inhumana, porque la ciudad social de la cuai ol individuo se
niega a ser separado representa la verdadera naturaleza social  del
hombre, la naturaleza bumana”. '

Unicamente la accién revolucionaria contra las fuerzas que opri-
men 2 la humanidad podré, en definitiva, bacer posible €l progreso
efectivo de I humanidad hacia su total realizacién. Y €l proceso en ¢l
cual estamos hoy comprometidos. se desarrolla seghn un ritmo trid-
dicodialéctico: Ia actual Iwcha de clases es la fase correspondiente
a la zesis; la amsitesis se realizari en la dictadura del prolesariado; y,
por fin, la sinsesis, que serd al mismo tiempo la. sintesis final de toda
la prehistoria humana, se realizar en la sociedad comamisia, donde
toda nocién de clase seri definitivamente superads, y en la que
desaparecerin, por innecesarios, el Derecho y el Estado.

% % *

Son tantos y tan garrafales los errores marxistas que Marx, que
criticé a todos los pensadores anteriores, aun a aquellos de los que
tomé doctrinas fundametales (como Hegel y Feuerbach), que tuvo
la pretensién de presentar un “sistema” superador y soluciones defi-
nitivas para todos los aspectos de la realidad, ha suscitado mds polé-
micas y conseguido que su doctrina fuese constantemente ariticada
y combatida como insostenible desde todos los campos de 1a filosofia
y por la inmensa mayoria de los pensadores que no siguen ciega-
mente la “ortodoxia marxista” ‘como. un dogma.

Con una breve crftica y algunas observaciones terminamos este
trabajo sobre €l movimiento cientificofiloséfico mas interesante,
por su expansién y repercusiones politicas, de la filosoffa del si-
glo X1X, dejando para una Noss oritica (I1) otres docwrinas filosGficas,
sin duda més importantes como tales, como es €l positivismo que,
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al igual que el marxismo ha traspasado las fronteras crénicas del
siglo pasado para adentrarse en €l actual y perviviendo el primero
atn roés virulentamente por la “praxis”, y €l positivismo por el
renacimiento de un radical “neopositivismo”.

Las primeras criticas a Marx vinieron de los ecomomistas cuan-
do la publicacién de El Capital desperté el interés de los hombres
de ciencia. El célebre economista auserfaco Von Bohm-Bawerk so-
metié a un analisis liquidador la teoria marxista del valor en varias
obras, pero sobre wodo en Zwm Abschluss des Menschen (Berlin
1896), cuyo subtitulo es bien significativo (“Para la liquidacién del
sistema marxista”) en la que demostraba que el valor de cambio
0o €s proporcional al trabajo necesario para la produccién, sino una
parte de los bienes y que, induso en éstos, <sa proporcionalidad es
solamente ocasional.

Pronto siguieron las criticas de los revisiondstas dentro del mar-
xismo mismo, quienes dudaron de la teoria del valor y de la plus-
valia ante las doctrinas occidentales, que rechazaban cada vez mds
la tesis ricardiana de]l walor medio por ¢l trabajo, para sustituirla
por la teoria de la oferta y la demanda, o las doctrinas de Ia uti-

Desde el marxista y luego socialista Bernstein, que abati6 la “ley
de la concentracién” capitalista, pasando por los economistas de la
época de la “descomposicion del marxismo”, que han afiadido arfticas
més profundas, subrayando que la “decadencia de ln propiedad bur-
guesa” ya no parece ni inevitable ni catastréfica, ni que el progreso
de la ciencia entrafie necesariamente la desaparicién del capitalismo,
sino su adaptacién, hasta los ecomomistas actuales (descartados los
de estricta obediencia marxista) rechazan los anélisis econdmicos de
Marx y sus leyes del progreso econdémico como. irreales y carentes
de valor cientifico. Con ello se derrumba las tesis del- “determinismo
econdémico” y cae también por su base toda la concepcién del mar-
xismo materialista histérico. Bien decia Sorel, signiendo a Bernstein,
que “las necesidades de Ia. evolucién técnico-econdmica determinan
cada vez menos la evolucidn de las demis instituciones sociales”,

La critica del marxismo se hizo también desde €l campo social y
potitico. El filésofo Span (Der wabre Staat, 1923) ya. rechaz6 la teorfa
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marxista de la sociedad, desde una linea que preludia el nacional-
socialismo, y siis argumentos son repetidos por NUMETos0s pensadores.
Para Span, el marxismo es una prolongacién de la ideologfa indi-
vidualista del liberalismo, que intenta una sintesis, nada coherente, de
individualismo y universalismo social; es una forma hibrida de in-
dividualismo y socialismo totalitario. La concepcién marxista del
Estado como “una dominacion de clase”, como instrumento 2l ser-
vicio de una fuerza econémica-social, no bace sino introducir la es-
¢isién politico-social que tanto denuncia Marx. Marx, ademds, con- .
funde Ia subordinacién necesaria de los miembros de Ia sociedad con
una explotacién, una suerte de esclavirud opresora. Y, por dltimo,
el ideal de una sociedad comunista, en que desaparece todo poder del
Estado, es pura utopia aun en Ja hipétesis marxista de la desaparicién
de las diferencizs de clases.

'En nuestro siglo la critica marxista se generaliz6 pasando al
terreno filosdfico, sobre todo desde que en 1931 se publicaron sus
escritos mis filos6ficos. Som muchos los errores y contradicciones
‘filosoficas de Marx. Y desde entonces se enfoca més bien la refutacién
del marxismo como un sistema global y desde la filosofia, ya que
no es posible separar la sociologia marxista de su concepeibn filoss-
fica, y las mismas teorfas econémicas estin orientadas por las ca-
tegorfas de la dialéctica hegeliana. La dificultad fundamental del
materialismo dialéctico estriba en la inconciabilidad entre materialismo
y dialéctica, porque “dialectica y marxismo se opon.en como 1dea.hsmo
y realismo materialista”.

Marx y Engels se vanagloriaban de haber hecho la “inversién de
Ta dialéctica hegeliana (haber “puesto de pie” a Hegel), con lo que
Iz realidad no es ya, en su intima esencia, idea, sino matetia, inde-
pendiente y “creadora” de la conciencia como lo es “determinante”
del hombre. En consecuencia, el“ salto cualitativo” de la materia
inorgénica a la vida y de ésta a la conciencia humana estd impli-
cando contradicciones, porque Ja materia no tiene virtualidad causal
para producir un ser de nivel superior. Asf aparecen dialéctica y
materialismo tan irreconciliables como idealismo y materialismo.

Y 1a concepcién del materialismo como la base de Ia concepcitn
del mundo, del hombre (humanismo marxista) y de la vida, no puede
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satisfacer 2 ningin filésofo auténtico, ya que implica la negacion de
lo esencial de la filosoffa, de su verdadera onwlogia, psicologia,
légica y gnoseologia, ética y juridica.

Pero la critica mds fuerte, radical y contundente es la visidm -y
valorizacién oristions del merxismo. Del magisterio de la Iglesia
catblica har emanado constantemente documentos condenatorios del
marxismo ya desde la apaircién del mismo, y esms condenaciones des-
cansan no sGlo en 1z verdad revelada, sino también en los principios
de la filosofia perenne, de la tazén humena y de Ja ley natural, de
las que es intérprete autorizada.

La Iglesia, en efecto, no puede menos de condenar al ateésmo, base
de la doctrina marxista, que destruye no sblo el cristianismo sino
toda Ia religién. No puede menos de defender —oomo lo hace— las
verdades eternas y los dogroas religiosos tan mdicalmente atacados
por el marxismo; la concepcién materialista del hombre —el huma-
nismo ateo— y ol endiosamiento de éste por el que sustituye a
Dios con €l soberbio v blasfemo bomo bomini Deus. '

Si a esto, que sepata —y separa radical e irreconciliablemente—
al marxismo del catolicismo, afiadimos la concepeién materialista de
la sociedad, la lucha de clases, la revolucién y la violencia como
fines o medios de llegar a una utGpica sociedad comunista universal,
no nos explicamos cémo puede pretenderse un acercamiento y una
inteligencia entre marxismo y catolicismo. Si llegasen a -alguna coin-
cidencia fundamental en la doctrina es porque alguno de ellos, mar-
xismo o catolicismo, han dejado de setlo, y no creemos (al menos
hasta zhora no ha ocurrido) que el marxismo haga dejacion de su
atefsmo, revolucién y violencia, reconociendo la existencia de un
Dios creador del mundo, y del hombre compuesto de cuerpo y
alma con un destino trascendente y, como consecuencia, con una
dignidad  y libertad fundamento de otros derechos naturales. Si lo
hiciese, dejaria de ser marxismo. Y menos podemos creer que el
catolicismo, aun haciendo suyas las aspiraciones de justicia y de pro-
mocién hacia un bienestar material y pleno desarrollo del horabre,
que prodama ¢ comunismo (y antes lo ha hecho &l cristianismo,
que por ello ha condenado a 1a par los abusos del capimalismo libersl),
pueda hacer dejacién de sus principios fundamentales y renegar
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—sin caer en la herejia— de las verdades reveladas, en aras de
una novedad y transigencia doctrinales. Si lo hiciera dejaria de ser
cawlicismo. No puede confundirse la “tolerancia” con las personas
con fa “transigencia” en la doctrina. Ia primera es cristiana por
ser expresién de caridad; la segunda es herejia por ser comunién
con, ideas negatorias del dogma, de la fe, y de la dignidad y derechos
de la persona humana.

En otros lugares lo hemos dicho: Que pruebe €l marxismo al
reconocimiento y afinmacién de verdades que hoy niega. Que pruebe
a abandonar los medios de revolucién social y de subversién para
convertir @ mundo. en una sociedad comunista. Que se atreva 2
proclamer todo esto. Y es que al marxismo comunista hay que
oponetle algo que, si lo imita, deje de ser marxismo. Y esto no lo
bace, no lo hari.
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