POLITICA Y RELIGION DESDE LA PERSPECTIVA I
LA LIBERTAD HUMANA . - -

LA PROMOCION DE LA LIBERTAD EN POLITICA Y RELIGION.

POR

A. LOBATO, O. P.

La perspectiva de la libertad, -

1. Una de las grandes tareas humanas, duradera como lo vida y
abierta cuanto el ser, es la de unificar. El hombre necesita buscat, en
todo momento, la unidad. Es una exigencia de su condicién de ser
plural, compuesto, procesual. Todo en el hombre es don, porque le
viene dado como regalo, y es, al mismo tiempo, tarea, gran quehacer.
El hombre es y se hace. La riqueza de su ser como la gama de sus posi-
bilidades siguen siendo sorpresa porque afin no han sido contadas pot
ninguno de los hombres. La unificacién de todos los estratos de su
ser, como de los proyectos de su despliegue en la temporalidad se hace
imperativo ineludible. Porque todo Jo miltiple tiende a la dispersién.
Cada unio de los clementos y estratos aspira 4 una autonomia y tiene
su peso’y su fuerza. Hay una amenaza constante de disoluci6n, de
divisién, de fractura entre ellos. La unificacién es tarca permanénte
que logra Ia cohesién de lo miltiple. Mientras hay unidad hay ser.
En ¢l momento en que adviene la disgregacion, el ser, como tal, ha
terminado. La unidad lograda es indice de Ja medida del ser. En el
hombte se da siempre una tensién entre la realidad de lo miltiple
y la tendencia profunda hacia la unidad. Por ello el hombre lleva so-
bre si una constante de lucha, de oposicién, de contradiccién en todos
los campos, Es ¢l mismo un campo de tensiones polares, Unificar es
un deber, un gran quehacet. Todo lo humano puede ser descrito
desde esta profunda perspectiva. El programa unificador del hombre
es mis amplio que su propio radio de alcance. El imperativo’ unifi-
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cante lo trasciende, porque de hecho cada hombre termina, como
decia Ezequias de si mismo, cuando su tela estaba a medio tejer.
Este subsuelo de lo humano aflora en la conciencia actual por
diversas vias. El hombre de la modernidad no solo se ha descubierto
"2 si mismo como el campo: de Agramante: de todos los conflictos, si-
00 también como el lugar de la reconciliacién de todos los contra-
tios. Todo se da cita en el hombre y todo tiene que encontrar su
_ pucsto en el irea de lo humano. Ia llamada a la unidad es como el
comienzo de wna nueva etapa. Florecen todavia las antropologias. En
torno a un principio arquitecténico, tomado en exclusiva, se levanta
todo el castillo humano. Cada pensador proyecta un hombre nuevo.
Pero por encima de esta edificacién utépica e inconciliable se impone
en la conciencia la urgencia de la unidad. Vuelven a estar en boga
las viejas ideas del hombre como microcosmos (1), como pégina
en blanco (2), como totalidad omniabarcadora. La conciencia actual
ha sabido leer al filosofo griego que hace del alma humana la sinte-
sis de todo o real, una apertura como la de la mano (3). Tomés de
Aquino ha sido [lamado en causa; como el promotor de esta idea
en torno al hombre: quodammodo omnia, gquodammodo totum ens
(4). Avisados por las experiencias nefastas del pasado, los nuevos
arquetipos del -hombre, tratan ‘de ofrecer la imagen de un hombre
total, de un humanismo integral (5). No solo el hombre tiene que
ser el lugar de toda la realidad, sino que se convierte en el centro 'y
modelo de todo Jo real. Esta nueva situacién puede describirse ‘con
una imagen. El hombre es como el foco: concentra y proyecta, Hasta
ahora se vefa como lugar de cita de los elementos diversos, ahora es
como ¢l punto de partida de la realidad circundarte. Todo es para el

(1) Deméerito: Frag: B. 34; Anaxdgoras: Frag. A, 112; Tomds de Aqui-
no: In VIIT Phys., lect. 4, nim. 999.

(2) Ibn Al Sid de Badajoz: Libro de los cercos, ¢. 2. Trad. de M. Asin
Palacios, Madrid, 1925, Cfr. Tomds de Aquino: De Veritate, 2, 2.

(3) Aristételes: De Anima, 111, 8, 432a 1.

. (4) In III De Anima, lect. 13, niims. 788-790. Summa Theol,, 1, 96, 2.

(5) Cfr. R. Garaudy: Perspoctivas del hombre, Editorial Fontanella, Bar-
celona 1970; F. Sciaccd: 2Qué es o bumanismo?, Buenos Alres, 1966; J.
Maritain: Hamanisme integral, Aubier, Paris, 1948,
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hombte o todo es desde el hombre. Lo decisivo en todo caso es el
papel que juega ahota la exigencia de unidad en lo humario (6). -

El problema de la‘politica yla religién-‘ se reduce, en definiﬁ\fa.,' a
un problema de unificacién en el 4rea de lo humano. El hombre se
ha visto desde los albotes como un ser religioso. Se ha encontrado 2
si mismo en una relacién especial con el principio otiginatio de la
realidad. Ha vivido a lo largo de la historia esta religacién con €l
principio y con el fin, se ha interpretado a si mismo como abietto a
Dios, capax Dei (7). La dimensién religiosa ha llegido en algunas
épocas a hacerse absorbente y ha sido capaz de anular todas las demis
pata cjercet una verdadera soberania. El pasado de la humanidad ha
sido prevalentemente religioso (8). La dimensién politica del hombre
comenzé més timidamente, No solo la cindad fué una conquista
tardia, sino que no todos los hombres podian ser considerados a igual
nivel y con los mismos derechos como miembros de la ciudad. Aristé-
teles definfa al hombre como «animal politico» (9), peto reservaba
esa prerrogativa a los hombres libres. Ha sido la conciencia moderna
la que ha penetrado en el ser del hombre desde la vertienite de lo
social. Ser hombre ha sido comprendido como ser con los demss. La
relacién de convivencia y comunicacién se ba creido como definitiva.
La participacién en la vida humana como proyecto comunitatio en to-

(6)  Cfr. J. B. Metz: Antropocentrismo cristigno. Sobre la forma de pen-
samiento de Tomis de Aquino, Sigueme, Salamanca, 1972, '
' (7) S. Agustin habia vertido la definicién ‘aristotélica del hombre en
esta glosa: «Bst ergo Thomo] amimal rationis capax, verum ut melius et citius
dicam, animal rationalen, Sermo, 42, 2, 3 (PL, 38, 255), Esta capacidad le
venia del alma, por estar hecha a imagen de Dios, lo cual, a su vez, le hace
capaz .de Dios mismo: «Fo enim ipso guod {anima} facta est ad imaginem
Dei, capax est Dei per gratismy, De Trinit. XIV, 8 (PL, 42, 1044), Santo
Tomds: ST, III, 113, 10. Cfr. C. E, O'Neill:L'bomme ouveri & Dies, Capax
Dei, en la obta, L'anthropologie de saimt Thomas, Fribourg, Suiza, 1974,
pigs. 54-74.

(8) - A. Comte, siguiendo indicaciones de Saint-Simon ¥ de Turgot, habia
calificade este momento de la humanidad como «teolégicon, el primero en
«la marcha progresiva del espiritu humanew. Cfr. Cowrs de phil. positive,
I, lect. 1, pdg. 2. Ed. Schleicher.

(9} Aristéicles: Pol. I, 1252 b 20.
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dos los niveles se hace cada dia mis fuerte.. Desde el siglo pasado
esté en auge la politica como medio de realizacién de todo lo-humano.
El presente de la_humanidad lleva el seflo:de lo politico.  Si antes la
religién. habfa absorbido la politica y habia ejercido cf poder en
nombre de lo divino, zhora la politica suplanta la religion y la relega -
a un segundo término o trata de suprimiria como alienante. En nombtre
de la religién se ba ejercido la suPresiéri de la politica; en nombre de
la politica se trata también de borrar la religién. Cuando una de las
-esferas de lo humano, no sole conquista la debida autonomia, sinc
que se erige en absoluto, el hombre como tal estd en peligro. Vivi-
mos un momento en que todo es politica. Este totalitarismo es una
‘amenaza para el equilibrio humano. La pérdida de la dimensi6n
religiosa, unida al olvido de toda fundamentacién en lo profundo, es
una grave mutilacién del ser humano. La tensién actual entre politica
y religién es un' claro indice de la situacién dramitica en que nos
hallamos. Utge una vuelta al hombre para dar consistencia y unifi-
cacidn a todas sus dimensiones. Politica y religién tiene que encontra
su adecuado puesto en la. totalidad de lo humano. El hombte tiene
que edificar su ciudad tetrestre y responder a la llamada de lo alto,
ser un hombre entre los hombres y abritse a lo divine.

" Bsta unificacién de ambas - vocaciones, -politica y religiosa, que
afectan a lo radical del hombre, puede intentarse desde muchas pers-
pectivas. Todo lo humano estd mutuamente referido. Cada uno de los
elementos, bien analizados, implica la totalidad. Porque alld en el
fondo hay una realidad de ser, un acto fontal, una forma constitutiva,

.que se refleja para el que sabe mirar al hombre como hombre. Pero
hay perspectivas o puntos de vista privilegiados. Creemos que unc de
ellos es 1a libertad, Como todo ser vivo, también el hombre se com-
prende mejor desde su principio interno, desde su raiz originaria. El
hommbre €8 como un 4rbol al revés, decia Alberto Magno. Sus raices
estin en lo alto, no en la tierra. Toda filosofia profunda busca esa
visién desde lo interior, un poce al contrario de lo que hacen los sen-
tidos, El peso del hombre es su espiritu. Su condicién espiritual le
distingue de todos los entes mundauos For ello toda comprension
que no parte desde el espiritu, o no llega a €l como dato definitivo,
no da plena razdén del hombre, tiene dificultad para armonizar las
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distintas dimensiones. El espiritu se manifiesta en sus dos grandes
operaciones, conocer y querer. Todo lo hurmano ha sido visto desde la
dimensién cognoscitiva en ¢l pasado de la tradicién que se remonta
a Grecia. Era este su privilegio, su gloria, su participacién en lo di-
vino. El hombre como ¢animal racional», tenia derecho a sentirse pa-
riente de los dioses. Las interpretaciones de lo humano han gravitado
en torno a este centro. Por esa. via se han logrado conquistas defi--
nitivas que no pueden pasar (10). Pero después de los excesos del -
racionalismo moderno, algo en el hombre se ha rebelado contra una
deformacién de su condicién de ser racional. Porque no es una inte-
ligencia, como si fucta un espititu separado. Es un gespititu encar-
nado» en la materia y por ello propiamente es un ser racional (11).
La razdn matemética y el espititu geométrico deformaban al hombre.
El hombre moderno, inmerso en un mundo cambiante, arrastrado por
el vértigo de una realidad en marcha, vuelto sobre si mismo, se ha
complacido mis en verse como principio dinimico, como. attifice
de una realidad que moldea conforme a sus proyectos, como causa de
si mismo. El descubrimiento moderno ha sido la subjetividad. Y
ésta ha sido vista como espontaneidad, como libertad. Si la razén
esth en descrédito en tantos sectores, estd en auge la libertad. El
hombre de nuestros dias sigue fascinade por la libertad, Puede de-
cirse la categoria radical a la cual dicen referencia todas las demds en
una escala de valores, Porque es ciertamente una de las dimensiones

(10) Aristbteles gravita positivamente sobre toda la historia del pen-
sar occidental en torno al hombre. En su Etica afirma: «la vida conforme
al Nous es la mds alta, porque ¢l Nous es lo mejor del hombre» (1178 a 8).
Los comentadores griegos y 4rabes tefieton su discurso antropoldgico en torno
a la condicién imtelectwal del hombre. Tomés de Aquino hace de esa vida
intelectual «la piedta claves de todo lo humano, allic ‘homo singularis intel-
Iigits, ditd contra los averscistas de su tiempo, como la mejor anticipacién
del cogito v del Ich denke siberbunps (De Unitate intellecius contra averroistas,
ntm. 62}, Cfr. O. N. Derisi: Sante Tomds de Aquino y la filosofia Actnd,
Buenos Aires, 1975, pigs. 71 y sigs.

(11} Tomis de Aquino lo justifica asi: «Ratlocinari autem est proce-
dere de uno intellectu ‘ad aliud... Homines autem ad intelligibilem veritatem
cognoscendam perveniunt procedendo de une ad alind, & ideo rationales di-
cumtury (ST, I, 79, 8). :
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profundas del ser humano, bien podemos tomarla como perspectiva
para enfocar esta tension entre politica y religién y tratar de superarla
en la unificacién que conserva las diferencias y posibilita Ias rela-
ciones. : :
2. Desde {a perspectiva de Ja libertad humana politica y religién
pueden ser vistas como auténticas dimensiones del. hombre, tanto
en si mismas, cuanto en su nmiua y necesaria relacidn. El hombre
como ser libre origina la realidad, es principio proyective. Hay un
campo de dominio del ser libre, un horizonte de expansion del sujeto.
La actividad pollitica entra de lleno en este ambito. Porque el hombre
dispone de si mismo; decide de todo lo referente al modo de go-
bernar la propia vida, tanto en familia, cuanto en sociedad. El
mundo politico es siempre el fruto de la libertad de flos hombres.
No es un ‘mundo dado de antemano. Todo depende del «fiat» de la
voluntad libre. Puede decirse que por un lado la politica es el hori-
zonte privilegiado de la libertad. Porque a ésta le compete crear,
renovar, no poder repetir. Y tal es la condicién de la vida humana
en ¢l orden social. Vive de ensayos, necesita novedad, se nutre de
proyectos. En cada momento florecen todas las esperanzas humanas
patra caer pronto marchitas y necesitar volver a renacer. La politica
va siempre ‘en la cresta de la onda, sin mucha memoria del pasado,
4vida de futuro y nutrida de promesas. Es ol perenne ensayo de las
* posibilidades. Por ello la libertad es su mejor palanca. El mundo
moderno ha vuelto 2 la politica desde que ha descubierto la libertad,
esperando de ella primero la libetacién de todas las opresiones, y
luego la sofiada libertad en el encuentto con los demds y en la vida.

Algo semejante acontece en el dominio religioso. La biisqueda y
el encuentro con Dios liberan al hombre de todo lo pequefio y mi-
serable, de todas las esclavitudes opresoras. En Ia religién encuentra
el hombre fla profunda expansion de todo su ser. Quien logra res-
ponder 4 la llamada divina tiene la experiencia de haber conseguido
una libertad nueva, Se libera del pecado. Abre su espiritu a un hori-
zonte mucho mis dilatado, vive del amor, y rompe todas las cadenas.
El encuentro con el ti divino es el principio de la libertad del es-
piritu. :

Desde la perspectiva del sujeto libre, politica y religién se presen-
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tan, en una primera aproximacién como los campos privilegiados de
expansion de la libertad, como la obra humana por excelencia. Pero
en realidad tienen también otra cara, Hay una dimension objetiva que
no se puede ignorar. La libertad humana es siempre ambivalente. S6lo
se percibe en los obstdculos que encuentra en su camino. En todos los
procesos libres hay un limite. La necesidad es el muro contra ‘el cual
tropieza en todo momento €l ser libre, Prometeo suefia la libertad
desde las cadenas que lo aprisionan. Todo hombre en lz circel vive
més- profundamente su suefio de libertad. Politica y religibn son
imbitos privilegiados de la libertad humana, quizi porque son los
que mejor la ponen a prueba, La politica es atte de gobernar los
hombres, de ejercer el poder, de Ilevar lla ciudad terrena a su perfec-
cién. La libertad traza sus proyeclos conforme a los ideales que mue-
ven al hombre, Pero estos proyectos solo son posibles desde unas bases
teales con las cuales es preciso contar. La politica mira a Jos hombres
como deberian ser, pero tiene que tratarlos tal cual son. La realidad
politica tiene que poner los pies en el suelo. Queda condicionada
por la realidad. La situacién econdmica, la tradicién -y Ia historia, los
anhelos y esperanzas de los hombres concretos, la cultura y el desa-
rrollo real de los miembros de Ja comunidad politica son factores de-
cisivos, Solo partiendo de ellos es posible la politica real. Todo pto-
yecto utdpico, nacido de la libertad, solo puede afianzatse desde una
base real. Tradicién y revolucién ponen a prueba la libertad humana
en ¢l terreno de los hechos. La {ibertad solo vive en el espacio que
conquista a la necesidad, La libertad tiene que convertirse en tarea de
liberacién. .

Por su parte la religién impone limites atn mis decisivos a la
libertad del espiritu encarnado. La realidad divina se desvela como el
absoluto. La libertad humana tiene que aceptar su finitud, su depen-
dencia, su inestabilidad, su propia menesterosidad. Nada tan duro
para el orgullo de la libertad desmedida. El hombre moderno, insta-
lado en su orgullo, ha resistido a esta verdad. Ha creido que recono-
ciendo a Dios como sefior y principio pierde la propia libertad. La
religion seria el naufragio de la libertad. Si Dios existe, cdmo puede
ser libre el hombre, preguntard Sartre. El llamado ateismo del hombre
moderno tiene sus raices tanto en la propia exaltacion cuanto en la
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obstinacién a no querer teconocer a Dios como sefior de-la propm
libertad. .. ..

Libertad y. realidad, opcién: y destmo aspiracién sin medida y
limites, -aventira y necesidad, son factores de la realidad politica y
religiosa. La dimensién subjetiva: no. basta. La dimensi6én objetiva no
se puede olvidar. Es preciso llegar a la.comprensién de ambas. No hay
sujeto sino frente a un objeto, no hay libertad sino en relacién con el
valor. Los dos polos completan la finica realidad, La problematica de
la politica y de la religién tiene aqui sus fundamentos. Es ol hombre
libre €l que hace la politica, el que responde a la llamada’ religiosa.
Pero son los valores y las verdades dell horizonte politico y del religioso
los que tiene que asumir como norma pafe la direccién de su tarea
libre. La libertad humana, dejada a sus anchas en cada una de las
esferas, que se ofrece como 4mbito de proyeccién, puede desorbitarse.
Puede hacer una politica opresiva de la religién y una religién que
no deja espacio-a la politica. La. libertad puede trazarse su propio ho-
rizonte y cavar su propia fosa. Solo desde una fundamentacién en los
valores que la especifican, desde el 4rea de lo objetivo, podri ordenar
sus diversas proyecciones y realizar la unificacién de los campos
diversos. La sintesis de politica y religién se hace en una armonia
de libertad y. valor. La biisqueda de esa posible armonfa es la gran
tarea, el quehacer de la libertad en nuestro. tiempo.

3.. La pefspectiva de la libertad que-hemos elegido para. nuestto
estudio-exige que nos atengamos:a ‘ella. Porun lado es un limite para
lo que requiere el estudio de las relaciones entre politica y religién,
pero por otro es uma ventaja porque concentra nuestra atencién en las
posibilidades de la libertad en estos dos campos. Si la libertad hu-
mana es principio de la actividad politica y de la religiosa, nos com-
pete conocer a fondo cudl es. Ia tarez que le incumbe en estos campos.
Para ello creemos oportunas tres instancias en este proceso; tres mo-
mentos de aproximacién para aclarar este quehacer humano. Primero
tenemos que dar razén de la libertad y ver de qué modo le pertenecen
estos campos de la politica y de la religién.: A esto llamamos: ropo-
grafia de la libertad. Segundo, hacemos una. reflexion sobre Ia situa-
cién actual de la Iibertad en nuestro contorno politico y religioso. Sin-
ceramente estimamos que la situaciép es dramitica. Por ello hablamos
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del drama actud de la liberiad, Tercero, se trata de trazar un pro-
grama del quehacer de la libertad al alcance del hombre de nuestro
tiempo. .Y como esta promocién, tanto en el campo politico- como en
el religioso y la mutua relacién de entrambos sélo es posible desde
el valot, el programa es de promocién de la libertad en el valor.

Los tres momentos ponen de relieve una sola idea: la necesidad
que tenemos en nuestro tiempo de promocién -de la libertad profun-
da tanto en politica como en religion. La libertad es la gran aspi-
racién de nuestro tiempo. Es un anhelo que revela una indigencia.
Buscamos la libertad porque nos falta. Pero la buscamos normalmente
donde no la podemos encontrar. Quizi se hace preciso cambiar de
rumbo, hacer un giro en nuestras vidas. Todo ello parece posible
desde la politica y Ia religién. Porque son estas las que estin al
servicio del hombre, como caminos de su plena realizacién. Ei queha-
cer de la libertad se torna asi en el encuentro con. el hombre en su
totalidad desde el principio de su propio dinamismo.

1. ToroGRAFiA DE LA LIBERTAD.

4. En el hombre de nuestros dias. la - libertad ocupa el primer
puesto, La «diosz razén»-de otros tiempos ha sido suplantada por Ia
nueva divinidad. Hoy no basta decir que el hombre tiene libertad, o
que el hombre posee. el libre albedrio. Para muchos se hace evidente
que el hombre es libertad, porque solo por ella vive y muere el
hombre. Se ha.llegado a indentificar la realidad .humana con la bis-
queda, la conquista y la dificil posesién de la libertad. No interesan
tanto {las teorias sobre la libertad, cuanto el ejetcicio de la misma. La
libertad rehuye toda comprensidn definitiva, escapa a las mallas de
los conceptos, y salta por encima de todo encasillamiento intelectual.
Porque no es una idea, es la realidad fluyente de Ia vida, el nicleo
mismo de la historia cambiante. La libertad solo se puede alcanzar
desde la vertiente de lo dindmico. Esti en la raiz de todo dinamismo.
Es principio originario y motot de todo proceso humano. La libertad
es el salto hacia lo nuevo, lo que esti mis alld, Ia trascendencia
en acto. Por ello indagar la topografia de la libertad implica dar con
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la fuente originaria de la misma, con su lugar de emanacién para ver
c6mo luego s¢ irradia-en direcciones multiples cn todo el horizonte de
lo humano. El «ahi» de Iz libertad es €l espiritu del hombre. La sen-
tencia paulina tiene alcance universal: - Ubi spiritus, ibi lbertas (12).
La revolucién copernicana de Kant en la filosofia, no consistié solo
en dar Ja primaciz al sujeto cognoscente, sino mucho més en descubrir
la fuerza proyectiva del hombre como ser libre, llamado 2 ser origen
de su propio proceso humano. La libertad se concibié no solo como
independencia, sino como autonomia. La libertad del hombre, ¢piedra
clave» de toda la estructura humana, era el punto de partida obligado.
La ineficacia de los procesos conceptuales quedaba suplida por la
fuerza del dinamismo de la libertad (13). El espiritu humano como
el «ahi» de la libertad entraba en una nueva fase de comprensién,
Todo lo volitivo se vive mejor que se comprende. La razén hu-
mana tiene sus limites, no obstante su apertura a la totalidad. «El
asalto a la razény de nuestro tiempo se ha hecho en nombre de esta
insuficiencia para penctrar en los estratos mds vigorosos del ser hu-
mano (14). Al «dominio de la légica» se ha querido oponer una ava-
lancha de lo itracional. La libertad, como tantos sectores de lo hu-
mano, han conocido su hora de exaltacién. En nombre del dinamismo
y de la vida se ha quérido cambiar la marcha del filosofar. Pero el
pensador no puede resigriarse a ello. Se le ha dado la misién de pe-
netrar en la realidad con las fuerzas de la inteligencia. Y se le ha
dado apertura 4 los diversos niveles de la realidad humana. Por ello
no puede renunciar 2 topar con la libertad, aunque deba confesar sus
propios limites y renunciar a reducirla 2 idea. La libertad se da como
una experiencia radical del hombre. Es un haber humano, desde el
cua] cobra sentido cuanto en el hombre hay. Buscar el b7 de la Li-
bertad es aproximarse a su comprensi6n,
* Para este ejercicio de comprensién nos resulta adecuada una imi-
gen neoplaténica sobre el hombre. Este viene concebido como «hori-

(12) I Cor., 3, 17.

(13) E. Kant: Critica de la razdn prictica A, 3-4,

(14) Cfr. G. Lukics: B! asalto @ la ravén, L trayectoria del irraciona
lismo derde Schelling basta Hitler, Bdiciones Grijalbo, Barcelons, 1968; Sal-
vatore' Nicolosi: L'odissea della ragione, Universiti di Roma, 1970.
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zontey o como «ser en el confiny (15). Las imdgenes espaciales nos
asedian en todo momento. Se hace preciso partir de ellas para dar al-'
cance 2 la realidad que indican. El horizonte es nuestro envolvente.
Por su condicién cotporal ¢l hombre se encuentra en tode momento
en el centro del espacio. Ocupa inexorablemente un lugar, Sz mundo
es lo circunstante, El hotizonte es la linea de confin, donde su mundo
termina, donde se dan la mano la tierra y el cielo. El horizonte es
mébil, cambiante, modificable en ]a misma medida en que el hombre
modifica el centro en que se encuentra. Del horizonte corporal el
hombre pasa al horizonte de la realidad que se le ofrece en los
cuerpos. Es ahi donde él se trasciende. Estd en el confin de la materia
y del espiritu, del tiempo y de la eternidad. Porque va mds alla de
todo limite, sin poder nunca dejar de estar limitado por la circuns-
wancia. Esta paradoja del ser humano hace que él esté a un tiempo
medido por <l horizonte, y se convierta en medida de su propia
circunstancia, que desde €l tiempo sea capaz de trascendencia hacia la
intemporalidad, que salte por encima de la matetia, que pueda ir mis
alli de si mismo, y volver sobre si mismo. Esta es propiamente a
condicién del hombre, Estso es encontratse siempre en el confin donde
los opuestos se suparan. Esto s6lo le compete ‘por su condicién espi-
ritual. Emerge por encima de todas las condiciones, y salta mas alld
de todos los momentos del propio proceso, Puede volver en si porque
ba salido de si mismo, y puede salir de sf hasta el encuentro con lo que
no es él. Formz un todo con 2 realidad y se distingne de ella. Estd
inmerso en un proceso que solo se explica desde esta apertura 2 la
totalidad. Bs un sujeto siempre en marcha, desde si mismo hasta lo
otro para lograr la totalidad de sus posibilidades y por ello saliendo
hacia en contorno para volver a encontrarse consigo. El ser en el
confin de los neoplaténicos, coinciden con la imagen del espiritu
hegeliano 2 quien le compete be sich sein (16), con la reditioc com-
pleta, o la vuelta sobre si mismo que Tomis poma como propiedad
del ser espiditual (17).

(15) Tomis de Aquino: «Quasi quidam horizon et confininm corporeo-
rum et incorporecrumy (Cont, Gent., II, 68). «Quasi in borizomte existens
aeternitatis et temporis» (Cont, Gent., II, 81).

(16} Encyk. 385; Phil der Geschichte, |, Las, 94.

(17) Tomds de Aquino: De Veritate, 22, 12; Cont. Gen,, IV 11,
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El dinamismo de la libertad brota desde éste hontanar. El hom-
bre es libre por su condicién de poder ir més alli de si mismo, de
disponer de sus actos, de ser causa de si y de sus actos, La raiz de
todo lo que significa libertad ests en la ca.pa.c:dad de vuelta que el
ser humano tiene sobre s mismo. La libertad es principio operativo
por cuanto radicada en la mistma condicibn espmtuzl La apertura
del espiritu a la totalidad le da acceso a si mismo, a sus actos y a
su proceso. Bl abi de la libertad es ¢l alma humana en su condicién
espiritual, Tomds de Aquino recurria a esta raiz (18) y esta capa-
cidad de vuelta total sobte si mismo para dar plena razén de lla
libertad (19). La topografia otiginaria queda asi descrita desde esa
imagen vieja y fiunca gastada del hombre como ser de frontera, ho-
rizonte abierto y en marcha.

* Una vez indicado el origen, o el abf fontal de la libertad se
hace' comprensible su triple momento de despliegue: en si mismo,
en la relacién con el otro, en la relacidn con Dios. La libertad re-
fleja el horizonte de la persona y de las relaciones personales. Por
esta via el horizonte del ser personal, pohtxco y religioso, nos indica
la topografia de Ia fibertad.

5. "La esfera personal de la libertad.

El lugar. primatio de la libertad es Ia persona. La libertad puede
ser tomada como el acto de la persona en cuanto persona. Asi lo
hace' Maritain (20). La persona es uwha totalidad que dispone de sf
misma. Tiene Ja perfeccién de la esfera, €l rango del espiritu, Ia
plenitud de lo acabado. Nada le superz en la realidad (21). Ta

(18) De Veritare, 24, 2: «Unde totius libertatis rad:x est in ratlone
constituta»,
{19) De Veritate, 1, 9; 22, 12: «Tam voluntas quam intellectus reflec-

funtur supra se et woum super alterum et super essentiam animae et super
omnes vires eiusy.

©(20)  J. Maritain: De Bergson a saimt Thomas, 1926, pég. 162,
(21) ‘Tomis de Aquino: ST, I, 29, 3: «Persona significat id quod est
perfectissimom in tota natura, scilicet subsistens in natura rationali», -
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riqueza del concepto de persona bha perdido, en parte, su peso
onwlégico, pero ha pasado con muchas caracteristicas sl moderno
concepto de la subjetividad. La persona decia referencia inmediata
al ser, la subjetividad se orienta hacia los' procesos dinimicos que
brotan del ser. Como la persom se alza por encima de la naturaleza
y la domina, el sujeto se enfrenta con todo el mundo y en cierto
modo lo trasciende, Hay que comenzar por situar la libertad en esta
esfera de la totalidad personal y subjetiva para comprenderla en su
lugar més propio y peculiar,

Puede ayudarnos a ello una expresién de Tomds de Aquino llena
de fuerza y sugestion. El ser libre es cawsa sui. El hombte libre se
causa a si misme. La expresion tiene un origen aristotélico (22). A
diferencia del esclavo, ¢l hombre libre de las ciudades. griegas, dispone
de si mismo, actiia para conseguir fines que le son propios, no estd
subordinado a otro. Allgo asi ocurre con la ciencia suprema, la pri-
mera filosofia. En definitiva, el hombre libre no puede ser instru-
mento, medio, érganc de otro. Es su propio principio y su fin (23).
En Tomis de Aquino esta realidad va mis alld. Hay un dinamismo
que procede del hombre mismo, hay una verdaderi causacién del
proceso, hay una dinimica que revierte sobre ¢l mismo agente, en
cuanto que es fin y €5 término de la propia accién que Jo trasciende,
y, por ello, hay una verdadera realidad causal. Queda excluida la
causalidad absoluta en cuanto nadie se da el ser total a si mismo,
El ser es un don. La existencia es el gran regalo desde el cual se
hace posible toda actividad. El ser libte no es cansa de su ser total.
Pero si es causa de su propio obrar. All4, en el fondo de si mismio,
tiene el hombre una cierta presencia a si mismo, y por -ello un do-
minio de todo lo que brota de él. Dispone de sus actos, los ordena a
los fines, dirige los procesos, Y como estos actos brotan del acto
fontal del ser humano, y revierten en él, para que logre en la dis-
tensién de la temporalidad su plenitud posible, el hombre dispone
de si mismo y es causa de su propia realidad en marcha. También
el hombre es para la operacién que ejerce y ésta, a su vez, es para

(22) Aristoteles: I Mez, 2, 982 b 23-28,
(23) Tomis de Aquino: In VII Polit., lect. 2, nim, 1073,
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la petfeccién del sujeto operante. Sujeto en marcha, acto y fin a que
aspira estin mutuamente - compenetrados . en su ‘proceso causal. El
hombre que ejerce su libertad en-la conquista de la trascendencia a
la que estd llamado, cs, en verdad, camsa suwi (24).

Todo hombre puede constatar en si mismo esta realidad. Hay una
experiencia includible de todo hombre que topa consige mismo y
se encuentra con la maravilla de su propia libertad. Descartes, que
Habia topado con Ja dimensién intelectual y habia edificado su filo-
sofar sobre el «cogitop, no fue sordo a la llamada profunda de la
libertad. La descubre como una maraville. La compara con la crea-
cibn y con la encarnacién, como «magnalia Domini» en el mundo:
Tria mirabilia fecit Dominus: res ex nibilo, liberum arbitrium, ho-
minem Dewm (25). Hay en el hombre algo que puede paragonarse
con la obra. creadora, o con la redencién. Porque el hombre posee
en si la libertad, desde la cual todo es nuevo, no determinado, hay
una invencién constante. La presencia de la libertad en ¢l mundo
hace posible un proceso contratio al de la gravedad. Hay un proceso
ascendente, una atracidn del espiritu, es posible y constante la crea-
tividad, la aventura, ¢l milagro de lo distinto. El descubrimiento de
lo originario estd al alcance de todos, Frente a la ley fisica de los
determinismos, el hombre topa consigo como exento de esos procesos
¥ tesponsable de sus propios pasos. El acceso al ser libre, la experien-
cia radica] de la libertad y la irrediacién dindmica de la misma bien
merecen atento examen y justa ponderacién (26).

En esa misma linca de acceso a la realidad profunda del ser
humano, que dispone de si mismo, Tomds de Aquino enunciaba un
principio clarificador: la emanacidn. «Principium autem hujus inten-
tionis hinc sumere oportet, quod secundum diversitatem naturarum
diversus emanationis modus invenitur in rebus: et quanto aliqua na-

{24) Unz mis amplia exposici6n del sentido preciso de! ceusa swi en
el pensamiento tomista, con las debidas referencias, la hemos hecho comen-
tando la cuestibn VI De Malo, Cfr. A, Lobato: Bl principio libertad, Doitor
communis, 1977, pags. 75-77.

(25) R. Descartes: Cogitationes privatae, Opera, Adam-Tann, X, 228.

(26) Cfr. A. Lobato: Lz experiencia radical de la libertad, «Asprenass,
1977. ' e s R
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tura est altior, tanto id quod ex ea emanat, magis ei est intimum» (27).
El ser espiritual tiene su peculiar emanacién. Es principio capaz de
volver sobre si, de conocerse y de amarse, de dominar su propio acto.
El conocer lleva una cierta sumisién a fo. exterior, a la sensibilidad
y al fantasma, el querer tiene que limitarse ante las posibilidades del
apetito y las condiciones de la corporeidad. El dominio sobre el pro-
pio acto alcanza a disponer de él en €l orden del ejercicio y a dirigirlo
en el orden de la consecucién del fin. La. emanacién del ser espiritual
produce la libertad en marcha y da origen a la historia y, con ello,
hace del hombre un ser totalmente distinto de la naturaleza, aunque
bien ensamblado en ella.

De hecho, la esfera personal de la libertad no hay que separarla
totdlmente de la realidad cosmica, sino comprenderla en su totalidad
como un grado distinto. La distincién no rompe la unidad total. Los
procesos cosmicos estdn llevados por el determinismo, los procesos
humanos, dirigidos desde dentro, se determinan desde el propio
sujeto y se motivan desde la raz6n. Esta es la diferencia.radical, pero
no Ja fractura total, como queria Kant, entre naturaleza y libertad.
Todo e} siglo pasado anduvo en bisqueda de una explicacién deter-
ininistica. de lo humano desde diversas perspectivas: fisica, bioldgica,
social. Todavia muchos en nuestro tiempo persiguen una explicacion
desde los determinismos psiquicos, o desde la necesidad total. Pero
la expetiencia humana constante desmiente esta reduccién. El hom-
bre se siente llamado por el bien, oye la voz del imperativo del deber.
Estd seguro de que necesita determinarse a seguir esa voz para ser
responsable de sus actos y conseguir el fin de los mismos, pero su
determinacién se hace desde dentro, por ese proceso de emanacidn
interior, La experiencia de la libertad desmiente todos los determi-
nismos, Hartmann insiste en los fenémenos que dan razén actual
de la libertad humana: la culpa, la responsabilidad, el deber (28).
Pero no trasciende el campo de los fenémenos. Tomis de Aquino
nos lleva a la rafz de la libertad y nos indica la via de la experiencia
del propio ser libre en su dimensién interior, desde la cual se pro-

(27) Tomis de Aquino: CG, IV, 11.
(28) N. Hartmann: Fthik, pgs. 719 v sigs.
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duce la autodeterminacién. Los seres de la naturaleza siguen pro-
cesos determinados desde fuera, el hombre dispone de si mismo, es
duefio de su -propio proceso, se autodetermina. Y esto lo hace por
su misma condicién espifitual y en’confortidad con las exigencias
de su dignidad. Es decir; la antodeterminacién del hombre, en todos
los actos humanos, se hdce desde la motivacién congruente. Sin mo-
tivos la accién humnana serfa arbitraria. El motivo es como la razén
suficiente de la accibn humana. El motivo supone la voluntad libre,
es-una llamada a la libertad, una invitacién a seguir un camino més
bien que otro. El motivo no excluye la libertad, la incluye.

La libertad es ¢l espacio robado a Ia necesidad de 1a naturaleza
por obra y gracia del espiritu humano. Por ello, es posible que, a
veces, coincidan la libertad con la necesidad, la determinacién y la
disposicién de si mismo. Esto ocurre en las obras humanas que logran
la plenitud. Jean Pucelle ha probado su ingenio en un ensayo sobre
la libertad, yendo como a la caza de las posibles vias de despliegue
de este poder del hombre como ser abierto por la vertiente intelec-
tual. Ha encontrado que las vias plenas de la libertad son aquetlas
en que la libertad coincide con la ley, cuando se logra la unidad
de sujeto y--valor, cuando todo es ritmo y armonia, trasparencia de
la vida desde unes leyes hechas ‘carne y sustancia propia. «La danza;
hay ‘que pensar bien dende s¢ ponen los pies», habia escrito Pascal.
‘Goethe se habia figurado el proceso de la libertad humana como una
danza de Mignon saltando con precisién sobre huevos colocados a
sus pies sin romper ninguno de ellos. Hay un momento en la vida
del hombre; en el cual su propio destino se le tevela. Desde ese mo-
mento su camino ¢s una marcha musical por medio de todos Tos obs-
ticulos . para responder desde Ia libertad a !a llamada existencial y
profunda, una respuesta al destino (29). La coincidencia del pro-
ceso del sujeto con la lfamada objetiva del destino y la vocacién, es
la auténtica realizacién de la libertad (30).

Desde esta rafz, originaria de Ia libertad personal, podemos com-

(29) 1. Pucelle: Le contrepoint du temps. Méthodologie de Iz libert?,
Nauwelaerts, Paris, 1967, pdg. 342.

(30) E. Bloch ha desarrollado esta tesis desde la -perspectiva hegeliana
en su obra Subjekr-Objekt. Erliuterungen zn Hegel, Frankfurt, 1962.
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prender los tres momentos en que ésta se desarrolla, Han ido des-
velindose en el decurso de la historia, sin agotar el misterio que
lleva consigo la libertad en todo momento. Hay -una libertad como
opeidn, una libertad como decision y una libertad absolwta. El pensar
contempotineo pasa ficilmente de una a otra,

La lLibertad como opridn es la mis obvia. El Pensamlcnto del
pasado ha examinado a fondo esta dimensién del ser humano. La
dindmica del hombre en €l proceso de la temporalidad es una cons-
tante eleccién de bienes. El hombre es atraido por: el bien, busca
més alld de si mismo lo que le falta, tiende a su plenitud. Es un ser
teleolégico. Hay un deseo natural que le impulsa a completarse. Hay
un dinamismo radical que le determina a buscar el fin desde si mis-
mo. Esta condicién dindmica ha sido puesta de relieve por muchos
pensadores de nuestro tiempo. En el imbito del pensar tradicional
es un hito en este proceso de atencién a lo dinimico la obra de Ma-
‘téchal, de la cual parte toda una escuela que se prolonga en nuestros
dias (31). La apertura del hombre, por su condicién espiritual, es
total. El hombre estd abierto al infinito. Pero como sélo se dan - pro-
cesos en el orden concreto y los bienes concretos que se le ofrecen,
por su limitacién y sus deficiencias, no pueden adecuarse a su aspi-
racién 2 la totalidad del bien, ninguno de ellos le puede forzar, La
opcién se hace desde un dominio del hombte sobre Ia realidad con-
creta. Toda opcidn del hombre, en €l dmbito de los bienes ofrecidos
a'su inteligencia, es una opcién libre por la desproporcién entre su
capacidad y el bien a su alcance. La capacidad del hombre excede
toda medida, Sélo en el caso de un bien. ilimitado, y por ello no
material, ¢l hombre se encuentra con un objeto formal que iguala
su capacidad. El bien sin limites no deja espacio de opcién. La vo-
luntad tiende a él necesatiamente. Esta necesidad, lejos de ser im-
pedimento para la libertad, en realidad la funda, porque abre el
proceso de la libertad de opcién a una dimensién que excede todo
bien finito. Bl hombre pasa la vida haciendo opciones. Cada una

(31) J. Maréchal: Le point de départ de la métaphysigue, Cahier V. Le
Thomisme devant la philosophie critigue, Paris, 1949, Cir. E, Coreht: JQwé
es el hombre?, Herder, Barcelona, 1976. .
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realiza una posibilidad y excluye otras infinitas. Cada opcibn sélo
tiene sentido en Ja totalidad del proyecto fundamental de set hombre.
Las diversas  opeiones: humanas estin exigiendo una opcién funda-
mental, desde la cual todas las otras adquieren sentido, La libertad
de eleccidn o de opcidn apela a una libertad mis radical y fun-
dante (32).

La libertad como decision es la que funda las diversas opciones
del proceso electivo. Podemos decit que mientras la libertad de op-
cién recae sobre los entes, y, por ello, presenta siempre esquemas de
eleccién ‘precisos: —wwt-aut, potius quam, wterque, neuter, modo ..
modo (33)— la libertad de decisién va por encima de toda alter-
nativa positiva. No se refiere al ente, 2 llos entes, sino que tiene que
habérselas con el ser, Por ello, no tiene mds opcién que si o no.
El hombre es un ser abierto al ser. Por la via cognoscitiva lo encuen-
tra desde el primér momento y forma como su hotizonte en todo
el proceso de adquisicién del saber, Bl ente es lo primero y lo fun-
dante, del cual se parte y al cual se Ilega en el proceso de fundacién
y resolucion (34). Por la via de la libertad hay algo semejante. El
fin es lo primero, El hombre estd Ilamado por el bien, invitado a su
consecucién, Hay una primera orientacién al bien que decide de todas
las demis. Tomds de’Aquino la pone al principio de la vida, Es la
puesta en marcha del dinamismo apetitivo (35). Toda la vida hu-
mana es una bisqueda de este fin que origina todo €l proceso. La
libertad no queda impedida por esta presencia del ser, sino que queda
interpelada y posibilitada. No hay acceso directo al ser, sino a través
de Ja mediacién de los bienes. El ser se presenta como bien de un
modo impreciso. El hombre queda interpelado por esta presencia y

(32) Totnds de Aquino: ST, I-II, 89, 6, sobre el primer acto de libertad.
L11, 109, 3, sobre la preeminencia del amor de Dios en todos los actos. Cir.
J. Maritain: Raison et raitoms, ¢, &, Paris, 1947, Cfr, S. Dianich: L'opzione
fondamentale nel pensiero di S, Tommaso, Brescia, 1968; J. Rubén Sansbria:
La dialéctica inmanente del primer acto de libertad segin J. Maritain, «Rev,
de fil., México», 1972, pégs. 297-321.

(33) J. Pucelle: Le contrepoint du temps, pigs. 17y sigs.

(34) ‘Tomis de Aquino: De Verizate, 1, 1.

(35) Tomis de Aquino: IIL, 8, 1; 1, 16, 1.
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necesita decidir desde si mismo. Puede abrirse y cerrarse a esa lla-
mada total. Aqui tocamos la Ilamada- decisién fundamental. Kierke-
gaard Ia ha puesto de relieve. El abismo de la libettad es tocar como
el fondo dell propio ser, tener que dar una respuesta de si mismo. No
cabe alternativa. Yo no encuentro ningin sustituto, Ante mi mismo
tengo que optar por ser auténtico o por no setlo. Nadie puede ocu-
par mi lugar, Nadie puede poseerme, o sustituirme. El ser humano
penetra a fondo por la reflexidn. El yo es consciente de este modo
de acceso y de posesién. En ¢l yo se desvela el propio ser. El yo estd
unido al ser, es como su presencia. Bl hombre, al asumirse a si
mismo, decide de su propio set y hace posibles las opciones, 1a au-
tenticidad, la respuesta a su condicién de ser hombre, asume el propio
destino. No hay alternativa posible. Nada de mi ser escapa a mi
decisién. Puede uno asumirse o no, responder a esa llamada o ce-
trarse totalmente. Pero en ello juega su propia realidad humana. Yo
no conozco totalmente mi propia realidad profunda, pero en Io que
se me da puedo sentir la presencia de lo que se oculta. Uno no puede
‘huir delante de si mismo, Toda fuga ante el propio ser es una fuga
ante la libertad. La libertad ya no es aqui una facultad del alma,
sino mis bien la esencia del espiritu humano. Kierkegaard ha des-
arrollado esta intuicién: «El hombre es espiritu, Pero, ;qué es el
espiritu? El espiritu es el yo. Y jqué es el yo? Es una relacién que
se relaciona consigo misma. El yo no es la relacidn, sino el relacio-
narse consigo mismo» (36). Este ponerse en relacién consigo mismo,
este querer ser €] mismo en plenitud, es el fundamento de todo sun
proceso. El hombre decide de si mismo y esta decisin estd a la raiz
de todo el proceso de la libertad. La decisién toca la realidad huma-
na en su profundo nivel. El hombre Hega a poseer su propia suerte,
mucho antes de tener el dominio de cada uno de los actos y decidir
de cada una de las situaciones. Cuvanto més profunda sea la decision,
mayor seri la fuerza que adquicre Ia libertad en la marcha hacia la
plenitud humana, Todos los demés momentos de la libertad pueden
ser superficiales en comparacién con éte. Quien no ha tocado el
fondo de si mismo, quien no se ha asumido seriamente, no ha alcan-

(36) S. Kierkegaard: Enfermedad mortal, pig. 621.
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zado la experiencia profunda de la libertad, Es posible que una buena
paste de los hombres anden vagando por la superficie, que s¢ en-
cuentren dispersos en la pura diversién,- que no pasen -mis alld de
los estadios de la vida estética, del mundo de las apariencias. Es po-
sible que sean pocos los que han hecho verdaderas decisiones en su
vida (37); pero es cierto que este es el nivel en que se juega la
existencia humana y del cual brota todo el proceso de la marcha de
la libertad. Tomds de Aquino Jo expresaba con decisién: «voluntas
movet seipsam et per hoc movet alias potentiasy (38).

La participacion de la libertad absoluta en el hombre brota de
esta relacion al ser con el cual se encuentra y del cual decide. El
hombre se siente llamado al ser y al bien sin: limites. Por ello, el
hombre tiene una apertura al absoluto. El objeto formal, el bien al
cual tiende, puede coincidir con el objeto material que encuentra en
su camino, el ente, Bn si mismo esto no ocurre. El hombre se encuen-
tra a si mismo como objeto y sujeto finito, aunque abierto a la to-
talidad. El bien ilimitado se le muestra,” pero no en si mismo, no
de modo inmediato. Sélo a través de los entes lege al ser. Por ello,
el ser absoluto sélo se alcanza por la mediacion de Jos entes. Fl hom-
bre puede sucumbir en sus decisiones y en sus-ojpciones ante la atrac-
cién o la limitacién de lo finito. La Jibertad humana como tendencia
hacia el absoluto busca la coincidencia de la decisién con la plenitud
de ser. Tiende a la identificacién ‘de la libertad con la necesidad.
Asi ocurre en Dios. La plena libertad dice si a si misma de un modo
necesario. Dios no puede negarse a si mismo. Su decisién sobre si
mismo es plena y perfecta. Esta coincidencia formal y material, que
tiene realizacién en el infinito, se ha extendido después de Hegel al
finito. Asi, Marx y sus discipulos tfatan de dar razén de la libertad
desde la necesidad dialéctica que reduce el infinito al finito. Bloch
desarrolla la tesis de la identidad de sujeto y objeto cuando cesen
todas las alienaciones. La liberacién serd posible cuando se recobre
la identidad del hombre alienado, En ese momento futuro se abra-

(37) Cfr. R, Verneaux: Filosofiz del hombre, Barcelona, 1967, pig. 180.
(38) ‘Tomis de Aquino: De Malo, @, 6. De elections bumana.
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zan necesidad y libertad (39). Es la inversién de Hegel, y, en defi-
nitiva es la trasposicién de la libertad absoluta al campo de lo hu-
mano, Y esto es imposible. El hombre es un ser finito por sus cuatro
costados, Abierto al ser participa de la libertad absoluta en-grado
minimo. El bien absoluto lo atrae necesatiamente, pero de hecho se
le manifiesta sélo de modo impreciso y mediato. El hombre, ante
Dios mismo, puede obstinarse en decir no, porque aunca se ericuentra
cont Dios mismo, aunque haya en él un irresistible deseo natural que
tiende a Dios (40}.

Estos tres momentos de la libertad humana, como tres grados de
participacién en ia libertad absoluta, dan la medida del hombre. La
condicién espiritual otorga al hombre la prerrogativa de poder entrar
en si, de volver sobre si mismo, de descubrir su propio ser y de-
cidir su propia realidad humana como meta y como fin. La decision
es el lugar auténtico de la libertad. De ella brotan las opciones, el
ejercicio, la apertura de todo lo humano hacia e absoluto. El pro-
ceso de la libertad tiene su principio fadical en esta llamada definitiva
hacia. el ser. De nuevo la libertad nos revela al hombre como el ser
siempre en el confin, por encima de todo lo finito, y como trascen-
diendo lo creado para dar el salto hacia lo infinito.

6. La libertad en la esfera interpersonal.

Si la libertad tiene su lugar adecuado en la persona en cuanto
es abierta al ser, en cuanto capaz de estar consigo, de salir de si,
capaz de acogida y de rechazo, duefia de si misma y de sus actos, por
cuanto es una subsistencia cuyo ser queda clausurado por su misma
petfeccién, al mismo tiempo la libertad como procesa abieric re-
quiere la comunicacién. EI hombre es el ser incomunicable por per-
sona y comunicante por su indole personal. El hombre no es posible
a solas. Vive solo en sociedad. Por su misma naturaleza es un ser

(39) E. Bloch: Swbjekt-Objekt, Frankfurt, 1962, pégs. 34 y sigs. -
(40) Tomés de Aquino: ST, I, 12, 1: «Inest enim homini naturale de-
siderium cognoscendi cansam, cum intuetur effectum ..».
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familiar y social (41). La libertad se funda en la persona, pero se
ejerce’ en el encuentro con las personas, La condicibn de apertura
al ser destina al hombre a ser con los demis. El ser del hombre es
un ser en correlacion, es, con los otros, -Mitsein. Esta condiencia de
la condicién social ha sido primaria en la marcha de la humanidad.
El individuo emerge tardiamente en el senc de Ia tribu o de Ia fa-
milia. La humanidad ha vivido en mutua correlacién. La exaltacién
del individuo es fruto tardio, ha sido posible solo en la especulacién
de 1a hora moderna y en la suficiencia del hombre que se ha erigido
en absoluto. El hombre a solas sélo es posible desde una autosu-
ficiencia' roméntica. Por ello, tiene cabida en la novela y en la fi-
losofia del sujeto absoluto. La hora moderna ha recobrado esta con-
ciencia de solidaridad. La ‘conciencia de lo social ba brotado con
fuerza inusitada en nuestro tiempo. Heidegger analizaba en Ser y
Tiempo esta caracteristica del ser en el mundo que es el hombre,
el ser con los otros como si fuera un componente de la misma rea-
lidad humana, el hombre no es simplemente, sino que es-con, no
existe, coexisté, La humanidad se torna’ co-bumanidad, tanto en su
estructura cuanto en su dinamismo (42).

El pensar moderno, movido por un cierto horror de la sustancia,
como categorfa inadecuada para dar razén de lo humano, ha recu-
rrido a la relacién. Todo el proceso de Ia ciencia moderna no es de
substancias, sino de rélaéiones La filosofia ha seguido el ‘mismo
proceso, como mis fecundo y més adecuado. Ya le habja ocurrido
algo semcjante a Boecio al tratar de dar razén de la persona. En un
ptimer intento, al tratar de la persona en Cristo, topaba con la
célebre definicién de la persona como rationalis naturae individua
substantia (45) Pero al tratar de las personas divinas no le servia
va la nocién de substantia, y, gniado por S, Agustin, recurria a la

(41) Tomis de Aquino: De Regro, c. 2. «Naturale autem est homini ut
sit animal sociabile et politicum, in multitudine vivens, megis etiam quam
omnia alia ahimalia, quod quidem naturalis necessitas declarai»,

(42) M. Heidegger: Ser y #iempo, c. 4, par, 26: «El “ser ahi con’ de los
otros 7 el cotidiano 'ser con'», pigs. 133 y sigs.

(43) 8. Boecio: Liber de Persona, PL, 64, 1338-1354.
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relatio (44). La tradicién escoléstica habia desarrollado ampliamente
la nocibn de la relacién predicamental, pero ésta resulta insuficiente.
Bs preciso recurrir a la relacién trascendental. Tomis de Aquino
logré unificar ambas categorias para dar razén de las personas di-
vinas: Persona igitur divina significat relationem ut subsistentem (45).
En el caso de las personas humanas resulta claro que la persona es el
Ingar de las relaciones por su apertura a la totalidad, y que estas re-
laciones son constitutivas del ser humano en cuanto ser medido por
la temporahdad y definido por Ia historia. La relacidn consigo mismo
inicia el despliegue de la propia libertad. Pero la relacién con el
otro, ya iniciada en el seno de la realidad personal, por su misma
complejidad de elementos y posibilitada por la apertura a la tota-
lidad, llega a su complemento en el encuentro con el ti, Cada uno
de los sujetos solo puede ser visto realmente desde dos perspectivas,
Desde dentro es un yo, desde fuera es un ti. El problema. del pensar
moderno es de [a relacién plena entre ambos, la capacidad de comu-
nicacién del yo con el t4, la constitucién del nosotros, la relacién
intersubjetiva. Hay toda una cadena de pensadores que se han cen-
trado en esta linea, que puede decirse que arranca de Feuerbach y
se extiende hasta nosotros, pasando por algunos epigonos del pensar
relacional como Max Scheler y Martin Buber (46). Gabriel Marcel
ha dedicado los mayores esfuerzos a esta direccidn del pensamiento.
Ha creido que el gran problema del hombre de nuestros dias es
precisamente la falta de comunicacién, la fractura, la reduccién de
fo personal a lo objetivo (47). Por esta via el pensar moderno
vuelve a recaperar, ya tematizada, unna vivencia del hombre de todos

{44} 8. Boecio: Quomode Trinitas unus Deus, c. 5. PL, 1254 B, «lta
igitur substantia continet unitatem, relatic multiplicat trinitatemw. Cfr. A.
Lobato: Persoma y naturaleza em Boecio, «Miscelinea Manuel Cuervo», Sa-
lamanca, 1970, pigs. 443-471, M. Nédoncelle: Ler variations de Bodce sur la
personne, Rev, des Sciences Religieuses, 20, 1955, 201-238.

(45) Tomés de Aquino: ST, 1, 29, 4.

- (46) Cfr. P. Lain Entralgo: Teoria y realidad del otro, Revista de Oc-
cidente, Madrid, 1961,

(47) G. Marcel: Les Hommes contre I'bumain, Paris, Payard, 1951, Eire
et Awvoir, Paris, Montaigne, 1935, Cir. P, Sudar: Ontologiz personal de Ga-
briel Marcel, Rosario, 1972.
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los tiempos, su :ea.lzdad de ser con los otros en el seno de la misma
humanidad. T

La relacién con el otro’' da origen' a la sociedad humana en todos
sus niveles, familiar, ciudadano, politico, econémico. Por su condi-
cién corporal, biolégica, espiritual y trascendente, el hombre entra a
formar patte de una totalidad que lo envuelve y lo constituye. Todo
en el hombre dice referencia a esta totalidad. Es como una parte de
la comunidad humana en la cual estd llamado a cooperar. Tomis de
Aquino lo dice graficamente: ' «Quaelibet persona singularis com-
paratur ad totam communitatem sicut pars ad totum» (48). El hom-
bre necesita de la sociedad, tanto para remedio de su indigencia,
cuanto para expansién de su propia libertad y comunicacién de su
riqueza espiritual. Hay algo en el hombre anterior a la sociedad,
pero todo en el hombre reviste un caricter social. Por ello, la liber-
tad humana encuentra su expansién en esa telacién de personas. Hay
un epcuentro fundamental en el cual se realiza de modo eminente la
decisién del hombre. El ser con los otros, ¢l encuentro con el ti
es, ante todo, encuentro vital, existencial. Por su estructura y su di-
namismo €l hombre se encuentra como ser llamado a completarse
en el encuentro con otra personz. El encuentro con el tiz, mis intimo
v ‘profundo a nivel humano, se realiza entre el hombre y la mujer.
Ambos realizan la humanidad de modo incompleto. Estin ordenados
a una unidad totel en el seno de la sociedad familiar, Hombre y
mujer son el uno para el otro. La decisién que pone en juego la vida
humana es la de optat compartir la vida con una persona de sexo
difercnte. para lograr una cierte plenitud existencial. La tensién polar
y complementaria de hombte y mujer es el modo méas patente de
verificar la relacién interpersonal y de poner en jucgo la libertad. El
ser humano es dual, pero esti llamado a la unidad complementaria
en el seno de la sociedad. En nuestro tiempo la cuestidn de la mujer,
la pregunta por la misma, sélo admite solucién desde ua plantea-
miento radical, en el seno de la humanidad que compromete su li-

(48) Tomds de Aquino: ST, ILII, 64, 2.
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bertad para alcanzar el destino con: la ayuda del otto eh .un pla.no
de igualdad (49). :

1a libertad humana entra en juego con las relaciones hacia todos
los hombres de la comupidad humana. El encuentro y convivencia
con el otro no se agota en la familia, se extiende en todas direc-
ciones, La ciudad es su 4mbito, 12 sociedad su Jugar natural, La fa-
milia se completa en la sociedad. «El hombre es un animal politico;
mis social que las abejas y que otros animales que viven en sociedad.
La naturaleza, que no hace nada en vano, le ha dado al hombre el
don de la palabra... El comercio de la palabra es el lazo de toda
sociedad doméstica y politicay (50). La sociedad es algo mis que
la simple adicién de individuos, sin llegar a ser una realidad sus-
tantiva independiente de los seres que la componen. El hombre no
es el fruto de las relaciones sociales, pero tampoco es hombre sin la
aportacién de estas relaciones. La sociedad es resultado de la con-
dicién abierta de los seres humanos y es medio para su promocion.
Hay algo en el hombre que antecede a la sociedad y algo por lo cual
la supera. No es el hombre para la sociedad, sino la sociedad para
el hombre concreto y singular. «Homo non ordinatur ad comunita-
tem politicam secundum se totum et secundum omnia sua» (51),
decia agudamente Tomds de Aquino. El encuentro con otros hombres
para constituir la sociedad bumana es campo de las decisiones hu-
manas y, por ello, el fugar de la libertad. La dimensién politica del
hombre. brota. de esta necesidad de vivir socialmente, con armonia
y justicia.

La libertad humana estd en juego en todo momento de la vida
con los demés. Es una relacién que tiene dos aspectos: positive y
negativo. El encuentto del hombre con la mujer es camino de’ rea-
lizacién humana. La insercién en la comunidad politica es medio de
desarrollo de las capacidades que hay en cada uno. En cierto modo
uno es lo que los demis le reconocen y le admiten. La capacidad

(49) Cfr. Karl Barth: Uomo donna, Queriniana, 1968, pégs. 13 y sigs.
A. Lobato: La pregunta por la mujer, Sigueme, Salamanca, 1976.

(50) Aristételes: Pol, I, 1, 1253 a 20.

{51) Tomis de Aquino: ST, I.II, 21, 4 ad 3.
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de iniciativa se proyecta ¢n las obras. Se manifiesta por el trabajo.
No hay obra y actividad humana que no redunde en provecho o en
dafio de los demds. La personalidad humana se labra en la comu-
nicacién con otras personas de-las cuales se diferencia. Pero donde
estd sn fuerza de expansién estd su limite. El otro es una frontera.
Puede ser mi obsticulo. Puede estar dispuesto a la cooperacién. Pero
también puede alzarse como impedimento: me ignora, me rechaza,
me toma como medio para sus fines, trata de someterme como -es-
clavo. Cada uno de los que me salen al paso puéde ser un amigo
¥ cooperar conmigo en la obra de justicia y de paz en el mundo, o
puede ser mi adversario, convertirse en enemigo. Junto al enemigo
la vida se hace imposible. Un mundo de violencias y enemistades
se hace intolerable. La libertad naufriga. El hombre se siente perdido
ante la mirada de quien le odia. «El infierno son los otrosy (52).
Toda convivencia con los otros que no respete la dignidad de la
persona es un naufragio de la libertad. La vida social se torna muy
compleja, inestable por su pluralidad, y, a medida que se formaliza,
se va ‘cargando de estricturas que son amenaza permanente para la
libertad humana. La ciudad griega podia ser el lugar ideal de la
libertad, pero la ciudad moderna es una circel humana, una col-
mena para los hombres. Las estructuras sociales son un peso abru-
mador para la necesidad imperiosa de creatividad de la persona hu-
mana. E| lugar del encuentro de las libertades se torna ficilmente el
campo de batalla de las mismas. La- fuerza se impone a la razén,
la violencia hace 1mp051b]e la ]ustlua puede producir el naufragio
de la libertad.

La necesidad de convivencia pacif—ica entre los hombres, la ar-
monia de las libertades personales en un clima de paz y de justicia,
funda la tarea politica y le da toda la dignidad de ser la més im-
portante de las artes que se ocupan del hombre. La politica se edifica
sobre la libertad humana. Lo que la naturaleza consigue por medio
de los instintos en los animales gregarios -—paz, armonia y vida or-
denada—, trata de conseguirlo el politico con el consentimiento de

(52) J. P Sartre: Huis clos: «L"enfer cest IeJ A:ttrer», palabras que
Sartre pone en boca del personaje Garcin.
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la libre voluntad de los ciudadanos. En definitiva, la politica dirige
‘2 los hombres libremente para que puedan alcanzar su pleno desarro-
llo en la comunided humana. La politica es la puesta en marcha de
las libertades humanas en pacifica convivencia, como -el gran intento
de superar la violencia y la injusticia que renacen de continuo. Si
la libertad es algo primario en el hombfe, la politica es lo primario
en el encuentro con los hombres. Toméds de Aquino opta por el pri-
mado de la politica en el orden prictico: «Est enim civitas princi-
palissimum eoruth quae humana ratione constitui possunt. Nam
ad ipsam omnes communitates humanae refefuntury (53). En . po-
litica la libertad es, al mismo tiempo, fundamento y meta. Solo la
libertad humana hace posible la politica y sélo la buena politica hace
posible Ia conquista de la libertad. De nuevo también en este hori-
zonte de la relacién interpersonal Ja libertad vive en una Penna.nente
superaaon de si misma en la apertura al ser. “

7. La libertad en la esfera religiosa.

Pero el lugar definitivo de la libertad bumana, donde se pone
en juego todo el valor de la existencia, donde el hombre se sitla en
verdad en el confin y se trasciende a si mismo, porque ha entrado de
verdad en si mismo, estd en su relacidn con Dios. El hombre no
es solo animal politico. Es un ser religioso. Tiene una dimension
teologal pof su misma apertura al ser que lo trasciende. No le basta
esa relacién af ser en comin, fundamento de todas' las demds. Dice
relacion al ser concreto y absoluto, 2 su pnnaplo y a su fin. El hom-
bre es un ser religado énticamente. Su reIacmn de ongen y destino
le da la condicién de ser capax Dei, Tomas de Aqu.tno_ multiplica Ias
expresiones para indicar una misma realidad 2 la cval esti llamado
el hombre por su apertura al bien y al ser: «capax summi boniv,
acapax perfecti bonin, capax visionis divinae essentiden, «capax vitae

(53) Tomis de Aqmno In Ltbros Pol:t Amtateh: Expositio, Prologus,
edic, Spiazzi, Marietti, 1951, nam. 7. ’
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acternaey, etc. (54). Las expresiones tienen origen agustiniano (55).
La relacidn com el sér que se juega en la decision de la libertad se
hace, en concreto, frente al ser que es. Dios-en la medida en que
Dios se:presenta al hombre. Dios se presenta a la inteligencia y se
revela a si mismo como el ser. Ipsum esse subsistens ¢s uno de los
nombres divinos que el hombre puede pronunciar (56). Y el hombre
cuando es:capaz de llegar por vias diversas ante el ser supremo, tras-
cendiendo la razén que siempre es pobre para descubrir la realidad
de Dios, si llega por la fe a conocer €l Dios de Abraham, de Isaac
y de Jacob, ante el cual el Lombre siente su finitud y su miseria,
ante el cual se orz y se canta y se cae de rodillas, podid situarse de-
lante de Dios. En esta situacién encuentra la medida de su ser y el
peso de su libertad. -

Kierkegaard ha expresado’ esta situacién de la libertad frente a
Dios de modo superior a los demis. «Una nueva cualidad y cuali-
ficacién adquiete este yo por el hecho de que &l es un yo delante de
Dios, Este yo no es ya el yo meramente humano, sino que es, mds
bien, lo que yo llamarfa, confiando en no ser malentendido, un yo
teolégicon (57). En esta relacién a Dios y a Cristo Salvador de los
hombres, Ia libertad humana queda interpelada de modo radical.
En este lugar ha encontrado su medida.-

El encuentro: con el absoluto dilata &l horizonte de la libertad
del hombre, Es aqui donde sé da la trascendencia aaténtica. Ya no
56lo es ir mis allé de si mismo en un juego de saltos a través de los
instantes de la temporalidad, es subir por encima de todo lo creado
y adentrarse en la realidad de lo absoluto. La libertad conquista [a
verdadera trascendencia de todo lo finito. La experiencia .de este en-
cueentro es la més decisiva. Porque sblo frente a Dios y en el en-
cuentro real con Jesucristo el hombre es capaz de comprenderse a si
mismo.- A la luz de Dios el hombre palpa su propia nada. Es aqui

(54) Tomis de Aquino: ST, I, 93, 2 ad 3; -1, 5, 1; II-II, 25 3 ad 2,

(55) 8. Agustin: -De Trin. Lib. XIV, c. 8 (PL, 42, 1044): «Fo enim
ipso quod facta est ad imaginem Dei, capax est Def per gratiamy.

"{56) ‘Tomds de Aquino: De Ente et Essentia, . V.

(57) Kietkegaard: La enfermedad mortal, P. 11, c. 1, pég 663,
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donde nace la angustia existencial. Donde la libertad se descubre
como el abismo que puede llevar a la perdicién. El hombre ve su
ptopio vacio; su miseria, la lejania en que sc encuentra de Dios. El
pecado ha sido el fruto de la libertad a solas. Por ello, viene el
clamor por la liberacién, la urgencia por el auxilio de lo alto, la
gran conversién, el salto definitivo hacia el ser. Para expresar todo
esto con verdad habria que recurrir a fa experiencia de Jos grandes
convertidos. Quizi nadie ha sabido" decitlo con tanto realismo y
vigor como San Agustin Todo su drama fue una agonja por la li-
bertad. Delante de Dios se interrogd por si mismo y topd con su
medida: Quid sum ergo, Deus mews? (58). Entr en su interior,
logtd . trascenderse, desde la luz inconmutable se vio a si ' mismo.
«Vos me poniais delante de mi mismo para que viese cuin feo era,
qué contrahecho y sucio y lleno de dlceras. Me vela y me horrozi-
zaba y no halleba a dénde huir de mi» (59). El pecado era una es-
clavitud, En encuentro con Cristo es la liberacién y el camino parz
la verdadera libertad. No hay libertad en el pecado. Dios es libre
y en él no cabe el pecado. La libertad es para el bien, no para el
mal. Nen posse peccare es la auténtica liberacién (60)..

La libertad en el dmbito religioso tiene su prueba definitiva. Solo
Dios es el Sefior. La mixima libertad del hombre, por su condicién
de creado y redimido, consiste en Ja total entrega al destino que le
viene directamente, por un acto personal y amorose de Dios. La fi-
bertad de la tespuesta humana tiende a coincidir con la necesidad
de la llamada. El hombre es, en verdad, libre porque Dios lo llama a
participar de su propia vida y lo religa fuertemente a su ser absoluto,

La topografia de la libertad humana es puato de partida para
comprender tanto la situacién en que se encuentra en nuestro tiempo,
cusnto la posibilidad de promocién que tiene en politica y en reli-
gi6n, El abi de la libertad es el hombre como ser en €l confin, crea-
tura destinada a participar de la dignidad de hijo de Dios, convivir

© (58) S. Agustin: Conf. X, 17, 26.

(59) 8. Agustin: Cenf. VIII, 7, 16. ) ‘
(60) 8. Agustin: Contra [ulianum Opus Imperfectum, 5, 56 (PL, 45,
1490). :
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en comunidad con los hombres y hacer de su vida un itinerario hacia
Dios. La dimensién politica y la religiosa del hombre adquieren todo
su sentido desde [a libertad humana,

JI. EL DRAMA ACTUAL DE LA LIBERTAD.

8. Cada época de la historia y, en cierta medida cada hombre,
vive desde la libertad. La época moderna, a partir de Kant, ha puesto
Iz libertad como fundamento del vivir humano. Lo que decia Agustin
del amor, puede decirse ahora de la libertad: «Mi libertad es mi
peso». Es-ella la que empuja a los hombres, Se vive y se muere por
Ia libertad. La conciencia del pasado nunca fue urgida tan a fondo
por esta fuerza incontenible.

La vivencia contemporinea. de la libertad acusa ciertos caracteres
que la distinguen de otros momentos de la historia. Ante todo es
anhelo de [iberacién. Ser libre se entiende ahora liberarse de toda con-
dicién que imponga limites. Parece como si el hombre tuviese anhelo
de remontar su condicién de ser siempre en e] confin para saltar
a un nivel de libertad absoluta. En todo tiempo el hombre sélo ha
experimentado la libertad desde su contrario. El hombre era libre
frente ‘al esclavo. ‘Atenas era libre: frente -al dominio despético de
los persas. El cristiano era libre desde la verdad que le ilumina in-
teriormente y le saca de las tinieblas del pecado. El joven experi-
menta la libertad Jejos de las coacciones impuestas' por la familia.
Hay una libertad ptimaria, que es la de coaccién, la de no estar
obligado desde: fuera, Desde esa experiencia humana, de no estar
obligado a ‘conducirse: por la fuerza de un modo determinado, arran-
ca la vivencia de la libertad. Nuestro tiempo ha sobrepasado en esto
toda medida. La libertad se experimenta como liberacién ascendente.
Cada sujeto humano se enfrénta con el mundo y, en cierto modo,
trata de imponerle su medida, no tener que someterse a nada. Este
anhelo de liberacién indica que el hombre se encuentra afin lejos
de sentirse libre. Su condicién puede ser andloga a la de Prometeo,
atado 2 la.roca del Céucaso, en rebeldia contra toda ley que le venga
dada desde fuera, en un esfuerzo heroico por romper sus cadenas.
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El mito de Prometea ‘es una de las méds profundas expresiones de la
conciencia contemporinea (61).

Esta conciencia de liberacién indica que <l hombre actual vive
ia libertad negativamente. La anhela porque no la tiene. La busca
desde la prision en que se encuentra. Todos los prisioneros suefian
con Ja libertad. Desde las sombras de la circel cobran especial relieve
las pequefias cosas que componen la vida humana, los actos libres
de cada jornada, las opciones y las decisiones que forman la trama
de la vida personal ¥ del encuentro con los demds. El prisionero se
refugia en su interior y descubre con mis agudeza la profundidad
de su ser y l2 necesidad de responder libremente a su vocacién per-
sonal. Byron traducia esta experiencia del sentido de la libertad pri-
sionera, cuando describia en versos roméanticos a Bonnivard, The
Prisoner of Chillon, «T1, libertad, resplandeces mayormente en las
crceles, porque aqui i habitas en el corazén» (62). El no ser to-
davia libre es como la raiz de donde brota Ia conciencia actual de la
libertad y su sentido. Nunca en el pasado el hombre huyé tanto del
presente para refugiarse en un futuro sofiado a su manera. Las uto-
pias de la hora presente tienen este humus como tiefra propicia.
Huyendo de una realidad opresora el hombre proyecta sus suefios
¢n un mundo a su medida. El anhelo de liberacién se_hace concreto
en la utopia. Frente al ser a medias, se alza el ser total del futuro
prometido. Insatisfecho de la creacién y del pasado el hombre se
refugia en la escatologia y en el apocalipsis (63).

(61) El mito de Prometeo, que roba el fuego a los dioses y lo entrega
2 los mortales, en sus tres momentos, portador del fuego, encadenado, y li-
berado, se ha convertido desde Esquilo, que lo lleva a la tragedia, en el
simbolo de la victoria del ingenio humanc contra las fuerzas opresoras. Todos
fos iluminismos lo han celebrado. En nuestro tiempo Marx le ha dado la
mejor y méds divulgada vers16n CEr. G. Murray Aeschylns, The Creator of
Tragedy, Oxford, 1940.

(62) Vitterio Mathieu, en su Didlettica delia libersd, hace agudas ob-
servaciones en torno a este poema de Lord Byron, Guida Editori, Napoli,
pigs. 17-20. '

(63) Este es el dilema que presenta E. Bloch, en su obra Atheismus im
Christentum, Frapkfurt, 1968, pigs. 59-63. ' .
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9. En esta situacidn, la libertad -del hombre actual es una li-
bertad angustiada. El pese de la libertad. mueve al hombre doquiera
que va. Peto el peso que oprime la libertad sofiada tiene mds fuerza.
Entre estas dos. fuerzas contrarias el hombre se siente incémodo. Se
‘trata de querer y no poder. La fuerza de la libertad es impotente frente
2 la opresién de la fuerza. De aqui resulta el drama de la’ libertad
en nuestro tiempo. Nunca el hombre del pasado gozd de tanta Iiber-
tad, vy munca el hombre se sintié6 menos libre que en la hora actual.
Esta situacién merece ser analizada a fondo, porque la tarea politica
y religiosa de promocién de la libertad, necesitan partir del hombre
real si quieren servirle de verdad y ser su ayuda. Puede parecer una
paradoja, pero en realidad es una situacién que pide un remedio.
La libertad estd en peligro, y con ellz el hombre,

Un andlisis clarificador descubre tres causas de este drama actual
de la libertad actual; las tres hunden sus rajces en la historia y son
signos de la ambivalencia constante de la libertad. humana, La pri-
mera es la redidad de las opresiones. En muchos campos el hombre
sigue siendo lobo para el hombre. La segunda radica en la misma
libertad: &l hombre libre es victima de si mismo, La tercera, mis
profunda, afecta al sentido de la libertad. Bs un sentido que se ha
perdido. La autentlca libertad es una sombra. Todo. ello bien me-
receria a.tmuon Aqr.u bastard indicar los rasgos mis salientes de
esta situacién que nos afecta profundamente.

Ya conciencia critica de Ia sitvacién humana ha descubierto las
opresiones y dlienaciones a que el hombre esti sometido. Desde
Hegel el tema de la alienacién es una obsesidn constante (64). La
conciencia moderna ha buscado la liberacién desde que ha advertido
la opresién de que es victima. La liberacién del mundo del trabajo,
de los esclavos que afin quedaban en todos los continentes, de los
negros, de la mujer, han sido etapas de una marcha hacia la plesa
liberacién. Todo lo que procede desde fuera del hombre y se erige
como poder absoluto invade de algin modo el campo de la libertad
y se torna opresivo. El mundo econdmico, con sus estructuras, y con

{64) Cfr. C. Boey: L'dliénation dans la pbénomenologze de l’e.rprtt,
Desclée de Brouwer, Paris, 1970.
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sus productos, la ciencia y la técnica dirigidas al dominio, el poder
que toma en su mano- todos los resortes, si por un lado contribuyen
al progreso del hombre y alcanzan niveles sofiados en otto tiempo,
pueden tornarse de pronto opresores. La misma cultura impuesta y
dirigida a fines de colonizacién y dominio, en vez de ser liberadota,
puede ser esclavizante. Al hombre de nuestros dias todo le viene
dado desde fuera, le viene impuesto un modo de vivir. No sélo tiene
que habituarse corporalmente, sino que ha de someterse mental-
mente, Las opresiones se extienden a la totalidad de la vida humana.
Nuestro mundo ha ido cerrando sus fronteras y liritando el espacio
de los hombres. Occidente pone aduanas. Oriente enclava a los hom-
bres como plantas en el suelo. En el imperio romano se podia cir-
cular libremnte por toda Buropa. En el siglo xviu no habia controles
para quien queria ir de Rusia hasta Espafia. Al hombre de hoy le
pesan demasiado las estructuras. Las toma como opresién de su §i-
bertad y se alza contra cllas. La libertad, como anhelo, no conoce
limite. Una vez puesto el ptincipio libertad, y elevado a categoria de
absoluto, y dejado solo a merced del sujeto, toda valla a la libertad
puede ser tomada como una opresién intolerable. La obsesion de
angustia y el anhelo de la libertad tiene su primer otigen en esta
raiz de una concepcién de la libertad desligada de todo vinculo.
Ademés, en nuestro tiempo, la libersad es viclima de st mirma,

de sus propios productos. La libertad es un proceso en marcha, No
puede quedarse inactiva. La libertad muere ‘donde no hay accin,
creatividad, expresion de las posibilidades humanas. Pero toda op-
cién es una determinacién y todo acto lleva a ciertas consecuencias.
La libertad es proceso existencial, Cada una de las decisiones pone
en juego la existencia del sujeto. La aspiracién a la totalidad se
concreta en algo muy singuler. Aqui estd el riesgo constante en que
vive la libertad. Los productos de la libertad cvando no mantienen la
posibilidad de seguir eligiendo y haciendo decisiones libres pueden
ser el fin de Ia misma. De echo, ocurre asi. El riesgo y la aventura
de nuestro tiempo ha tenido consecuencias fatales. Quien pone €l
arma contra su sien y dispara, no puede luego lamentarse de la
propia muerte. Nuestro tiempo, por caminos de libertad, ha pro-
ducido las mayores opresiones. Pensemos en Ja vida del hombre aglo-
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merado en las modernas megalépolis y, por ello, sometido a tantas
esclavitudes. Los grandes imperios son siempre fruto de grandes la-
trocinios. Nuestro tiempo ha producido los mayores genocidios de I
historia. Los grandes tiranos de todos los tiempos se quedan muy lejos
de los que ha conocido ¢l siglo xx. En nombre de la Jibertad sc han
instaurado en nuestro tiempo las mayores tiranias de la historia. El
evangelio advertia cuil era el camino de ia esclavirud: “El que hace
‘el pecado es siervo del pecado” (65). En cualquiera de los campos
Ia libertad que abusa de su poder es victima de si misma. La vio-
lencia que nos rodea por todas partes es indice de ‘los abusos de la
libertad. El drama de la libertad actual es que puede motir sofocada
por si misma. Las democracias actuales son fruto de Ia libertad, pero
pueden convertirse, como ya advertia Platén, en la peor de las dic-
raduras (66). :

Hay wma tercera causa del drama de la libertad en fmestro tiem-
po. Eric Fromm ha observado agudamente que. el hombre moderno
tiene miedo del “peso” de la. libertad. En vez de verla como un
don, por el cual todo se convierte en camino humano, Iz ha visto
como una grave responsabilidad. El hombre moderno, en realidad,
huye de la libertad, le. tiene miedo (67). En esta huida de Iz libertad
y de si mismo, el hombre moderno busca la seguridad, se refugia en
los demds, en un jefe, en quien le ofrece conffanza. Y de este modo
reauncia a ser hombre, a vivir su propia aventura. E] hombre que
tenuncia a su. libertad se convierte en sujeto pasivo, en juguete de
la historia. Todo ello viene un poco de lejos. En verdad todavia
seguimos viviendo de Ia herencia de la revolucién francesa, cuando
la Jibertad fue la bandera que agit6 a los hombres de occidente, Pero
la revolucién de 1789, victima de las teoris iluministas, procla-
maba wuna libertad vacia, Fra la libertad de pura protesta, de anar-
quia, de rebelién contra el orden establecido. Era el momento ne-
gativo de la libertad. La libertad no se distinguia del puro capricho.
Por ello lleva consigo todos los movimientos irracionales, instintivos.

(65) Jx, 8, 34, ’
(66) Platén: Pol., 292-303; Epist, VIII, 354,
(67) Cfr. E. Fromm: B! miedo a la libertad, Paidés, Buenos Aires, 1974,
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Es €l gusto del cambio, el placer de la violencia, el anhelo de superat
las opresiones' de una vez. Esta libertad ha tenido sus profetas. Nietz-
sche la ha erigido en ideal del superhombre (68) y ha proclamado
la muerte de Dios (69). Sartre la ha identificado con la realidad
humana, con el set-para-si que se trasciende sin trascendencia en un
puro juego desde el vacio de si mismo hacia €l vacio y el absurdo
del obrar. “Estamos condenados a ser libres, o el hombte no es dibre
de dejar de ser libre” (70); pero esta condena es la misma condena
que lleva al nihilismo, 2 la angustia y la desesperacion, los. tres pre-
cipicios por donde cae el hombre moderno.

La situacién de la liberrad bumana se torna dramitica desde
diversas perspectivas. Vivimos en una situacién de peligro. Mientras
por una parte Ja bumanidad camina hacia la unidad y todas las rea-
lidades humanas alcanzan una dimensidén planetaria, mientras se ex-
tiende el regnum bominis, tal coal lo sofiaba Bacon, por otra, el
‘poder se concentra en manos de pocos que, desde fuera y a su ca-
pricho, disponen de medios para impedir la libertad de los hombres
y los pueblos. Hay un real peligro de exterminio de Ia humanidad.
Las armas que se acumulan sin cesar, como en una carrera de com-
peticién alocada, son suficientes para barrer del mundo a2 los hom-
bres o dejatlos de tal modo mutilados que han de volver a la pre-
historia. El hombre, como “débil cafia pensante”, abusando de su
libertad puede poner fin a la historia. ' o

- Este drama de la libertad actual ha de ser tenido en cuenta por
la politica y la religién a la hora de unificar las fuerzas y promover
al hombre. Algo no funciona en esta marcha de la libertad humana
cuando al cabo de tantos siglos afdn estamos a los comienzos, como
situados en el filo de la espada, con el interrogante de ser 0 no set.

(68) Cfr. F. Nietesche: Asi habld Zaratustra, parte I, 3: «Yo predico
al superhombre. El hombre es alge que debe ser superados. Edic, Aguilar,
Madrid, 1961, pégs. 244.

{69) F. Nietzsche: El gay mber Ilb I, 125 g lib. V, 343, «El mds im-
portantes de los acontecimientos recientes —el hecho de que 'Dios ha muerto’
y la fe en el Dios cristiano ha sido aniquilada— comijenza ya'a proyectar
sobre Europa sus primeras sombrasy,

(70) . P. Sartte: El ser y la nada, pig. 515. .
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Esra Lenin quien. se: interroga asi sobre la libertad: “Libertad, ;pata
qué?” (71): En su mentlidad y. en su concepto de la libertad oo
era mis que el residuo de una era de aristdcratas. Tanto valia acabar
con ella cuanto.antes.. Pero la pregonnta tiene una traduccién de equi-
valencia: “El hombre, ;para.qué?”. Porque, -en definitiva, el hombre
actual se siente identificade con la libertad. Y la pregunta sobre el
hombre desde Kant era la tfinica pregunta. abierta a la totalidad 2
la. cual ‘era preciso responder. El quebacer de la libertad en esta si-
tuacién. angustiada ha de ser lograr la propia salvacién por obra-de
la politica y de la religién. Porque lo que hay que salvar en verdad
€s al hombre v con el hombre la libertad (72).

JII. LA PROMOCISN DE LA LIBERTAD: DESDE LA POLITICA Y LA
RELIGION.

10. La dialéctica de la libertad.

La situacién agbnica de la libertad en nuestro tiempo es un claro
indicio de la crisis que padece. La profunda aspiracién del hombre
de hoy a ser libre por el camino de la liberaci6n se desvirtta frente
a las reales OPICSIOIICS que la encadenan. Propio de la libertad es ir
contra cotriente, vencer los obsticulos, conquistar el campo a la
necesidad. Va con el hombre. Ya la Autigona de Séfocles sabia de Ia

Tlucha del hombre contra el destino y, no obstante, el poder de Ia
fatalidad que, a veces, le abruma, podfa cantar en su coro: «Muchas
coszs son invencibles, nada, sin embargo, sobrepasa al hombre en
valor, Sale, por encima de la espumante marea en medio de la in-
vernal tempestad del sur...» (73). Es posible que el destino de la
libertad humana sea topar con los obsticulos. Cada época ha cono-
cido los suyos. La nuestra tiene los propios. Pero no por ello debe
ceder, La libertad vive en el riesgo, la aventura y en el orden. Su

(71} Cfr. J. Hommes: Krise der Freibeit, Regensburg, 1958, pig. 171.
(72) Cfr. Ugenti Sivilli: Mds o menos libertad, Madrid; 1975, pig. 9.
(73) Sofocles: Amtigona, v. 332 y sigs.
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destino es una cierra dialéctica de contrarios entre los cuales busca
la conciliacién sin lograrla punca del todo.

Conocer a fondo esta dialéctica es, quizd, el camino para ‘dar
solucién a los problemas que Ia libertad plantea en. todos los campos.
La libertad es como el hombre, porque es algo-det hombre o coincide
con el hombre mismo, Por ello tiene perspectivas’ complementarias
de una totalidad. Es sintesis de opuestos. Es a un tiempo interoa y
externa, es personal y comunitaria, perienece a la inmanencia y estd
abierta a la trascendencia; aspira a la totalidad y 'sélo vive en una
constatite encarnacién en lo concreto; busca lo eterno y debe resig-
narse a una distensién en lo temporal; brota de las raices del espiritu
y s6lo alcanza realidad a través de limitacién de Jo corpireo; excede
toda coaccibn y sucumbe ante tantas opresiones que vienen de fuers;
es vertical por iopulso y horizontal por impérativo clsmico. Y asf
pueden ir desveléndose tantas otras tensiones polares que van con la
libertad. No es de extrafiar que viva €n constante lucha, siempre en
la cresta de la onda entre el tiesgo y la séguridad, entre Ja aventura
peligrosa, al borde del abismo y la pacifica’ quietnd de quien estd
seguro del propio poder. Su oscilacién es permanerite. Va de extremo
a ‘extremo para renunciar siempre a todo estancamiento. No en vano
es fuerza procesual abierts 2 un horizonte absoluto. Ta libertad, his-
téricamente vista, naci6 en el dgora griega, adquirié un caricter so-
cial. Sus primeros pasos fueron de politica. Pero ya en €l helenismo,
cansada de tantos ensayos y 'promiesas: de liberacién, se fecluia en el
interior del hombre. «8¢ un hombre libre»; eta la consigria de Marco
Aurelio para Hamar a la interioridad (74). Le;or; de toda wda ciu-
dadana Epicteto podia afirmar de sf mismo: “Soy libre, amigo de
Dios y obedezco a mi propia voluntads (75). El cristianismo prolonga
este discurso de la liberacién por la interioridad, por la fuerza de
la verdad (76), por la vuelta a lo profundo: In fe ipsum redds, dird
Agustin (77). En cambm la hora modema buscaré. 1a libertad desde

{(74) Marco Anrelio: Memor, IV, 3, 9.

(75) Epicieto: Dissertationes, IV, 3, 93.

(76) In, 8, 32: «La verdad os hard libres».
{77) S. Agustin: De Vera Religione, 39, 72.
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lo exterior, Marx la espera de Ia politica y de la revolucién so-
cial (78); Bloch la anuncia . como resultado de la utopia total (79).
A fuerza de extremismos pendulares se ha tejido toda fa historia de
Ia libertad. La dialéctica de opuestos es su alma, y toda dialéctica exige
el reconocimiento de los contrarios y la tensién inherente de los mis-
-mos. Suptimir esa tensién es destruir la realidad.

Esta dialéctica es la clave para plantear el problema de la politica
v la religién desde nuestra perspectiva. La paradoja se hace inevitable.
Por un lado, es cierto que la libertad, desde su dimensién personal
y ontica, es principio y fundamento de toda politica y de la religion.
Palitica y religi6n son- dimensiones del hombre libre, y, por tanto,
han de acomodarse 2 ‘las exigencias de éste. Hay una primacia de lo
personal sobre todo lo politico y- lo religioso. Pero también es ver-
‘dad lo contrario. La politica.y la religién hacen posible la libertad del
hombre. El hombre sélo es libre en verdad en el orden tranquilo de
la paz y la justicia, en la relacién de apertura y comunicacién amistosa
con Dios. Nadie ¢s libre sino en la sociedad, en €l bien, en ¢} amor
definitivo. Los hombres no promovidos por la politica y la religién
siguen siendo esclavos de muchas maneras. S6lo en la. sintesis real
de estas dos posiciones contrarias, [a libertad encuentra su camino.
Mis afin, La tensién dialéctica se acentia al relacionar la politica y
la religién. Ambas tienen. pretensiones de alcanzar la totalidad de lo
humano. Todo en el hombre adquiere una dimensién politica. Todo
en el hombre lleva un selo religioso. Ambas totalidades estdn en opo-
sicién. La politica organiza todo desde las relaciones exteriores. La
religién desde la dimensién interior. Upa determinada politica im-
pide determinada religién. Una religién absoluta no puede convivir
con ninguna polftica que. tienda al absoluto. La lucha. por la prima-
cia resulta inevitable: La- histotia lo confitma abundantemente. Los
regimenes teocriticos han terminado en dictaduras poalitiéas Las po-
liticas totalitarias han dado mdértires de la religién y ateismos ofi-
ciales. No pueden coexistir juntamente dos sefiores ahsolutos y libres. -

(78) Cfr, G. R. De Yurre: El marx:smo, Madnd BAC, 1976, II, pi-
ginas 160-181,
(79) E. Bloch: Geist der Utap:e, Frankfurt 1964, pig. 67.
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Esta tensién dialéctica. tiene como campo de pruebas agénicas el co-
razén mismo del hombre. Nuestro tiempo sigue viviendo esta ten-
sién entre politica y religidn.

Toda realidad dialéctica impone doblado esfuerzo al pensamiento.
Se hace necesario superar los esquemas del pensar deductivo para
recurrit al pensar meditativo, al pensamiento circular en cl cual
tengan cabida las diversas tensiones polares y la paradoja no sea
obstéculo al principio de contradiccién. El mistetio de la libertad,
mas vivido que- tematizado, radica en esta su condicién dialéctica y
procesual. '

Nuestra indagacion, para ser coherente con Ja realidad que trata
de explicar, tiene que acomodarse al proceso dialéctico, en sus tres
momentos. Partimos de la liberiad como raiz y fundamento de la
politica y de la religién, pasamos a la politica y religién como dmbito
de la libertad, y tratamos de ver la sintesis posible de la politica y la
religién entre si y com la libertad. En todo momento habri que tener
en cuenta ¢l polo de referencia de la libertad, el valor a que tiende,
con lo cual el proceso dialéctico se completa,

11. La politica y la religién al servicio de la libertad.

En el principio era el hombre. Y €l hombre era persopa. La li-
bertad era su condicién, algo que le venfa de Dios, libertad absolu-
ta... Asi podria comenzar el «evangelio sobre la libertad». En todo
tiempo €l hombre ba tenido conciencia de ser libre, pero sélo con
la revelacién cristiana, como ya advertfa Hegel, ha podido descubrir
la profundidad, el sentido y el alcance de esta liberrad. El pensa-
miento moderno ha hecho del hombre €l centro de la realidad. Desde
Kant el hombre es la gran pregunta (80). Pero con ello sélo traduce
y a medias, una vieja doctrina del evangelio. En la obra de Dios el
hombre ocupa un ligar privilegiado. En & todo cobra sentido, y
desde €l todo lo césmico se puede comprender. Todo queda a los

(80) E. Kant: Logik, 25 A: «En el fondo todo podria reducirse a la
antropologia, porque las tres primeras preguntas se refieren a la Gltima: War
ist der Mensch?
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pies del hombre, todo asciende thasta él La revelicin ird més all4,
cuando Dios ‘desciende hasta el hombre, para que el hombre pueda
ascender hasta Dios. Fl hombre, como centio de todo, queda referido
a' Jesucristo, en quien todo se recapitula. Metz ha desarrollado am-
pliamente esta tesis del. antropocentrismo cristiano (81). Por lo que
hace a ‘nuestrz cuestién nos.basta recordar dos sentencias del evan-
gelio ‘que tienen alcance universal y nos dan el sentido de Ia politica
y de Ia religién al servicio del hombre. «No- he venido a ser servido,
sino a servirs (82), decia Jesucristo de si mismo, y con ello decida
el sentido de toda autoridad. «No es el hombre para el sibado, sino -
el sibado para el hombres (83), y con ello asignaba el puesto de la
religién en 1a vida humana. El haber comprendido la autoridad como
servicio, ‘en todos los niveles de la ‘sociedad, aunque haya sido siem-
pre un poco més en teorfa que en la praxis (84), y la religién-como
sétvicio"de salvacién ‘para los hombres, se ha conjugado en la ex-
pres:én gregoriana - que hace de la mayor aumndad religiosa un
servus servorum Dei.

Hay que hacer tres afirmaciones capitales: la primacia de la
libertad, la subsidiariedad de toda politica para que sea posible el
pleno desarrollo de la libertad humana, Ia religién como la miés
plena proyeccién de la libertad del hombre. T'res afirmaciones graves
que convendria matlzar ¥ precisar y que aqm solo podemos glosar
muy bmevenunnr

‘La pr1mac1a de la ltbertad coincide con la ‘tesis de la dignidad
delapersona Estanoesunmedm nopuedeserparte fdunca es
de otro, no tolera la umversa'hzacmn (85). Es siempre fm una to-
talidad, de suyo, smgu.lar Su dignidad es una irradiacién’ del espiritu.
«Persona’ significat id quod‘est ‘perfectissitnum in tom‘natura, sci-

(81) J. B. Metz: Antropocentrismo cristiano: Sobre la forma de pen-
samiento de Tomds de. Aguino, Sigueme, Salamanca, 1972.

{82) Jn, 13,14

(83) Maz, 12,8,

(84) Cfr. Y. Congar: Verdadera y falsa reforma, pag 146,

(85) " Tomds de Aquitio: Yo III Sewt. d.S, q. 2, 2. 1 ad 2: «Tnplex in-
commuriicabilitas est de ratione pérsonae scilicet parstir... et wniversalis .. et
assumptibilisn, oo
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licet subsistens in matura - rationalis (86), como decia bellamente
Tomés de Aquino. Por esto es cawsa sus (87), dispone de si misma
y dirige todos sus procesos. Hay una actividad originaria y fundante.
La voluntad ‘se mueve a sf misma en el orden del ejercicio 'y mueve
todas las demés potencias. El principio libertad es una doctrina bien
asentada por Tomds de Aquino (88). :

Desde ese origen en la persona se explica el praceso en sus di-
versos momentos ya analizados, en la opcidn, en la decisién, en su
relacién con el ser'y su apertura al absoluto. Pero hay algo que va
con la misma libertad. Bl ejetcicio es algo existencial. La libertad
pone en juego la existencia en todo momento. Los actos diversos son
testimonio del acto frontal del cual brotan. Pero los actos se trascien-
den. Van miés alld de si mismos, tienen una direccién y apuntan a
un bien -determinado. La libertad no puede ser puro proceso, devenit
vital. Tiene una dimensidn de contenido, en bisqueda y encuentro
con ¢l bien, con el valor. El acto libre se orienta hacia lo que lo tras-
_ciende v se determina por el bien a que aspira. No se da en el hombre
un puro ejercicio indiferente o vacio (89). Ia libertad no es puro
juego, aunque tenga semejanza con &1, desde algiin punto de vista'(90).
Esta polaridad de la libertad y el bien, del acto y su valor, decide
Iz marcha de la libertad. El ser libre vive desde una interioridad, no
puede ser movido desde fuera. Al mismo tempo vive sblo en um
esfuerzo por la trascendencia, no puede agotarse en si mismo, esth
abierto. La conjuncién de ambas exigencias se da sélo cuando se
mueve haciendo suyos 10s valotes a que aspira, yendo hacia ellos
y d4ndoles nueva realidad. La libertad sélo vive en la ‘constante pro-
duccién de lo nuevo: A esto se llama creacién. El ser libte solo vive
plenamente haciendo emanar de s{ mismo algo que solo le compete

{(86) Tomés de Aquino: 5T, I, 29, 3.

(87) ‘Tomds de Aquino: §T, III, Prol. :

(88) Cir. A, Lobato: El principio lbertad, «Doctor Commums» 1977,
pégs. 33-81.

(89) Tomis de Aquino: 5T, I-J1, 18,8y 9.

(90) Cfr. Tomis de Aquino: ST, IIH, 168, 2; J. MoItmanm Il gioro,
Queriniana, Brescia, 1971; H. Cox: Lz festa dei folli, Bompiani, Milano,
1971; L. Wittgenstein: Philosophical Investigations, Oxford, 1953,
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a él, que -es plenamente suyo. Es un perpetuo creador en la medida
en que es, como set finito. No repite, no tolera imposiciones, necesita
proyectarse en un proceso originario y creador. La persona es causa
de si mismo, y, por ello, origina novedad en todo lo que toca y io
que realiza. Bl sello de Ia persona, esa constante novedad de milagro,
se proyecta en todas sus obras (91). Esta condicién de la vida per-
sonal, admite grados, tiene momentos, pero es algo esencial, que
0o tiene par en la natureleza. Nadie la puede suplantar, sustituir,
ocupar su lugar, realizar su misidn. Tal es su primacia originaria.

Por esta exigencia de creatividad en todos los campos la libertad
humana origina la politica y le sitve de norma y medida. El hombre
libre se despliega en todas sus dimensiones: corporal, racional, social.
Para ello requiere miltiples servicios que s6lo la politica le puede
prestar. Como ser menestetoso e indigente, por su condicién de cor-
poreidad viviente, requiere alimentos, vestidos, casa, bienes suficien-
tes, insercidn adecuada en el mundo de la naturaleza, salud y bienes-
tar (92). Por su condicién espiritual requiete todo un proceso edu-
cativo adecuado, necesita caprender a sers (93), dar su medida de
hombre, - desplegar sus posibilidades de acceso a la verdad, al bien,
a la belleza. Toda la labor cultural y educativa es la gran tarea po-
litica para que el hombre pase a la actucién de sus posibilidades y
viva como le compete a su dignidad. El ejercicio de sus derechos de
hombre unphca todo ¢l despliegue de cuidados de la politica en
torno a la tarea educativa tomada en toda su amplitud (94). La po-
litica se ocupa, sobre todo, de la condicién social del hombre, de la
justicia y de la paz. El ejetcicio del poder es para €l servicio del bien
comin de todos los hombtes, tanto en su aspecto inmanente, cuanto
en su dimensién trascendente (95). De todo ello se sigue que la gran

(91) Cfr, M, D. Philippe:  L'activité artistigue, Beauchesne, Paris, 1969,
pigs. 188-196,

(92) Cfr, P. Soler: El hombre, ser indigente, El pensamiento antropo
Iégico de Pedro Lain Entralgo. Guadarrama, Madrid, 1966.

(93) Cfr. E, Faure: Aprender a ser, Alianza Universidad, Madrid, 1975.

(94) Cir. A Gonzilez Alvarez: Politica edumima y escolavidad obliga-
toria, Gredos, Madrid, 1975.

{(93) Cfr. 8. Ramirez: Deberes moraler con la comunidad mtrrond ¥ con
el Estado, Madrid, 1962.
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tarea politica es crear €l espacio necesario para la libertad del hombre.
El servicio que presta la politica al hombre en el ejercicio del poder
es un servicio concreto. La politica ticne que mirar a Jos hombres
en su condicién real, tal cual los encuentra en la existencia. B. Rus-
sel afirmaba con acierto: «Los ideales politicos deben basarse sobre
1a realidad de la vida individual. En fin del hombre. politico debe ser
el de hacer m4s agradable lz vida de Jos individuos. Ei hombre po-
litico no debe tomar en consideracién, ni por encima ni por fuera,
otra cosa que no sea la realidad de los hombres, las mujeres y los
nifios que componen el mundo. El problema de la polftica es el de
establecer relaciones entre los seres humanos de tal modo que cada
uno de ellos tenga en la existencia tanto bien cuanto es posible» (96).
Porque Ia vida personal esti siempre en marcha y tequiere constante
creatividad, la politica vive en el cambio y la bisqueda constante de
mejoras para los hombres. La politica no concede 1a libettad a nadie,
Ia sirve y la protege. Tal es su principal cometido.

Algo semejante acontece en la religién. El hombre libre estd
abierto a Dios, s capax Dei, por ser 2 su imagen y semejanza (97).
Cuando se descubre profundamente a s mismo se encuentra religado
con Dios. Esta religacién es tan profunda que le orienta radicalmente,
hace del hombre un ser que tiende a Dios. El hombre como ser teo-
logal, atraido desde lo profundo de su ser natural por el bien infinito
de Dios, en todos los movimientos que su libertad realiza de modo
consciente o inconsciente (98) tiene que moverse hacia él, situarse
en su presencia, reconocer sus limites, comportarse como ser en de-
pendencia, abrirse 2l bien total. Todo ello no es sino el ejercicio mis
profundo de Ia Tibertad que se acepta a si misma en toda su profun-
didad. Es una vuelta al principio, una aceptacién del fin. Es la re-
lacién con €l sefior en estructura de dependencia libre. Es la libe-
raci6n de todo para ligarse a €l La religién parte de la libertad, del
hombre intetior y comprende todo lo humano. Tomés de Aquino
lo expresa agudamente: “Hinc etiam Dei Cultus religio nominatur:

(96) B. Russell: Le mie idee politiche, Longanesi, Milano, 1977, pi-
ginas 5-6. . )

(97) Cfr, Tomss de Aquino: S, LI, 113, 10.

(98) Cfr. A. Marc: L'étre et Pesprit, Paris, 1958.
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quia huiusmodi actibus quodammodo-se homo Jkigas, ut ab eo .non
evagetur, Bt quia etam quodam naturali. instinetn se obligawm seo-
tit. ut ' Deo, 'sno- modo, reverentiam. zmpendat 2 quo est sui esse et
omnis boniprincipiums (99). Cada cual se relaciona con Dios «suo
-modoy, - desde la emetgencia de sus propias posibilidades. La crea-
tividad de la: libertad humana ‘alcanza aqui su medida. Alcanzar a
expresar. y: vivir un poco de las cosas divinas, tener alguna experien-
cia de Dios, define al hombre mis que ninguna otra dimensién. La
medida de la libertad humana la da €l hombre religioso en profun-
didad. El ideal del hombre se ha realizado en Cristo, en quien tam-
bién se ha realizado el ideal del hombre libre (100). .

Tenemos as{-lograda la primera dimvensién de nuestro itinerario.
La politica y la religi6n sélo encuentran su fundamento en la libertad.
Desde esta regla -juzgaba ya Aristételes los regimenes politicos. La
démocracia -se funda en Ia libertad, si logra tealizarla es el mejor de
todos (101). Desde esta piedra angular Hegel juzgaba toda religion.
El cristianismo no sélo ha desvelado el sentido de la libertad humana,
sino que la-ha llevade a su complemento (102).

: -Po]itica y."re]igi(’m como salVaguardia de la libertad.

I.a polmca ¥ Ia rehgxon tlene otra du:nensmn la estructural. La
polmca es, en. sentido estricto, busqueda, ejercicio y mantenimiento
del poder. En sentido amplio s Ja promocién de todo o que se
refiere al bien comin (103). La r.ehgién se concreta en el ejercicio del
culto regulado. por la. autondad que preside la comunidad. La di-
mensién estructural de ambas se manifiesta como el polo opuesto
de lo personal. Toda esttuctura tiende a hacerse absoluta, imperativa,
regula Jos procesos, atiende s6lo a lo general. Politica y religién pue-

(99) - Tomés de Aquino: .CG, HI, 119.
(100) C. Duquoc: Jes#s, hombre libre, Sigueme, Salamanca, 1975.
. (101)  Aristoteles:. Polir, IV, 7, 1294 a 25.
(102) Hegel: Geschichie der Philosophie, 1, Berlin, 1840, pig. 63,
(103) Cfr. A Martini: La comuniti cristiana e il credente in Critto
nellimpegno politico, oggi, Vicenza, 1976,
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den ser comprendidas estructuralmente como borizontes de. protec-
ci6n de la libertad. Por su condicidon de exterioridad, universalidad
y pot su poder coactivo, politica y religién pueden ser limite, obs-
taculo y muerce de la verdadera libertad: personal, como pueden ser
garantia de su ejercicio, La ambivalencia persigue toda realidad finita,
oscilante entre lo positivo del ser y el limite de medida de ser

También aqui podemos acercarnos al tema en tres -instancias:
la de la necesidad de tales estructuras,la de fmcwn, ¥ Ia de su
borizonte de aplicacion,

El hombre no puede vivir solitatio. Ya indicamos su condicién
de ser social, politico, familiar, abierto a la comunicacién por indi-
gencia y por sobreabundancia. No cabe encerrar el espiritu en ninguna
torre de marfil, al estilo de Leibniz. Hay que dejarle ventanas abler-
tas a la comunicacién porque vive en la convivencia con 1z realidad,
con las personas y las cosas. El hombre es un ser esencialmente social:
La conciencia moderna lo constata, la metafisica lo prueba. La vida
en comunidad, de cualquier género que sea, exige una unidad, pide
un orden, y pata €llo se requiete un poder, una autoridad.-No hay
sociedad sin autoridad. «Sicut igitur naturale est homini quod in.so-
cietate multorum vivat, necesse est in hominibus esse aliquid per
quod multitudo. regaturs, «Oportet igitur esse in omne multitudine
aliquid regitivum» (104), afirmaba conscientemente Tomis de Aqui-
no. Aqui tiene su doble origen toda politica como ejezcicio e go-
bierno. Un poco 2 Ia ligera pensaba Pascal sobre la politica, cuando
estimaba . que es entretenimiento. superficial, indtil, como - «poner
orden en un hospital de locos» (105). Los grandes pensadores han
tomado en serio esta realidad humana, aunque de ella hayan abusado
muchos mezquinos. Todo lo humano merece atencién. El hombre
moderno, a partir de Maquiavelo, ha caido en la cuenta, no sélo de
Ias necesidades del ejercicio de.la politica; sino, sobre- todo, de sus
posibilidades (106). Para Toméis de Aquino es arte suprema, porque

(104) -Tomds de Aquino: D¢ Reguo, c. 2.

(105) Pascal: Pemsées, 331,

(106) Cfr. J. Maritain: Per uma politica pm umana, ¢, 5, La fine del
machiavellismo, Morcelliana, Brescia, 1968, pdgs. 117 y sigs.
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se orienta al bien dela ciudad en el cual coinciden todos los derds.
Es arte que suple con la rezdn la deficiencia del instinto para la vida
en comiin. Es el arte que se ocupa de concertar las libertades huma-
nas. Tal es la necesidad unpenosa de la poliuca en el senudo mas
profundo y mas serio. : :

La funcién de la misma se concreta en Ia promocion del hombne
en la ayuda que proporciona a todos para lograr el bien comin.
La expresién es antigus, tiene una profunda carga semdntica, pero
sigue siendo vilida para expresar de una sola vez la funcién de toda
estructura politica y religiosa. Son medios para lograr €l bien comdin,
No estin al servicio de un grupo.o de algin individuo, ni siquiera
del que realiza la funcién, sino del bien comitin. Hay una formal
diferencia entre el bien de cada uno y el bien comtn: “bonum com-
mune civitatis et bonum singulare unius personae non differunt sofum
secundum multum et paucum, sed secundum formalem differentiam:
alia est enim ratio boni communis et boni singulariss (107). La am-
plited de este bien, al cual nadz escapa, da sentido de totalidad = la
eswuctura politica. Todo lo humano queda comprendido bajo su
alcance. Por eflo, cabe decir que todo es politica, que nadz puede
decirse ajeno a ella, si es algo que dice relacién al hombre (108).
Cada individuo es una parte de la comunidad, pero iz comunidad
como tal excede a cada uno de los individuos. Maritain llevé al ex-
ceso la teoria de la distincién entre individuo y petsona, pero reveld
con suficiente fuerza Ja' superioridad del bien que afecta a todos y
que la politica es una cbra al servicio del bien comiin de la ciudad
tetrena (109).

El ‘modo comereto como se ejerce esta p:omoaén del bien comin
es la de procurar aquellos bienes que més necesita €l hombre. La
tarea més urgente es siempre la de instaurar la justicia y hacer po-
sible la paz entre los hombres. Cada uno tiende preferentemente a
lo suyo. Y en ello se excede. Hay muchas tendencias y divisiones en

{107) Tomds de Aquino: ST, II-JI, 58, 7 ad 2.

(108) Cir. B. Sorge: La opcién politica del cristiano, BAC, Madrid,
1976; Les liberations des hommes ot la salut en Jesus C.brt':t Paris, Centurién,
1975, phgs. 64-65.

(109) Cfr. J. Maritain: L'somo ¢ lo stato, Vlta e pensiero, 1975,
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el hombre. Hay una divisién radical de la cual nace la violencia en
lo interior de cada uno y hay una fuente perpetua de injusticia. Por
ello 1a paz es dificil y provisoria entre los hombres, por ello. es un
bien que ninguno puede lograr por si sole. Hacer posibles la paz y
la justicia entre los hombres, dando a cada uno.lo suyo, y promo-
viendo la concordia entre todos y la comunicacién en el bien, son
fines permanentes de toda politica. Es una tarea en perpetua incoa-
cién. A pesar de tantos siglos de experiencia humana, tenemos en
nuestro tiempo la prueba de que el hombre no ha dominado su fe-
rocidad. La violencia explota por doquier y encuentra ocasiones a
diario. Vivimos 2 la altura del siglo xx en un mundo mis violento
que en el pasado,

Este tarea de la politica y de Ia religién en su medida pretende
ser hoy como la promocién de los derechos humanos. Lo que habia
comenzado en la revolucién francesa, y sc habia proclamado como
la gran conquista de la modernidad, si bien estaba restringido solo
2 los hombres y no a las mujeres, y eta una concesién de la sociedad
y no reconocimiento de un deber por parte de la autoridad, ha
vuelto ha pretenderse en estos dias con mayor fuerza y ha logrado
nominalmente carta de cindadanfa en nuestro mundo desde la altura
de la ONU desde 1948 con la Declaracién Universal de los Detechos
Humanos (100). La libertad humana, aunque sea formulariamente,
figura entre los derechos fundamentales de la persona, como regla
y medida de todos Ios demds (111).

Necesidad del poder, dimensién del bien comtin que prevalece
sobte el bien particular, exigencia de promover los derechos de todos
y 1o sélo de algunos privilegiados, son los momentos: salientes de la
estructura politica y religiosa. A ellas le compete crear el espacio de
la libertad de todos. Es cierto que no hay una estructura concreta
que se imponga sobre las demés. La politica es también el 4mbito de
la libertad, de a imaginacién creadora, de la' novedad permanente.
Pero dado que su cometido es el orden, la seguridad, la justicia sin

(110} Cfr. La Iglesia y los derechos del bombre, Justitia et Pax, Vati-
cano, 1973, pég. 5. i

{111) Cfr. Declaraci6n Pont.: Nostra actate, nim. 5; La Iglesia y los
derechos del hombre, ibid., pig. 23.
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excepciones, la ley que tiene foerza coactiva, Ja libertad. persenal
tiene que ceder ante su fuerza. La politica se impone por la coaccibén
cuando lo cree necesario.. Bl poder-se ejerce sobre los hombres por
una suerte de imposicidn desde fuera. El bien comin, ya decia Aris-
tételes, es mis digno y méis <«divinoy .que el particalar (112). El
confliceo resulta -inevitable, La estructura tiende a. crecer de modo
desmesurado. Los modernos estados se hacen muy .complejos. La bu-
rocracia impersonal y fria, Jos organismos de la miquina estatal, los.
insttumentos del poder, las fuerzas llamadas del orden piblico, tienen
hoy.un auge desmedido. Los modernos estados. tienden 2 un totali-
tarismo que, de suyo, ignora la realidad de la libertad humana en
concreto, La vida piblica, como tal, es fria, impersonal, férrea. El
filésofo espafiol Garcia Morente: la analizaba con precisién. «En
la relacién piiblica no son dos vidas humanas reales Ias que entran
en presencia. y contacto, sino dos -ejemplares cualesquiera de esas
especies sociales, que son, el cindadano, €l funcionario, ¢l profesional,
etcétera. Las. acciones y reacciones de la relacién piblica son, pues,
mecinicas, externass (113). La libertad humana en. ese clima perece
por asfixia. La persona se siente oprimida. Toda su espontancidad
creativa se ve' coartada ¢ impedida desde fuera. Le falta espacio vital.
El orden que le proporciona muchas veces puede ser el orden de'las
cosas inettes, la paz del cementerio. Por ello, explota y se rebela para
bacerse sentir. Todo exceso en ¢l -cuidado de las estructuras puede
constituit un peligro para la vida profunda que sélo es posible en
clima de creatividad. La politica no-pasa del tener y por ello se ejerce
en’ el dmbito de la exrerioridad. La libertad va mis all4 y se promo-
ciona en la esfera del ser.

En la religién puede ocurtir algo semejante. La estructura puede
ahogar la vida. Los cauces mis perfectos de expresividad de lo re-
ligioso de 1a comunidad pueden favorecer la libertad, pueden aho-
garla. En la Iglesia Catdlica el Vaticano II ha vuelto al punto de
vista de la persona libre en el dmbito de a estructura v ha defendido

(112) Aristbteles: Pol 1. 1, 1252 2 18,
(113) M. Garcia Morente: Ensayo sobre Ja wida privada, edic. Julidn
Marias: La Filosofia en sus textos, Labor, Barcelona, 1963, pdg. 654,
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la dignidad humana con sus derechos a la libertad religiosa (114).
No todos lo han comprendido. Marcel Lefevbre signe clamando con-
tra el documento (115). En.cambio, un. grupo de tedlogos: franceses
redacta el Manifiesto de la libertad, como la carta magna de los de-
rechos del cristiano en-nuestros dfas (116). -

Todo ello son indicios del conflicto agudo de ‘todos los tiempos,
entre 1a libertad v la autoridad, entre el orden establecido y-la inno-
vacién creadora. La estructura politica y la religiosa tienen sus pro-
pias exigencias y tratan de imponerlas. En definitiva, ambas han
nacido y se mantierien como salvaguardia de la libertad. La libertad
de todos impone sacrificios' y renuncias a la libertad de cada une.
Hasta en la sociedad roussoniana el pacto social exigfa la inmolacién
de las libertades ‘individuales, la alienation totale, en beneficio de
todos, para que fuese posible la voluntad general (117).

13. La sintesis de conirarios.

* La dialéctica de la libertad necesita superar ambos. extremos pata
seguir siendo proceso abierto, Es la propia libertad la que unifica
los opuestos. Hay tres sintesis necesarias: libertad y vdlor, estructura
y persona, politica y religiém. Y de las-tres hay que hacer upa sola,
sin perder la tensidn que las caracteriza. Tal es ¢l problema defini-
tivo del quehacer de 1a libertad en todas.sus dimensiones. - - :

Los tres momentos.de Ia libértad son punto de partida necesario:
ejercicio, opcibn, decisién con su apertura al-absoluto. En ellos hay
una primacfa’ existencial que procede de la misma libertad. El'ser
libre se mueve a sf mismo y a esto no puede retrunciar en ningin
momento, Pero en la direccién de su proceso necesita orientaci6n,
se trasciende v estd interpelada por el valor. El valor €5 el que im-
potie Ia justa direccién a 1a’ libertad. El valor y el bien tienen mutua

(114) Cfr. Declaracién: Dignitatis humanze, del 7 di€. 1975, -
{115y M. Lefevbre: Jo arcuso il Cosicilio, Roma, 1977,

(116) Cit.” Manifiesto de Ia libertad cristiana, Seuil, Pans, 1976
(117} J. J. Rousseau: Le Contrat Social, I, 6.
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referencia. El valor dice orden al ser. Y desde esa regla es preciso
que la voluntad tome su medida. La primacia del bien es del orden
objetivo y, por ello, es la que da contenido a la misma libertad. Una
libertad vacia se pierde. Una libertad que no opta por lo que debe
ser se desvirtia. En la medida que el hombre alcanza el bien da su
propia medida. La libertad de cada hombre lleva el sello de lo per-
sonzl, de lo social y de lo histérico. Su ser es abierto y estd regulado
por la llamada a su deber ser en los limites de su imsercion en el
tiempo. La sintesis de la libertad ¥ del valor se produce s6lo en la
asimilacién del valor desde la decisién de la persoma. La persona
hace posibles los valores, al hacerlos suyos, y por ello se hace posible
a s misma- como. personalidad. Pero €l valor le impone reconocer
su dignidad. El hombre puede establecer su escala de valores, de fines
y de bienes, como le place, pero si esa escala no es Ja que debe ser,
la opcién errada recae sobre si mismo y se convierte en su propia
rujna. Hay valores absolutos que tienen que prevalecer sobre los
demis, La moral, Ja religién, porque indican el fin total del hombre
tienen que imponerse a los demés, La virtud es el camino del hombre.
La sintesis se produce en el proceso creativo de la libertad en el ho-
tizonte del:valor. No hay otro modo humano. La politica y I reli-
gién son la condicidn requerida para que este proceso de ascension
bhumana hacia el valot sea posibie en la medida de que €] hombre
& capez (118).

La sintesis entre esttuctura y persona implica un nuevo esfuerzo.
Puede decirse que es el problema de nuestro tiempo, en todos los
ordenes. Vivimos la hora del estructuralismo. Este filosofar ha tenido
su hora en virtud de la fuerza de las estructuras. Desde el rigor es-
tructuralista se ha anunciado la muerte del hombre (119). Pero Ia
libertad oprimida, quizd més que nunca en la historia por el peso
de todo lo estructural que conforma nuestra sociedad, ha proclamado
el momento de la rebelién. Ia hora moderna se alza comtra el des-

(118) Cfr. J. De Finance: L’Affronremer;t de l’amre, Gregonana, Roma,
1973, pdgs. 259-282,

(119) Cfr. Levi-Strauss: El' pensamiento salvaje, Paris, Plon, 1967, pi-
gina 357 «Fl fin Gltimo de las’ ciencias humana no és constituir al hombre,
sino disolverlon,
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pético dominio de la r2z6n y de la 16gica (120)..En nombre de la
vida y sus exigencias, de la persona y de sus derechos, se libran las
batallas mas profundas de nuestros dias, tanto en Ia sociedad politica
como en la religiosa (121). El dilema ¢s ya antiguo: si no hay ley
y orden no hay auténtica paz entre los hombres, vida social tranquila;
si no hay rebeldes al orden establecido, profetas y renovadores, toda
sociedad muere por axfixia. «La sociedad no puede existir sin ley y
sin orden, y no puede progresar més que por la renovacién de los
valientes reformadoresy, dice B. Russell (122), De nuevo la tensidn
polar que no debe ser suptrimida sino superada. Ni personalismos ni
totalitarismos responden a las exigencias de la libertad humana en la
situacién concreta. La masificacién de nuestro mundo y la creciente
tecnificacién de todas sus estructuras hacen irrespirable la atmésfera
de la sociedad actual. Hay anarquias, perc hoy prevalecen las dic
taduras, con el pretexto de la defensa del orden. La libertad queda
aplastada de muchos modos. Y todo crimen contra la libertad es
crimen contra la humanidad. Los hombres se han vuelto contra lo
humano, como proclamaba Marcel (123). El remedio para esta' si-
tuacién es dar a cada uno 1o suyo: la estructura es medio y cauce de
1a persona, es la condicién para que sea posible el espacio de su
propia libertad. Por ello, tiene que estar sicmpre al servicio del bien
comin de las personas y tratar de promoverlas al méximo sin im-
ponetles mis yugos que los realmente necesarios. Por su parte, las
personas que dirigen las estructuras, tienen que llenarlas de vida y
hacer posibles los comunicaciones humanas. Gran tarea la del hombte
politico que estd al frente de las estructuras del poder: abrir espacios
nuevos 2 la libertad, a la creativided, a la exigencia de convivencia

" {120) Cfr. G, Lukics: El walto a la razdn. La trayectoria del irracio-
nalismo desde Schelling hastz Hitler, Grijalbo, Barcelona, 1968, '
(121) El Concilio Vaticano II fundaba su declaraci6n sobre la libertad
religiosa, con- nueva orientacién, en el derecho de la persona a dirigirse por
si misma por su condicién de persona libre. Es sintomdtico que hasta {a po-
litica del presidente de los Estados Unidos de América, R. Carter, esté dirigida
a la promocién y defensa de Jos derechos humanos.
(122) B, Russell: Le mie idee politiche, Longanesi, 1977, pig. 93.
(123) G. Marcel: Les hommes contre Ihumain, Paris, Fayard, 1951,
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humana, Nada hay én este campo definitivo. Todo esfuerzo es pre-
catio para el fin que se debe conseguir, El principio de la sintesis es
la’ subordinacién del medio al fin, y la actitnd .de servicio, al bien
comin de las personas; ante cuyas exigencias deben ser juzgadas todas
las . estructuras: econdmicas, sociales, politicas. y religiosds. No es el
hombre para las estructuras del poder son éstas para el “hombre
libre,

También es posxble y deseable la sintesis armdnica entre polmca
y religién. Ambas se configuran en la proyeccién social del hombre
como dos: totalidades a las cuales nada escapa. Todo es. politica en
el hombre, hasta la religién, desde un punto de-vista. Todo es reli-
gioso en el hombre, hasta la politica, desde otro. La sintesis se hace
atendiendo al hombre ¥ a los valores que encarnan una y otra esfera
de la totalidad. Es el hombre como persona la totalidad que se abre
en miltiples direcciones. Todo se da cita en el hombte y 0o hay un
campo humano que no leve consigo esa-totalidad, Su orientacién
al ser es constitutiva, Bl hombre es «quodammodo totum enss (124).
Por esa totalidad suya de apertura puede encontrarse proyectado
en horizontes  diversos. Nada Ie es ajeno. Pero ninguno de-los hori-
zontes coincide con el hombre y lo comprende en totalidad. El hombre
€5 un’ ser -econdntico, un-cuerpo entre los cuerpos, un animal -entre
los' vivientes, un espititu encarnado, una imagen de Dios en este
mundo, un. ser social, Pero no-lo - es de un modo cerrado. Cada una
de esas dimensiones son aspectos de su complejidad. Por ello, ninguna
lo-comprende del todo, aunque todas esas dimensiones le sean esen-
ciales. Por ello, el hombre es politico y es religioso. Pero no es nin-
guna de las dos cosas simpliciter; totaliter. No se identifica solo y
exclusivamente con ninguna de esas dos tareas que le incumben. Por
ello, no todo €5 politica en el hombre, ni todo es dimensidn religiosa.
Cada dia unz de las dimensiones puede tener su autonomia, adquitic
su desarrollo, desplegar sus funciones. El hombre emerge por encima
de todas. Los grandes erfores de la historia humana han sido la re-
duccién del hombre 2 un solo ‘campo. Todavfa padecemos Ia hiper-
trofia de'la reduccién del hombrc a materia. Ya ni los mismos ma-

(124) Tomés de Aquino: Irn I de Anima, lect; 13, nGm, 790,
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terialistas del presente lo pueden soportar, porque no saben dar razén
de ello (125). Estamos en la hora -de la exaltacién politica. Hasta
el evangelio se reduce a politica en nuestros dias (126). Se hace
preciso volver la politica a sus cauces y definirla en ‘su campo preciso
de ejercicio del poder y organizacidn de la ciudad terrena en una
dimensién externa y piblica. Ese es su campo. Ahi convergen todos
los esfuerzos por la promocién del bien comin, al cual contribuyen
todas las fuerzas educativas, y, por ello, también las religiosas. Pero
no todo puede terminar ahi. La esfera religiosa es distinta y supetior.
Hay que defender ambas afirmaciones; La distincién le viene de su
propio campo de relaciones con el principio del ser y con el fin del
hombre. La superioridad le viene por su misma penetracibn en la
realidad personal y por los bienes que proporciona al hombre, que
son de rango muy superior al de la sola dimensién temporal. La re-
ligién es la via de la salvacién del hombre. Por ello, la esfcra reli-
giosa no sblo tene su autonomia y dignidad, sino que tienc sus de-
rechos y debe ser respetada y servida por Ia politica (127). Las Iuchas
enconadas entre ambas esferas debetian ceder el paso a la armonia
exigida por la libertad personal del hombre. Todo laicisme y tode
sectarismo resultan, ademds de. falsos 'y trasnochados, inhumanos,
Cualquier totalitarismo carece de auténtico fundamento porque anula
Ja libertad humana. Politica y religién tienen que reconocerse mu-
tuamente, actuar en la- propia esfera y colaborar en la promocién
total del hombre. ; : :

(123) Los mis agudos criticos del miaterialismo- dialéctico, aiin - con la
pretensién de ser fieles a Marx, tratan de superar los rigidos esquemas del
materialismo. Ello supone la rotura con la ortodoxia marxista, Asi, Garaudy,
Bloch, Lukdcs, Schaff y fantos otros, Asi también los intentos de presentar
wn marxismo de «rostro humanow. : h

(126) E. Bloch ha realizado el esfuerzo por separar el cristianismo de
la religién y“asi poder leer e interpretar el evangelio en clave politica, Es
una de sus metas en la obra Atheismus im Christentum, Frankfurt, 1962. En
pos de & ha proliferado toda una literatura sobre politica v evangelio entre
los escritores catblicos. Cfr. Su fede e politica, «Vita e pensiero», 1976.

(127) Cfr. J. Maritain: Problemas espirituales y temporales de una
nueva cristiandad, Santander, 1934, Humanisme integral, c. 4; L'uomo e o
stato, Vita e pensiero, 1973, pigs. 177-227.
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14, La promocién de la libertad, tarea abierta.

Las grandes tareas y quehaceres tienen un sello ut6pico. El hom-
bre tiene esta condicién de aspirar a mucho mis de lo que puede
alcanzar en .l breve curso de su-andadura terrena. Los altos valores a
que aspira son como. estrellas luminosas en.la noche que le atraen,
le dicen por dénde se puede. caminar en el. proceso creador de su
fatiga diaria, perc que se quedan siempre por encima de sus me-.
didas y escasas fuerzas. Asi ocurre con la libertad y su promocibn.
Es también un ideal imposible. Siendo una realidad en marcha no fa
alcanza' del todo ningin hombre, ningin periodo histérico, ningiin
programa politico o religioso. En cada hombre y en cada época de
la- sociedad humana vuelve a comenzar la misma tarea. Hay un
progreso liberador de las esclavitudes, pero no se sigue de ello mis
Libertad. La politica ¥ la religién pueden quedarse en el vacfo. En
vez de progresar en lz auténtica libertad, estd siempre en peligro
de regreso. También desde esta- perspectiva la tensidn dialéctica entre
la aspiracién y la realidad es constante. Y no por ello debe el hombre
ceder-en su empresa. No es Sisifo subiendo la piedra para que pronto
se vuelva ‘montafia abajo como si todo fuera quehacer infitil, no es
pure juego de la historia. Bs condicidn humana realizarse séle- en la
blsqueda: del: ser y del valor. El hombre vale tanto por lo que ha
intentado cuanto por lo que en realidad ha conseguido.

Promover la libertad es contribuir a que el hombre sea en verdad
hombre, aspire a lo que debe ser. Gran cosa es un hombre que sea
auténtico hombre. Pues a esta gran cosa colaboran politica y religién.
cugndo en verdad asumen su propia funcién y n::ornetldo como ser--
vicio y salvaguardia de la libertad humana. ‘

Roma. Umversxdad «Angelicum»..
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