EL HOMBRE EN LA SOCIEDAD DE MASAS (*).
- - POR . . ’

JuanN VALLET DE GOYTISOLO,

SUMARIO: 1. El hombre, su naturaleza raciona] y su sociabilidad—2.
Pueblo y masa—3, El desarraigo religioso o apétrida espiritual-—4. La
pérdida del sentido de lo real o desarraigo intelectual—5. El desarraigo
existencial.—6. Sustitucién miental del munde real por un mundo ar-
tificial.—7. Pérdida de la interioridad, de 12 ‘unidad  psiquica y de [a
inmediatez—8. La homogeneizacién social.~-9. El adocenamiento y Ja
estandardizacion.—10. La mediatizacién racionalista del saber y del vivir.—

11. Tépicos, lugares comunes y «slogans», La demagogia—12. La tec-
nocracia.—13. El Estado totalitario, '

1, Por vetusta que sea, merece que recordemos la definicién que
dio Boecic de persona: «natunrae rationalis individua substantiay (1).

Esa naturaleza racional, que implica una inteligencia dotada de
individualidad, hace de la petsona humana el elemento singular
basico de toda universalidad, comunidad, colegio, ciudad, nacidn,

Y esa individualidad hace del hombre un ser concreto, no un ente
abstracto; ser dotado de existencia singular y distinta. en cada uno,
con caracteres y circunstancias especificas que nos diferencian de cada
uno de nuestros semejantes con los que somos iguales en sustancia
(2). No existe, pues, entre nosotros la igualdad de las particulas en
una masa (3). ' '

(*) Conferencia leida el 18 de marzo de 1977, en Madrid, Fundacién
Universitaria Espafiola, en las II Jornadas de Filosofia.

(1) Bokcio: Libes de Persona, P. L., 64, 1338-334.

(2) Micuzste PEDERICO Sclacca: Perspectiva de la Metafisica en Samto
T'omds, cap. IV, cfr. versibn en castellanc, Madrid, Speiro 1976, pigs. 75 ¥
siguientes, y VICTORINO RoODRIGUEZ, O. P.: Antropologia tomitta y antropo-
logiz actual, en SAPIENTIA, XXX, Buenos Aires, 1975, pdgs. 37 y sigs.

(3} Cfr. mi libro Sociedad .de masas y Derecho, Madrid, Tanrus Ed,
1968, 1 Parte, cap. I, pdgs. 15 y 22 y cap. V, pigs. 171 y sigs.
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Pero nuestra individualidad no hace de cada hombre un ser flo-
tando en ¢l vacio, impermeable y herméticamente aislado en su petso-
nalidad.

Integrados de cuetpo-matena y alma-espiritu, existencialmente uni-
dos, tenemos vnas raices (valga, por su expresmdad, Ia’ imagen),
eipirituales, intelectwales y existenciales que comunican nuestro ser
4): ,
— con ¢l Ser que es nuestro origen y nuestro fin;

— con ¢l universo que nos rodea,

— ¥ con nuestros’ s-eme;a.ntes, tanto en profundidad —vertical-
mente—, en eskabones generacionales no sélo carnales sino también
espmtuales como *también en -extensién . —horizontalmente— con
aquellos con quienes convivimos. - : :

Cada persona humani, aunque sustanual y ontolégicamcnte in-
comunicable, metafisicamente solitaria, estd operacionalmente en comu-
nicacién interpersonal, pues, como animal politico, el hombre preci-
sa de la convivencia y necesita organizarse en sociedad para llevar
una vxda dxgua de su condicién’; no sélo por sus necesndadcs biolé-
gicas sino también por las del apmtu {5).

Teleologlcamente esa sociabilidad humana, que une seres desi-
guales, no debe umﬁcarlos en un todo univoco, sino tan sdlo en cuanto,
se ref1ere a su fm comin. No se desarroﬂ.a. eo un solo grado, en una
tnica ‘comunidad politicd. totalizante, sifo en distintos “rdenes y
graduacmnes de comunidades humanas. Por eso, el Estado, o comuni-
dad politica sobcrana, no es unz sociedad dc individuos sino una so-
ciedad de. soctedades —como las famﬂlaS, municipios, sindicatos, etc—
en las cuales la sociedad humana se desarrolla de modo natural y esca-
lonadamente, sin que sus formas més elevadas deban absotber a las
inferiores, sino completarlas para el logro de Jos fines que aquellas
no alcancen (6)

{4) Cfr, nuestro volumen Sonedad de mam.r ¥ Defecba I, cap. III,
pégs. 87 v sigs.

(5) Victotino Rodriguez, O. P, loc, cit., plgs. 51 y sigs. 59 y sigs.

(6) Sanro:ToMAs DE AQuUINO: De regimine principum, lib. 1, cap. I;
y Comentarios a la Politica de Aristdreles, Proemio, 6 4.2; y su explicacién
por HuGuEes KERALY, Explicacién del Preface a la Politique, Paris, Nouvelles
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2, La masa, en cambio —como nos dice Philipp Lersch (7)—,
es «pura cantidad, una aglomeracién o conglomerado sin’ trabazén in-
terna y sin forma externa; implica homogenéidad de sus partes com-
ponentes o, cuzndo menos, la insignificancia de las diferencias que
pudieren existit». No tiene «trama, urdimbre ni estructura»: «es la
meta teunién o contigitidad de particulas iguales», segln ha precisa-
do Emil Brunner (8).

Pio XII, en su Radiomensaje de Navidad: de 1944 (9) trazd’ esta
distincién entre pueblo y masa o multitud amorfa: «El pucblo vive
y se mueve por su vida propia; la masa es de por si inette y sélo
puede ser movida desde fuera, El pueblo vive de la plenitud de vida
de los hombres que lo componen, cada uno de los cuales —en su pro-
pio puesto y segiin su maneta propia-— es una persona consciente de
su propia responsabilidad y de sus propias acciones. La masa, por el
contrario, es para el impulso’ exterior ficil juguete en manos de cual-
quiera que explote sus instintos o sus pasiones, presta a seguir suce-
sivamente hoy esta bandera, mafiana otra distintay,

Asi, vemos una relacién de interdependencia entre masa y Estado
totalitario, en cuanto éste es «la estatalizacién integral de la vidaw,
que arrebata el poder a las formas sociales preestatales, Obedece, cier-
tamente, a una tendencia del poder obsetvada por Bertrand de Jou-
venel (10): la de que el poder «es nivelador mientras es Estado»;
y para «apoderarse de los medios que existen enla comunidad» des-
truye <los alcizares sociales, igual que el oso en busca de la miel
destruye las cédulas de las colmenas» '

Editions Latines, 1974, pdg. 105; y la de Trormo Unvanoz O, P. a la
Sumina Theoldgica, Yo 1199, El bien comin segin Santo Tomis, vol. VIII
de la edicién de [a B.A.C,, 1956, pig. 778.

(7) Pumier LurscH: El hombre en la actualidad, vers, al castellano,
Madrid, 1958, cap. IV, F., pig. 74.

(8) EmuL BRUNNER: La Justicia, trad, al castellano de Luis Recaséns
Siches, México, Universided Auténoma, 1961, cap. XIX, pig, 229,

(9) Pio XII: Benignitas et bumanitas, 1, 17. .

(10) BERTRAND. DE- JOUVENEL: E/ Poder, Madnd, Ed. Nacional, 1956,
cap. IX, pdgs. 187 y sigs.
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3. Pero no se trata solamente de una -dialéctica entre Estado y

sociedad, reductora del pueblo 2 masa. . :

© La masificacién sodal implica intrinsecamente desarraigo, segmen-
tacin y descomposicién -de lo masificado, 'y, extrinsecamente su
medigtizacion - su mmipuidcio’rz (.- : :

"El desarraigo es la causd primera y la caracter:stlca prmcxpa.i de
la masificacion.

El mis profundo cs el desarraigo religioso (12).

El hombre necesita, para hellar su sitio en el mundo, saber de
dénde viene y a dénde va. Su principio y su fin es el Ser Absoluto
por el cual somos, es decir Dios. De ahi dimana que las notmas
religiosas nos trascienden, especialmente las emanadas de la Revelacion,

El hombre religioso tiene en las verdades reveladas algo asi como
unos guardacantones que le indican los lugares en los que se corre el
peligro de salirse de la ruta. La voluntad y la razén humana perciben
la sefial de detenerse o de rectificar la dlrecac’m cuindo y dénde el
guardacantdn religioso se lo advierte.

El hombre, al obedecer humilde lo que Ia telngxon le ordena, ge-
neralmente se ha salvado —como una larga experiencia nos lo mues-
tra con reiteracion— de caer en terribles catistrofes, en opciones en
las cuales los resultados inmediatos de la altetnativa contraria, apre-
ciados .por su corta visibn, e parecieron buenos; y, viceversa, ha
caido en ellas por atenerse, miope 0 egoistamente, & €sa Corta visidn
puramente racionalista.

Sin embargo, hay una constante histérica que muestra_cémo el
hombre, en ciertas fases de desarrollo y prosperidad, trata de raciona-
lizar y de poner a su medida los preceptos religiosos (13).

La religién deja de ser trascendente y se hace antropocéntrica en
sentido subjetivo, al colocar en su centro al hombre, a la humanidad,
a la masa. San Pio X (14) expuso este proceso con claridad: «una vez
repudiada la teologia natural y cetrado, en cosecuencia, todo acceso a

(11} Soriedad de masas y Derecho, 1, cap. 11, pigs. 37 y sigs.
(12) Esur BRUNNER, op. cif,; cap. XIX, pig. 230.

(13) Sociedad de masas, 1, cap. 111, pigs. 89 y sigs.

(14) SaN Pio X: B. Pascendi Dominici Gregir, 1, 5 y 6.
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Ia revelacién al desechar los motivos de credibilidad ; més afin, abolida
por completo toda revelacién externa, resulta claro que no puede
buscarse fuera del hombre la explicacién apetecida, y debe hallarse
en su interior; peto como la religién es una forma de la vida, la
explicacién ha de hallarse en la vida misma del hombre. Por tal pro-
cedimiento se llega a establecer el principio de la inmanencia reli-
giosa»... Segiin los modernistas: «la ciencia y la histotia estdn ence-
rradas entre dos limites: uno exterior al mundo visible; otro, interior
a la concienciay ... «més allé esti lo incognosciblen...
" El hombre queda de ese modo flotando como un barco sin ancla y
sin brijula, arrastrado por el viento y la corriente en una direccién
que &l supone la de su meta ideal, pero lo ignora, en noche brumosa
en la que no alcanza a divisar las estrellas, sin mis gnia que la voz
interior que ha de arrancar de su subconsciente y la ruta de los demds
barcos que naveguen delante suyo sin otra derrota que unas idénticas
voces interiores, dificiles de escuchar y discernir, aturdidos todos
por las sensaciones tictiles de las sirenas de la concupiscencia del
mundo y de la carne, que les solicitan, por las sefiales anditivas de sus
cantos que les anuncian tesoros en unas islas ideales que, les asegu-
ran, estin hacia delante, en direccién del viento y la corriente, y por
los impactos audiovisuales de los espejismos que por todas partes
se les cruzan, en un piélago de sensaciones fantisticas y subreales (15).

4. De Corte (16), por su parte, repite el trastorno que produce
en el hombrc la ruptura. de su relacién fundamental con el Principio
del Ser, con el Universo y con sus semejantes, caracteristicas de la era
moderna,

Ello da lugar el rechazo de la realidad y la embnaguez de toda
clase de idealismos y, al fin, la entrega a las utopias.

. Esta es la causa del desarraigo imtelectwal.

Precisamente la formacién del hombre—masa comienza —como d;ce

(15} Sociedad de masas, 1, cap. I, phg. 97.
(16) MAarcEL DE CORTE: La edﬂmaan politica, cfr. en castellano en
VERBO, 59, pigs. 664 y sigs.’
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también De Corte (17)— pot la pérdida del senrido de lo rédl, pot
«Ja rotura de la relacién entre el hombre y la naturaleza» que desa-
rrolls ese ristico bien sentido que consiste «en sentir, pelpar, ver y
de ahi alcanzar a comprender que existe un orden en la naturaleza
al-que nadie puede sustraerse sin dafio» (18). Esa experiencia nos
mesira que hay una ley natural independiente de nuestra voluntad,
respecto de la cual la libertad se obtiene obedeciéndola. Come ha apre-
cisado el profesor Di Pietro (19) la fellus nos ensefia que «toda
experiencia de lo concreto nos irasciende indefectiblemente al plano
divingy, -

En este aspecto prosxgue Di P1etro (20) «cl hombre de la ciudad
contemporanea ¢s un desarraigado, ya que se han cortado los vinculos
que lo unen con el nutricio contacto con la tietra. Son precisamente
la piedra y el cemento los.impedimentos sempiternos». Incluso el
tiempo es distinto: ya no es la sucesién de dias y de noches y, en ge-
neral, los ciclos naturales, sino el tic-tac del reloj (21).

El hombre ya no se siente integrade en un orden universal del
que él y las cosas forman parte. Asi pierde el concepto de la natu-
taleza y,.al perderlo, cambia totalmente su mirada sobre las cosas, Se
siente separado y su mente aislada de las coszs, que examina desde
su propia perspectiva, o sea, desde un punto. de vista, exterior a ellas;
situado en. la propia conciencia del sujeto. Asi resulta que la realidad
viene siendo objeto de multiples visiones, todas incompletas y par-
ciales. La visién por transparencia, desde dentro, ha sido sustituida
—como dice McLuha.n— (22) por la perspectwa desde un punto de
vista extenor y, a’ veces a trav&s de aparatos cuya percepuon ais-

(17) D=y Corrte: L'bomme contre luf méme, Paris, Nouvelles Edlt[ons
Latines, 1962, .cap, I, pgs. 18 y sigs.

(18) DE CoRrTE: Sens commun, metapbmque e zbeaiog:e, en JTINE-
RAIRES, 86, sept.-oct. 1964, pig. 4.

{19) ALFREDO DI PIBTRO: Iwstissima Tel!m, en IUSTITIA I 3, Buenos
Aires; 1965, pdgs. 63 y sigs,

(20) Ibid., pags. 66 y sigs.

(21) NELs ANDERSON: Socivlogia de la comﬂmdad arbma, México,
Fondo de Culturz Econémico, 1945, pig. 313.

(22) - MarsHALL Mc., LUuHAN: La Gdaxiz Gutenberg, ed. en francés,
Montreal-Mame, 1967, pdgs. 131 y 139 y sigs.
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lamos y absolutivizamos en exceso. Antes de mucho —decia Ches-
terton— (23) el mundo estari en guerra. entre telescoplstas y micros-
copistas, : :

Erigida asi nuestra conciencia intelectual en sujeto y reducidz la
naturaleza a materia de conocimiento empirico, a res extensa, aisla-
da del mundo del pensamiento, de la res cogitans, la funcién cog-
noscitiva del mundo se circunscribe tan sdlo a lo  meramente ma-
terial, excluyendo el conocimiento de las ésencias, de los valores,
de los fines y de la realidad del ser de orden sobrenaturl. Las
tealidades inmateriales son consideradas como- «abstracciones meta-
fisicas» y, como tales, excluidas por no cientificas (24).

5. El desarraigo existencial es otra enfermedad que conduce a la
masificacién. Con su fina sensibilidad Simone Weil (25) lo advier:
te: «El arraigo es tal vez la mis importante y Ja més desconocida ne-
cesidad del alma humana. Es una de las més dificiles de definir, Un
ser humano tiene una raiz por su participacién real, activa y natural
en la existencia de una colectividad real, que conserva vivos ciertos
tesoros del pasado y ciertos presentimientos del porvenir. Partici-
pacién natural, es decir, producida automiticamente por el lugar, el
nacimiento, la profesién, el contotno. Cada set hurhano tiené nece-
sidad de tener maltiples raices. Tiene preci'sién de recibir casi la
totalidad de su vida moral, intelectual, espiritual, por intermedio
de los ambientes de los que naturalmente forma parte.»

Esas multiples raices existenciales nos ligan a lds cosas, nos en-
lazan con nuestros antepasados y nos unen con nuestros coetineos en
una red de muy varias relaciones.

(23) J. K. CuesTerTON: Hergjes, II, cfr. «Obras completasn, ed. en
castellano, Barcelona, ed. Janés, 1952, pig. 340.

(24) MICHEL VILLEY: L& formation de la pensée juridigue moderne Cours
d'bistoire de la Philosophie du Drofs, Paris, Ed. Montchretien, 1968, V parte,
pigs. 574 y sigs., e IVES SIMON: La tradicion de la ley natural, vers. en cas-
tellano, Madrid, Razén y Fe, 1968, cap. 3, pig. 67.

(25) SimMone WEIL: Le déracinement, en L'enracinement, Paris, Gallimard,
1949, pég. 45. :
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En la primera direccién, como ba explicado Rafael Gambra (26),
«cabe concebir la vida humana como una creacién de lazos (cognosci-
tivos, volitivos, activos), entre el Yo y las cosas. Tales lazos son,
para el sujeto, compromisos (engagémenis), y tespecto e las cosas,
domesticacion (apprivoisement). Cada hombre viene a hacer su pro-
pio mundo, su vida; y las cosas se hacen asi sustancia humana. De
este modo, la Ciudad --el habiticulo. humano— ha de ser creada
por lo que Sain-Exupéry llama el fervor, esto es, el esfuerzo y la en-
trega guiados por el amor, en cuya obra el sujeto intercambia su vida
con su creacion y ésba, le sobrevive y fecunda y alberga la vida de los
‘que le seguiriny.

Asi se crean raices en el espacio, que se mantienen en el tlempo

«Por el contratio, por el desarraigo —sigue Gambra (27)— pier-
de el hombre «el bien mis profundo, aquello que constituye propia-
mente . su. existencia de hombre: el lazo misterioso y cordial con las
cosas de st mundo por €l que éstas se hacen valiosas para €l y otor-
gan arraigo ¥ sentido a su vida. El empobrecimiento de la persona-
lided, la trivializacién de los deseos y la masificacién humana, son sus
consecuencias visiblesy.

En su segunda direccién, las raices emstenaales nos llegan en
profundidad, No pedemos olvidar que &/ bombre es un beredero (28),
no sélo por la sangre, sino asimismo por una serie de adquisiciones :de
orden moral, intelectual y material. Su superioridad respecto de los
animales dimana precisamente de la capacidad de heredar sociolbgica-
mente saberes de otros hombres (29).

Esta herencia, estos conocimientos en profundidad que recibe el

(26) RavaBL GAMBRA: E! silencio de Dios, Madrid, Ed, Prensa Espa-
fiola, 1968, cap. III, pigs. 50 y sigs., y cap. IV, pdg. 69.

{27) Ibid., cap. X, pig. 174.

(28) PauL BourGeT: Reflexions sur l’bem‘ege, en «Au service de l'or-
dre», Paris, 1929, cap. IX, pdgs. 123 y sigs, v Jean Mawre Vaissiere: El
amor bumano, vers, en castellano, Madrid, Euramérica, 1966, cap. V, pé-
ginas 95y sigs. !

(29) Prawcisco Erfas v TuJADA: Liberrad abstracta y libertades con-
cretas, en VERBO 63, pégs. 61 y sigs. 0 en «Contribucién al estudio de los
cuerpos intermedios», Madrid, Speiro, 1967, pdgs. 126 y sigs.

1390



El, HOMBRE EN LA SOCIEDAD DE MASAS

hombre como fruto de experiencias de generaciones anteriores, los
viene obteniendo primordialmente en la familia y en las entidades hu-
manas menotes inmediatas, en forma de tradiciones adecuadas al me-
dio paturai donde se halla arraigado. Costumbres que encarnan los
saberes heredados, dotandolos de penetracién y de presién social para
darles firmeza y eficiencia (30).

«La gran ventaja de las costumbres sanas —ha escrito Gustave Thi-
bon (31)— es hacer ficiles y naturales cosas muy dificiles para la
moralidad pura del individuo aislado. La decadencia de las costumbres
ha aislado, atomizado, a los individuos, Hoy seria preciso que cada
hombre supliese con su flaca voluntad y con su sensibilidad fugaz
las cotrientes profundas surgidas del alma animal y del alma colec-
tiva. Esto no es posible mis que para algunas almas grandes. Las otras
caen en ¢l culto exclusivo del interés o del amor sensible e inmediato.
El hombre atomizade tiene hotror a todo lo que es penoso y, sobre
todo, a lo que es lejanon.

Pero, como ha hecho notar Ortega y Gasset (32), a partir del -
siglo x1x ¢l hombre medio se halla «rodeado de instrumentos prodi-
giosos, de medicinas benéficas, de Estados previsores, de dérechos c6-
modos. Ignora, en cambio, lo dificil que es inventar estasr_medx‘cmas_ e
instrumentos y asegurar para el futuro su produccidn; no advierte lo
inestable que es la organizacién del Estado y apenas si siente dentro
de si obligaciones. Ese desequilibrio le falsifica, le vicia en su raiz de
ser viviente, haciéndole perder contacto con Ja sustancia misma de la
vida, que es absoluto peligro radical problematismo.

«El hombre masa —dice Ortega y Gasset (33)— cree.que la civi-
lizacién en que ha nacido y que usa es tan espontdnea y primigenia
como la naturaleza, e ipse facto se convierte en primitivop.

(30 Soriedad de masas, 1, cap. III, pig. 116.

(31) GuUsTAVE THIBON: Lz moral y las costumbres, en «Diagnosticos cle
fisiologia socialw, vers. en castellano, Madrid, Ed, Nacional, 1938, péginas
113 y sigs.

. (32) Jost ORTEGA Y GASSET: La rebelidn de las  masas, ed, Madrid,
Revista de Occidente, 1954, cap. XI, pigs. 92 v sigs.
(33) Ibid., cap. X, pig. 84,
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«El hombre masa —insiste (34)— no afirma el pie sobre la fir-
meza inconmovible de su sino, antes bien, vegeta suspendido ficticia-
mente en el espacio. De ahi que nunca como ahora esas vidas sin
peso y y sin raiz —déracinées de su destino— se dejen arrastrar por
la mis ligera cortiente. Es la época de las corrientes y del dejarse
arrastrar, Casi nadie presenta resistencia a los superficiales torbelli-
nos que se forman en arte o en ideas:o en politica, o en los usos so-
ciales. Pot eso mis que nunca triunfa la retfrica..»

En la tercera direccibn, las raices existenciales nos enlazan en
extensién con nuestros semejantes en las més varias direcciones.

«Las comunidades tradicionales —nos dicen Cohen-Séat y Fougey-
rollas (35)— eran visibles y proximas. Los individuos se sentian en-
vueltos en su tejido y podian, mediante la reflexién, abarcar su medi-
da. Las sociedades modernas son, como se sabe, mis lefanas y, hasta
clerto punto, abstractas. Ta comunidad de masa es invisible».

El desarrollo de la actnal sociedad industrial —prosiguen los
mismos autores (36)— «ha producido la desaparicién de Jas anti-
guas comunidades, ha tendido a hacer desaparecer, por ello mismo, -
los vinculos comunitarios que existen entre los individuos. El estado
de masa tiende actualmente a integrar esos individuos en una comu-
nidad invisible, planetaria y uniformante, de la cual, corrientemente,
no tienen conciencia. El problema que una antropologia nueva deberia
planteat, como problema capital para ¢l hombre contemporinco, es el
del acceso a ser persona de los individuos masificados».

6. Bsos desarraigos —espiritual, intelectual y existencial— son
interdependientes. Cada uno acelera Ja produccién del otro.

La pérdida de las raices existenciales anquilosa y seca las raices
intelectuales, y Ia esterilidad de éstas impiden un arraigo existencial
verdaderamente humano. La falta de ambas deja ramas y hojas sin el
alimento preciso para que la clorofila capte el oxigeno del aire y la
Iuz del cielo. Y, sin arraigo. espiritual, Ias raices existenciales se pier-

(34) 1bid., cap. XI, pig. 95.

(35) GunpERT COHEN-SAT y PIRRE FOUGEYROLLAS: L'aciion sur Ihom-
me cinema et television, Paris, E. Danocel, 1961, r:ap II pags. 63 v sigs.

(36) Ibid., cap. cit, phgs. 98 y sigs.
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den en un roquedal del que nada pueden extraer y en ‘el que no
pueden penetrar las raices intelectuales que se secan antes de des-
arrollarse, sin, por tanto, obtener nada.

Cotno ha notado Mec. Luban (37), cuando se ‘esfuma el sentimien-
to «de interaccién y trasparencia de la trama del ser» ocurre que el
pensamiento humano no se siente ya formando parte de Jas cosas»
y, también, se «aisla la razén del tiempo» ... «La conciencia humana
separada de la duracién de las cosas, e incluso de la de los medios de
su existencia, se halla reducida a una existencia sin duracién. Estd
siempre en el momento presente. Desde este instante, -l Dios creador,
ordenador y conservador estd ausente, El autor principal ya no esti en
escena. En el papel sobreeminente de causa primera se halle sustituido
por las causas segundasy, - :

Ese hombre que deja de creer en la existencia, o en la cognoscibi-
lidad, de una orden coherente en la naturaleza, busca la coherenaa
en su propio pensamiento.-

Rota en la época moderna su relacién fundamental con el COSMOs
—como explica De Corte (38): «El hombre se volvié de espaldas
al universo para aduefiarse desde el principio de si mismo como fnica
y sola realidad: cogito ergo sum. El hombre se erigi6 asi como centro
del mundo pot-la fnica facultad que, debido a su espiritualidad, es
capaz en él de replegarse sobre si misma: por su inteligenciay.

«A partir de esta ruptura, la inteligencia reina, no ya sobre la
realidad de la que se ha liberado como quien abandona un peso in-
tolerable, sino sobre el mundo de sus suefios.

Pero —como prosigue el mismo De Corte-— «el hombre no puede
vivir sin un mundo alrededor suyo. Su decisién de romper las ata-
duras que le unen al munde y a su Principio, le obligan 2 un tra-
bajo gigantesco, siempre vuelto a empezar: construir un mundo nuevo,
una nueva sociedad e indudablemente un nuevo dios, partiendo sola-
mente de las exigencias de la razén humana. La inteligencia ya no
se conforma a la realidad, es la realidad la que debe conformatse a
la inteligencia, y sélo puede hacerlo si la inteligencia la refunde, la

(37) Mc. LuHAN, op. cit,, plgs. 293y sigs.
(38) D CowrtE: Ls educacidn politica, VERBO, 39, pig. 645.
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remodela, la vuelve a crear para hacerla corresponder al modelo per-
fecto del mundo que se forjé en su seno».

Kant dio filosoficamente ese «gito copemicano», al entender que
conocer no es- traer Ja cosa representativamente a ‘la razén, sino, in-
versamente, sacar de la razén la cosa. Los juicios sintéticos 2 priori son
las formas con las cuales el hombre, al ordenar aquella materia bruta,
se transforma en ¢l gran arquitecto del universo (39).

«A un mundo natural —insiste De Corte (40)—, no construido
por el hombre, sino creado por Dios, le sustituye de un golpe un
mundo nuevo, un munde artificial, elaborado por el hombre, regido
por él, sometido a sus 6rdenes terminantes, no importa cuiles. Ya la
razbén no observa lo que esti fuera de ella, sino que se contempla a
si misma, comienza un inmenso proceso de introversién extendido a
escala universal, que desborda los limites del mundo meoral, invade
los dominios del mundo fisico y hace del hombre, del homo rafio-
nalis, el demiurge por excelencia, el creador de la realidad, de la
sociedad y, al limite, de si mismo. El hombre se ha convertido en
dios. No es de extrafiar que Marx haya codificado més tarde el anhelo
demitirgico de esta humanidad fueva: “La conciencia humana es Ia
mis alta divinidad, No se trata ya de conocer el mundo, sino de
cambiarlo”. El marxismo no es sino el resultido tltimo del racio-
nalismo.»

7. Esa «desalienaciény de la mente, puramente intelectual, en su
nacimiento parecia que estaba muy lejos de cualquier camino que
pudiese llevar a la masificacién. Sin embargo, en su ulterior proceso,
ha preparado -la etapa intelectual preliminar de la fase vivencial, o
existencial, del desarraigo del hombre. Y, muy especielmente, ha pre-
sidido la etapa final, en la que se opera el condicionamiento y la
conduccién de la masa —ya formada~ por parte de quienes la ma-
nipulan 'y reacionalizan su existencia, al tecnificar y plamf:car la
vida econﬁlmca y social. :

(39) Lucas Garcia BORREGUERO: El mundo moderno y la experiencia
cristiand, Madrid, Fax., 1963, pigs. 42 y sigs.

{40) Dz CorTe: Dtagnomc du progre.m'me, efi. ITINERAIRES 99, 1966,
pig. 35.
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Ello viene facilitado porque ese desequilibrio, producido por el
despegue intelectual del hombre moderno de las raices, con las que
habfa vivido vinculado al mundo circundante, le afecta en las esferas
mids relevantes del saber y ic producen una serie de fenémenos, cui-
dadosamnte cstudiados y catalogados, en los que también influye el
modo acelerado, tuidoso y sin sosiego del vivir actual, Consisten estos
fenémencs en la pérdida de la interioridad, la pérdida de la unidad
psiquica y la pérdida de la inmediatez de la vida que concurren, de
una parte, con la pérdida del sentido de lo readl y, de otra, con la
mediatizacion racionalista de todo. Todos ellos se interfieren y cada
uno influye en el mayor desarrollo de los demnds, con una reciproca
excitacibn impulsora de su crecimiento (41).

Segnn Philipp Lersch (42), las causas de la masificacién con-
vergen y hallan su explicacion en el fenémeno de la pérdida de la
interioridad: «el enriquecimiento dei hombre moderno con nuevas
posibilidades vitales, imprime 2 su vida un ritmo apresurado; y éste,
‘a su vez, es causa de que el hombre no pueda acoger el mundo en
el santuario de su intimidad, ni vivitlo desde lo profundo de la
interioridad ...». La contemplacién reposada, la reflexién amorosa y
profunda, han quedado arrumbadas por el llamado «culto a la pura
velocidad», segin expresién de Ortega y Gasset (43).

Por otra parte, se produce la pérdida de la nnidad psiguica, fa-
cilitada por el principio de la division del trabajo y de la especia-
lizacidn, pues ese principio —dice Lersch (44)— no permite al hom-
bre desarrollar el repertorio variadisimo de sus posibilidades interio-
tes, sino que se limita a reclamar a su servicio zonas particulares, de-
jando inactivas las demds esferas vitales».

«Antes, cada artesano elaboraba integramente una relizacién, en
todas sus partes, como un todow, y «su relacién con el trabejo, como
su relacién humana con sus compafieros y clientes ers, en . general,
una relacién personaly. ' ‘

(41) Sociedad de masas, 1, cap. IV, pégs. 129 y sigs.
(42) Puep LERsCH, op. cit, cap. IV, G. pig. 92,

(43) ORTBGA Y GASSET, op, cit, cap, IV, pégs. 48 y sigs.
(44) LERSCH, cap. cit, D. pdgs. 59 y sigs. -
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. Hoy —prosigue Lersch—: «Bajo la fuerza de la division del
trabajo, cade dia resulta més dificil al hombre sentirse y desarrollarse
en su actividad .como aquel todo orginico que integrd la esencia de
la personalidad». Adeinds, esa pérdida de la totalidad no sélo se
refiete «a la unidad del hombre como persona, sino también con res-
pecto al mundo en el que vive..», «a la pérdida-de nuestra unidad
psfquica corresponde Ja pérdida de la unidad en nuestra imagen del
mundo ..

Esta.mos en la barbarie d‘el espectalismo (45) que exphco Ortega
¥ Gasset. El ‘especialista «es un sabio-ignorante, cosa sobremanera
grave, pues significa que es un sefior el cual se comportari en todas
las cuestiones que ignora no como un ignorante, sino con toda la petu-
lancia de quien en su cuestidn especial es un sabio» ... «En politica,
en drte, en usos sociales, en las otras ciencias, tomard posiciones de
primitivo, de ignorantisimo; pero las tomaré con energia y suficiencia,
sin admitir —y esto es lo paraddjico— especialistas de esas cosasy ...
De ahi que, aun en este caso, quien «representa un méximum de
hombre cualificado —esPeuahslmo—- ¥, pot tanto; lo- mis opuesto
al hombre masa»: «se comporiard sin cualificacion y como hombre-
masa en casi todas las esferas de la vidaw.

La influencia de los medios audiovisuales de informacién ha incre-
mentado esta evidente realidad. Han observado bien Cohen-Séat y
Fougeyrollas (46), que «el académico, el ingeniero; el asalariado, el
labrador, se prestan igualmente a los efectos de Ia informacitn visual
(filmica) y Ia sufren de un modo muy- patecido. Por eso participan
en un mismo- fendmeno de muasificacién. Diferenciados entre si en
cuanto al equipo verbal y mental, no lo estin ya en el mundo per-
ceptivo y-de las estructuras impuestas pot su representacibny.

‘8. El desarraigo, es considerado, sin embargo, por el hombre ma-
sificado como la liberacion de las viejas ataduras y estimado como la
realizacién de un anhelo. Y a éste, en seguida, se le suma-otro deseo,

(45) ORTEGA Y GASSET, op, cit, cap. XII, pigs. 97 v sigs.
(46) CoOHEN-SEAT y FOUGEYROLLAS: op. zt., cap.. II, pigs.-62 v sigs.
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el de la bomogmzzmén, que corre tras el dogma ]acobmo de la
ipwaldad. -

Emil Brunner (47) ha dicho preasamente que la «causa primatia
inmediatay de la masificacién «es dogma modetno de la igualdads.
«El dogma de Ia igualdad de todos arrahca al hombre de su estructura
social, destruye la estructura orginica..» ..Hay estractura —advier-
te— «sélo en virtud. de la desiguaidady.

Igualar es, precisamente, la tarea que se realiza en la segunda
etapa de la obra masificadora.

En una simple labor mecinica, para masificar un cuerpo cualquie-
ra se ha de comenzar por desprenderlo, cortarlo o arrancarlo, para
luego reducitlo a mindsculas particulas iguales que. oonsntuyan una
masa uniforme y amorfa.

Tratindose de sociedades humanas, una vez destruida la estructu-
ra metafisica del hombre, al evaporarse todas sus creencias religiosas
que no le resulten racionalizadas —es decir, los elementos religiosos
suprarracionales—, al creerse liberado de su sumisién al orden de la
naturaleza, de su contacto vital con lo real natural y de sus senti-
mientos y usos tradicionales, resulta ficilmente sometido a la segunda
fase del proceso de masificacién, es decir, a un tratamiento unifor-
mante, que reduce la sociedad 2 una suma de individuos separados e
iguales, manipulables por una organizacién centralizante. '

Desmenuzar, revolver de arriba abajo y de'un lado a otro, ato-
miizar... (48).- :

La operaclon viene facilitada porque la 1g‘ualdad ha sido en to-
das las épocas un deseo constante de las clases menos favorecidas, y
porque, a su vez, el poder siempre la ha utilizado como instrumento
politico para acrecentarse. Nivelando las fuerzas sociales, puede do-
minatlas mejor. Recordemos la respuesta, muda pero clara, de un
tirano de Corinto a otro de Mileto, acerca de cuil era el mejor modo
de gobernar, y que se limitd a expresar poniéndose a cortar las es-
pigas de trigo que sobresalian de las demds. Asi la aspiracién de las
clases menos favorecidas a una mayor igualdad social y econGmica, se

(47) E. BRUNNER, op. cff., cap. XIX, pig. 230.¢
(48) Sociedad de masas, 1, cap. V, pigs, 172 y sigs.-

1397



JUAN VALLET DE GOYTISOLO -

alia con el desco de mayor poder de dominaciéa por parte de quien
detenta el mando politico... ;Qué resulta de esa alianza? ;Mayor o
menor igualdad? ;Mis o menos libertad? (49).

Bertrand de Jouvenel (50) resume asi ias respuestas rds sefialadas
que la historia nos presenta: «El final es la destruccién de todo mando
en provecho del solo mando estatal. Es la libertad de cada uno con
respecto a todas las autoridades familiares y sociales, libertad que se
obtiene del Estado a cambio de una entera sumisién. Es la petfecta
igualdad de todos los ciudadanos entre ellos, al precio de su igual ano-
nadamiento ante el poder estatal, su duefio absoluto. Es la desapa-
ricién de toda fuerzz que no proceda del Estado. Es, en una palabra,
la atomizacién social, la ruptura de todos los lazos particulares entre
los hombres a los que se mantiene juntos selamente como siervos co-
munes del Estado. Es, a la vez, y por una convergencia fatal, ¢l ex-
tremo del individualismo y el extremo del socialismow... Es la masi-
ficacién...

Hace mis de un. siglo que Alems de Tocquewlle (51), despuds
de observar un primer efecto de la igualdad favorable a la libertad,
con su peligro consiguiente dé exageracién anarquizante, aseverd que
sin embargo, estaba convencido de que «la anarquia no es el principal
mal que los siglos democriticos deben temer, sino el mepors.

«La igualdad produce, en efecto, dos tendencias: la una conduce
directamente a los hombres a la independencia y puede lanzarlos de
golpe hasta la anarquia; la otra les conduce por un camino mis largo,
mis secreto, pero mis seguro, hacia la servidumbrey,

«Los pueblos. ven claramente la primera y la resisten, pero se de-
jan conducir por la otra sin verlay - _

" Su . perspicacia, que revelan los parrafos sxgmentes (52), ilumina
muchos hechos ocurridos bastante después de’escritos:

«EL odio que los hombres sienten. por ¢l privilegio se incrementa

{49) Ibzd, Pig. 17%.

. (50) BERTRAN DE JOUVENEL, op. cft., cap, IX; pig 202, :

(51) ALEX1S DE TOCQUEVILLE: De la démocratic en Amérigue, ed, deﬁ-
nitiva bajo la direccién de JR. P. Mayer, Paris, Gx.lhmard 1961, vol. II, IV
parte, cap, I, pigs. 293 y sigs. : :

(52) Ibid., cap. IlI, pég. 302.
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en la medida en que los privilegios se hacen més raros y menores, de
tal forma que se diria que las pasiones democriticas se inflaman mis
con €l tiempo, incluso donde hallan menos alimento» ... «No hay
desigualdad por grande que sea, que hiera la vista cuando todas las
condiciones son desiguales; mientras que la mis pequefia disparidad
resulta ahocante en el seno de la uniformidad general; la visién resul-
ta mis insoportable a medida que la uniformidad es mis completa...»

«Este odio inextinguible y cada vez mis. encendido, que anima
los pueblos democréticos contra los menores privilegios, favorece la
concentracion gradual de todos los derechos pohtlcos en las solas
manos del tinico representante del Estado.»

A su vez: «Todo poder central que sigue sus instintos naturales
ama la igualdad y la favorece; pues la igualdad facilita singularmente
la accién de semejante poder, lo extiende y lo aseguray.

«Se puede decir, igualmente, que todo gobietno central adora la
uniformidad, Ia uniformidad les ahorra el examen a una infinidad de
detalles de los que deberia ocuparse si hiciera las reglas pera los hom-
bres, en lugar de hacer pasar indistintamente a todos Jos hombres
bajo la misma reglay

Y termina el capitulo con una reflexién pesimista: «Pienso que,
en los siglos democriticos que van a abrirse, la independencia indivi-
dual y las libertades locales serin siempre una obra de arte. La cen-
tralizacion serd el gobierno naturals.

9. Pero esta nivelacién no sélo iguala externamente en derechos,
fortuna y posibilidades a los sibditos, sino también en su mismo
modo de ser. Asi —como nota Lersch (53)— los individuos «quedan
uniformados, estandardizados, por el influjo externo del aparato de la
organizaciony,

«Esta nivelacién, este adocenamiento, esta estandardizacién —pro-
sigue— como fenémeno patcial de la masificacién progresiva, alcanza
y se extiende a las zonas més dispares. Primeramente se conforma la
fisonomia del hombre; surge asi el tipo de rostro medio, adocenado,
sin el sello distintivo que sélo la individualidad incanjeable puede con-

{53) PH. LERSCH, op. ¢it., cap. IV, F,, pig. 80.
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ferirle, Pero también la manera de pensar del hombre, su mentalidad
y su ideario, se ven sometidos a este proceso nivelador» .. «De
fabricar y confeccionar las opiniones asi como de imprimir a las dis-
tintas voluntades una direccién Gnica y uniforme se encargan princi-
palmente de prensa y la radio, que hechizan al individuo para moi-
dear su pensamiento.” El mismo periédico es leido diariamente por
millones de hombtes; el boletin de informacién de la radio llega dia-
riamente también a millones de oidos. De esta suerte hay la posibi-
lidad de influir al mismo tiempo y en el mismo sentido en la concien-
cia de millones de seres.» :

Asi se forma, segin palabras de Gambra (54), una «humanidad
de hombres de mentalidad amorfa, educados en la sola idea de la
igualdad y de la envidia; de hombres empefiados en parecer mujeres,
de mujeres empefiadas en parecer hombres, de clérigos obstinados en
parecer seglares; de humanos en disimular. su edad, su condicién, su
jerarquia, los limites y-el sentido que afin conserve su vida... Sociedad
nivelada de almas en serie que aborrece las diferencias de situacién o
de insercién humana que la constitufan -en verdadera sociedad y la
guardaban de convettirse en masa o en rebafio...»

10. El desarraigo existencial e intelectual da paso a una media-
vizacion raciondista del saber y. del wivir que, en las mentes de
unos seres liberados de sus lazos sociales naturales, desemboca en
ideologias desencarnadas, en toda clase de utopias y concluye por
someter]os a la voluntad de quienes tomen las riendas del poder (55).

De Corte (56) lo ha subrayado magistralmente: «La negacién del
“lazo nupcial” que une el hombre al universo desde su llegada al
mundo, ha acarreado la desestimacién de esta experiencia:vital que
lastra con un peso real todas las facultades, las acciones y las empresas
humanas. La inteligencia del hombre, en particular, renuncia a recibir
activamente por medio de:este corddn umbilical, que .la une con el
mundo, la realidad de los seres y de las cosasy ... «La filosofia pric-

(54) GaMBRA, op. cit, cap. VIIL, pig, 143,
(55) Sociedad de masas, 1, cap. IV, pdgs. 191 y sigs.
(56) DE CorIE: Lz educacién politica, VERBO 54, pig. 646,

1400



EIL. HOMBRE EN.LA SOCIEDAD DE MASAS

tica y tebrica, la concepcidn del hombre, del mundo y de Dios, no
proceden ya de la expetiencia, sino.que son prefabricadas mediante
la razén, admitidas o rechazadas segin su conformidad o no confor-
midad a las normas dictadds por el espiritu, auténomo, sometiéndolo
todo a sus métodos, a sus procedimientos, a su legislacién universaby.

Consecuencia de «la pérdida de una concepci6n del cosmos y de la
falta de una concepcién filoséfica de! mundop es —dice Lersch
(57)— ese intento. moderno de «ofganizacién racional de la exis-
tencia, orientada hacia los valores pricticos y no hacia los valotes
intrinsecos», que «explica la pérdida de la totalidad» tanto «en el
almay como «en la imagen del mundo» que son «sacrificadas en aras
del aparato y la organizaciény.

No es de extrafiar que aislada de las cosas, la razén conduzca fa-
cilmente a un hombre de'sarralgado hacia la prosecucién de toda clase
de utopias.

Todo bien real tiene su reverso de males; toda ventaja lleva anejos
inconvenientes; cmalquier iniciativa conlleva sus riesgos. No hay luz
sin obscuridad, como ha recordado Gustave Thibon (58), al desarro-
llar el pensamiento de Simone Weil de que «la vida real siempre es
una mezcla de bienes y males y la cosa mejor tiene siempre su lado
negativon : «la sabiduria consiste en elegir no solamente el bien mayor,
sino también el mal menor, y ocurre a menudo que la solucién menos
mala es la mejor». En cambio, en este mundo el bien sin mezcla de
mal no es sino utopia. «Santo Tomis Moro describié, en una obra
célebre, un Estado en ¢! que reinaba la justicia ideal y la felicidad
absoluta, Pero situ6 este Estado en la Isla de la Utopia, que en grie-
go significa: El pais que no esti en ninguna parte». '

. Sin embargo, en un mundo en que la inteligencia, como compren-
sién de la realidad, es sustituida por una racionalidad operativa en la
que €l objeto de la inteligencia y el de la imaginacion se mezclan
ficilmente, y en que el legere mediante la contemplacién es sus-

{37) LemscH, op. cit., cap. IV, C, pigs. 54 y sigs.
(58) Gusrave THIBON: La wiopie, Billets, en ITINERAIRES 210, fe
brero 1976, pdgs, 73 y sigs. '
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tituido por un facere poiético (59), el homo sapiens vuelve al nivel
de homo faber, aunque dotado de unos medios fabulosos.

Ello no puede mis que acentuar €l aspecto voluntarista de nues-
tra actuacién que, en lugar de subordinarse a nuestra razon, Ja
emplea en Ja pretensién de construir ese mundo nuevo, con sus nuevas
estructuras, y jhasta de un hombre nuevo! Si el imperativo categérico
de Kant, tras el giro copernicano que operé su filosofia, implicé una
una actitud voluntarista {60), ésta fue acentuada por Fichte que con-
cibi6 el Ego, «yo», como la voluntad que crea el mundo del sentido y
del entendimiento, sustitutivo de una realidad, que de otra manera
le resultaria ininteligible, y que la remodela haciéndola mis y mis
inteligible. Pero el «yo» de cada individuo- queda absorbido en
producto del acuerdo de las voluntades individuales que constituye
la Una Eterna Voluntad Infinita del Estado que crea el mundo en
nuestras mentes y por auestras mentes (61).

Asi esz voluntad creadora en el libre pensamiento de cada uno, es
socialmente dominada por lz de quienes alcanzan las riendas del Es-
tado. Y, aun cuando Hegel (62) no pretendiera prescindir de la con-
ciencia individual, lo cierto es que en su fictica sintesis subording
la certidumbre moral a la certeza objetiva del Estado que identifica con
la Razén objetivizada, identificindose de ese modo la realidad en
acto de la idea moral objetiva y la idea del Estado que se impone
«como género y como potencia absoluta sobre los estados individualesy,
como «el espiritn que da su realidad en el progreso de Ia historia
universaly, De ahi, como deduce Welzel (63), tras la presuposicién
de Hegel de que «la historia se desarrolla racionalmente», «sus altiso-

(59) Cfr. nuestro estudio: Del legitlay como legere ol legislar como
facere, en VERBO 115-116, mayo-junio-julio 1973, pigs. 507 y sigs., o en
Contemplacién y accicn, Madrid, Speiro, 1974, pégs. 81 y sigs.

(60} ETIENNE GILsON: Lz snidad de la experiencia filoséfica, ed, en
castellano, Madrid, Rialp, 1960, cap. IX, pdgs, 269 v sigs.

(61) MicHELE FEDERICO Scrcca: Humdior sobre filosofia moderna,
vers. en castellano, Barcelona, L. Miracle, 1966, IV patte, III, pdgs. 350 v sigs.

(62) Hzcer: Philosophie du Droif, ed, en francés, Parls, Gallimard,
1949, 88, 137, 259 v 341 g, pigs. 190, 194 y sigs,, v 256 y sigs.

(63) HaNs WELZEL: Derecho natural, justicie matevial, vers. en caste-
llano, Madrid, Aguilar, 1957, IV, 3, pig. 320.
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nantes palabras sobre la conciencia y Ia singularidad subjetiva» que-
dan sumergidas, siendo dominadas por «la pura facticidad de las
concepciones culturales y juridicas dominantes en cada momento», Y
de esc modo, como ha notado Bodenheimer (64): «So capa de rea-
lizar una idea moral, se somete y da pase al ejercicio arbitrario de un
poder autocritico por patte de los gobernantes y de la sociedad totali-
taria».

Esa sorprendente prestidigitacién resulta facilitada en la sociedad
masificadza de hoy, en la cual las masas no piensan sino que s6lo apren-
den lo que se les sumimistra, presentindoselo como su propio pen-
samiento, que les es elaborado, exacerbando sus sentimientos eleva-
dos a mitos, que fes son presentados como promesas, para que en
la direcci6n indicada se dejen llevar por el devenir, tal como por 1a
cotriente del rio son arrastradas millones de gotas de agua.

11, El hombre masa, en ¢l breve repaso que hemos venido afec-
tuando, se nos ha perfilado como un hombre con el conocimiento y
la vivencia de la realidad empobrecidos. Asi sufre facilmente el influjo
de sentimientos y emociones guiados por rlogans y consigtias que le
conducen a la pérdida de su libertad de opinién. Esta —como ha he-
cho notar Jacques Ellul (65)— queda sometida a los tdpicos y los lu-
gares comunes en use y a un lenguaje funcional que' producen una
constante movilidad de criterios en esas masas al compis en que su-
fren tales impactos. - ' :

Tiene razén Marcuse (66) cuando dice que la palabra «se con-
vierte en cliché; y en tanto que cliché reina sobre el lenguaje ha-
blado o escrito; la comunicacién impide desde este momento un au-
téntico desarrollo de los sentidos» ... «el lenguaje, al volverse fun-
cional, provoca una reduccién del sentido que tiene un contenido

(64) Epncar BODENHEINER: Teoriz ‘del Derecho, vr. ed. en castellano,
México, Fondo de Cultura Econdmica, V, 16, pigs. 101 y sigs. .

(65) Jacques ErtuL: L'illusion politique, Paris, Payot, 1965, cap. VIII,
88 II, pégs. 233 vy sigs.

(66) Hereert Marcuse: L'bomme unidimensional, vers. en francés,
Paris, Les editions du Minuit, 1968, cap. IV, pégs. 110 y sigs.
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politico. Los nombres de las cosas son “indicativos de sus modos de
funcionamiento”, pero sus modos (actuales) de funcionar sirven
también. para definir las cosas, “encierran” el sentido de las cosas
y al hacerlo excluyen los otros modos de funcionamiento. E! sustan-
tivo gobierna la frase de un modo autoritario y absoluto y la frase se
copvierte en una afirmacién que debe ser aceptada. Su sentido de-
clara, eodifica, no puede ser demostrado, modificado y negados ...
De ahi «la forma proposicional del discurso politico que se justifica
por si misma, Términos tales como “libertad”, “igualdad”, “demo-
cracia”, “paz”, implican, analiticamente, uha apropiacién especifica
de los atributos. que invariablemente aparecen cuando la palabra es
escrita o pronunciaday. -

Hemos observado, también, al hombre masa insolidario con los
principios y costumbres. heredados, sin percatarse de que éstos han
cimentado la civilizacién que le ha permitido alcanzar ese bienestar
al que no quiere renunciar sino acrecentarlo indefinidamente. Su en-
trega a ideologias desencarnadas que prometen un paraiso aqui en
fa tierra, le conducen a la utopia de pretender el logro de bienes sin
mezcla de mal alguno, de ventajas sin inconvenientes, de confort y
seguridad sin responssbilidad, de bienestar sin propias iniciativas,
esfuerzos ni riesgos. .

Todo lo pide al Estado.

Naturalmente, . asi se a.creaenta el poder que ¢l Estado extiende
por doqluer para realizar la homo genefzdcidn que impone en aras del
igualitarismo (67). Combinados, pues, esos afanes de bienestar sin
responsabilidades ni riesgos y de igualdad que dominan 2 las masas,
tienen que producitse necesariamente importantes consecuencias po-
liticas, que implacablemente se resumen en los fendmenos de la de-
magogia, la. tecnoeracia y el totditarirmo (68).

La superficialidad de las masas y su sumisién a Ios lugares co-
munes, que las hacen impermeables a toda verdad profunda, por
real que sea, en tanto no se ajuste a su sensiblidad, las hacen, en
cambio, ficilmente conducibles por quienes saben alargarlas y, para

(67) Sociedad de masas, 1, cap, V, pigs.. 178 ¥ sigs.
(68) Sociedad de masas, 1, cap, VI, phigs. 214 y sigs.
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convencerlas, toman como base discursiva los lugares comunes pre-
viamente aceptados, o los nuevos que logran sugerirles, enlazdndolos
4 sus sentimientos, buenos o malos, Asi triunfan los demagogos y
con ellos una degeneracién mental.

Notemos, con Ortega y Gasset (69), que la demagogia es ya de
por si «una forma de degeneracién intelectualn: «La demagogia
esencial del demagogo estd dentro de su mente y radica en su irres-
ponsabilidad ante las ideas mismas que maneja y que él no ha crea.do
sino recibido de los verdaderos creadores». ‘

12. Si el demagogo es la figura que agita la rebelién de Jas
masas, 1a funcién contraria, es decir, la de conducir 2 éstas como un
tebafio 2 través de las rutas planeadas por el Estado, lo asume una
nueva figura que emerge en la escena politica: el fecnderata, Si bien
éste, en su funcién propagandistica, a veces esgrime también artificios
demagégicos, no los emplea para provocar la rebelién, sino para fa-
cilitar la conduccién pacifica, haciendo que las masas se lancen vo-
luntariamente por los caminos predeterminados para llevarlas (70).

La figura del tecnécrata va extendiendo su 4mbito a medida que
Ias técnicas extienden su aplicacién al gobierno de las masas ... Hoy
desde la economia a la informacién y mafiana, tal vez, al pkmmg
familiar (71).

Existen varios elementos que favorecen el desarrollo tecnocritico.
De una parte, ¢l progreso de las técnicas y de la metodologia cuan-
tificadora con sus computadoras y aparatos electrénicos. De otra,
como explica De Corte (72), ¢l Estado, «que se constituye en las
arenas movedizas de la disociedad», que sustituye la tradicién y la
experiencia por «dosis ideoldgicas», se ve forzado 2 evolucionar hacia
la tecnocracia, para combinar la previa manipulacién de la propa-
ganda con la cinstauracién de estructuras” rigidas que aprisionan

{69) ORTEGA Y GASSEY, op. cif., Préloge para franceses, phg. 20,

(70) Socviedad de masas, cap. VI, pigs. 217 y sigs.

(71) Cfr. muestra obra Ideclogia, praxis ¥ mito de la tecnocracia, 3.8 ed,,
Madrid, Montecotvo, 1975, III parte, pigs. 143 y sigs. :

(72) Dk CoRTE: Lz educacion politica, en VERBO 359, pigs, 650 v sigs.,
especialmente 654 a 657,
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al hombre desde su nacirniento hasta su muerte, reemplazando las
instituciones naturales anemizadas, extinguidas o evacuadas, para en-
granarlas en los rodamientos metédicamente revisados y engrasados
de la gigantesca miquina estatal. El conocimiento de los mecanismos
que rigen el comportamiento y los reflejos elementales de la humana
marioneta, mecanismos que se disparan automaticamente cuando la
marioneta es privada de su razén nutrida por la experiencia, ha sido
hoy suficientemente desartollado para permitir la manipulacién de
los ciudadanos mediante técnicas andlogas a las empleadas por un
ingeniero que manipula cosas matenales y las somete a sus direc-
trices ...».

Por eso, los tecnécratas que tratan de realizar la racionalizacidn
cuantitativa de todas las actividades —desde la ensefianza y la infor-
macién hasta las econdmicas, laborales y recreativas— se dividen en
dos tipos (73):

— los que condicionan las cosas;

— ¥ los que condicionan las mentes, mediante la propaganda,
para que acepten las cosas tal como van siendo condicionadas por
aquéilos, '

Notemos que la ideologia tecnocritica presupone #na concep-
cion ideoldgica del mundo que admite su mecanizacién dirigida cen-
tralmente por unos cerebros capaces de ordenarla ¢ impulsarla del modo
mis perfecto (74). - ' '

Es una concepcibn operativa que trata de sustituir el orden natwral
pot un orden facional, acorde con esa operatividad, mediante la me-
canizacion social adaptable al servicio de las ideologias politicas més
diversas, que convierten al Estado en un vasto y complejo mecanismo
wtilitario, que usa de los mejores adelantos técnicos para cwamtificar
y planificar centralmente, desde arriba, el logro del mayor bienestar
posible (75).

(73) Ideologia, praxis y mito de la tecnocracia, 11 parte, 1I sec, ca-
pitulo IV, pigs. 185 y sigs.

{74) 1Ibid., 1l parte, II sec., cap. I, phps. 76 y sigs.

(75) 1bid,, cap. III, pdgs. 89 y sigs.
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13. Es inquietante esta afirmacién de Bernanos (76): <«El Es-
tado totalitario es menos una causa que un sintoma. No es & quien
destruye su libertad, se organiza sobre sus ruinas.

Ciettamente, el Esiado totalitario, que es la ommestatalzdad no
puede imponerse si no concurren ciertas. circunstancias (77):

— Ante todo una concepcidn inmanentista, en la que el Estado
ocupa el lugar de Dios, pues al no accptar nada que le trascienda,
convierte su poder en absoiuto.

— Seguidamente la absorcién por el Estado de todas las institu-
ciones, arrebatando el poder a las formas de vida preestatales, im-
poniendo una concepcién. social que considera «que todos los miem-
bros de la ordenacién de estructura fluyen desde arriba hacia abajo
partiendo del centro estatals, es decir, «donde desaparezca Ia construc-
cién desde abajo hacia arriba», como ha notado Emil Brunner (78).

~- Y, finalmente, la alienation totale del individuvo —que se
siente liberado de las viejas ataduras— al Estado, que apoyado en
la volonté gémérale puede modificar y configurar a su guisa todos
los derechos. | —

Alcanzamos asi el «mejor de los mundosy, presentido por Aldous
Hauxley, que Roland Huntford (79) observa en €l llamado paraiso
sueco y al que califica de nwevo totditarismo. Tocqueville (80) ya
lo habia vislumbrado proféticamente:

«Pienso —escribié hace mis de un siglo— que la especie de
opresién que amenaza a los pueblos demacriticos no se parecerd nada
2 las que han precedido en el mundoy ... «Busco en vano, YO mismo,
una expresién que reproduzca exactamente la idea que me formo y

(76) BErNANOS: Lz libertad ;para quwé?, vers, castellana, Buencs Aires,
1947, pig. 136.

(77) Cfr. mi ponencia en el II Convegno Romano de la Pundacién «Gioac-
chino Volpe»: El hombre ante el totalitarismo estatal, Lineas de defensa po-
litico-juridicas, en VERBO, 124125, abril-mayo 1974, pégs. 387 v sigs.

(78) EmiL BRUNNER: op. cit,, cap. X VI, pigs. 167 y sigs.

(79) RorLAND HUNTFORT: Le¢ nouvean totalitarisme. Le pasadis sotie-
dois, ed, en francés, Paris, Fayard, 1975, cap. X'V, pigs. 241 v sigs.

(80) ‘TocgQueviLLE: D¢ la democratic en Amerigue; Lib. III cap. VI
pigs. 324 y sigs.
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la comprenda; las antiguas palabras despotismo y tirania no me re-
sultin adecuadas en absoluto. La cosa es nueva ..».

«... veo una muchedumbre innumetable de hombres parecidos e
iguales que giran sin reposo sobre ellos mismos para procurarse pe-
quefios y vulgates placéres con los que-llenan su alma. Cada uno de
ellos, visto por sepatado, es como extrafio al destino de todos los
demis» ,..: «no existe sino en si mismo y para si solo y, si le queda
atin una familia, puede decirse por lo menos que ya no tiene patria».

«Por encima de ellos se¢ eleva un poder inmenso y tutelar, que
se encarga él sélo de asegurar sus goces y velar por su suerte. Es
absoluto, detallado, regular, previsor y dulce. Se pareceria a la po-
testad patemna si, como ésta, tuviera por objeto preparar a los hombres
para la edad vitil; pero no procura, por el contrario, mis que fijatlos
irrevocablemente en la infancia; quiere que los ciudadanos disfru-
ten con tal de que no piensen sino en disfrutar. Trabaja de buen
grado parz su bienestar; pero quiere ser el fnico agente y el solo
irbitro, provee 2 su seguridad, prevé y asegura sus necesidades, fa-
cilita sus placeres, conduce sus principales negocios, dirige su indus-
tria, regula sus sucesiones, divide sus hefencias. jPor qué no podria
quitarles. por completo el trastomno de pensar ¥ el esfuerzo de vivirly.

«Es asi como cada diz convierte en menos dtil y en mis raro el
empleo del libre atbitrio; que encierra la accién de la voluntad en
un espacio menot, y sustrae pocor a poco a cada ciudadano hasta el
uso de si' mismo. La igualdad prepata a los hombres para todas las
cosas; les dispone a sufrirlas y a menudo incluso a mirarlas como
un bien.» : ‘

«Después de haber tomado asi, poco a poco, en sus poderosas
manos a cada individuo, y de haberlo moldeado a su guisa, el so-
berano extiende sus brazos sobre la sociedad entera; le cubre la su-
perficie de una red de pequefias reglas complicadas, minuciosas y uni-
formes a través de las cuales los talentos mids originales y las almas
més vigorosas no podrian hallar la claridad para sobrepasar la” mu-
chedumbre; no les rompe las voluntades, pero se las reblandece, las
pliega y las dirige; obliga rara vez a obrar, pero se opone sin cesar
a que se actie; no destruye nada, pero impide que nazca; no tiraniza
nada, estotba, comprime, enerva, apaga, atenta, reduce; en fin, cada
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nacifn 2 no set mas que un rebafio de animales timidos e industriosos,
de los que el gobierno es el pastor.»

Pio XII (81), en su radiomensaje de Navidad de 1952, dio ya la
voz de alerta inmediata: «Desdichadamente no se trata ahora de hip6-
tesis y previsiones, pues es ya un hecho esta triste realidad: donde el
demonio de la organizacién invade y tiraniza el espititu humano,
en seguida se revelan las sefiales de la falsa y anormal orientacién
del desarrollo social. En no pocas naciones el Estado moderno se
va convittiendo en una gigantesca méquina administrativa, que extien-
de su mano sobre casi toda la vida: la escala completa de los sectores
politico, econdmico, social, intelectual, hasta el nacimiento y la muer-
te, quiere que sea materia de su administracin. No es, pues, de ma-
ravillar que en este clima de lo impersonal, que tiende a penetrar y
envolver toda la vida, el sentimiento del bien comfin se embote en
las conciencias de los individuos, y que el Estado pierda cada vez
mis el caricter primordial de una comunidad moral de ciudadanosy.
«De ese modo se revela el otigen y el punto de pastida de la co-
rriente que arrastra €] hombre moderno a un estado de angustia: su
derpersonalizacién. Se le ha quitado, en gran parte, el rostro y el
nombre; en muchas de las mis importantes actividades de la vida
ha quedado reducido 2 mero objeto de la sociedad, porque ésta, a
su vez, se ha transformado en un.sistema impersonal, en una fria
otganizacion de fuerzas.»

El mudo gordiano —la imagen es de George.t Pompidou (82)—
se aprieta, ... jEs preciso cortarlo! -

(81) Pio XII: Levate capita, 18 y 19.
.(82) Geomrces Pomrmou: El nudo gordiano, cap final, vers, en caste-
Ilano, Madrid, Sociedad Hispano-americana de Ediciones y Distribucidn, 1975,

pégs. 158 y sigs.
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