. FINAﬂIZAGiO=N 'ONTOLOGICA Y FINALIDAD:
LA PERFECCION DE LA CRIATURA INTELECTUAL
- ES EL DESEQ NATURAL DE.-DIOS

POR

MICHEiE FFDFR?CO SCIACCA (1)

Ver el pensamiente filoséfica del Aquénate como una sintesis a
la vez antropoldgica y teoldgica, es una perspectiva que resulta toda-
via mas. interesante si se Ja considerz a Ja luz de la cansa final con-
wemplada en el obrar-del hombee; esto es, dentro de la teorfa del fin,
que es el bien o lz perfeccion del agente; y sobre ella_;'uzgamos opot-
tunc volver a insistir,

~También en este planc de la accién t‘Od{} parte del pmncxpm de
la creario ex mikbilo, gobernada por la ley eferna, o del orden dei
universo existente en la: mente divina (“Ratio gubernationis -rerum
in Deo existens™).

De ella deriva la lex nmatwralis, presenciz de Ia ley eterna en la
criatura, “por la cual son reguladas y medidas todas las cosas suje-
tas 2 la divina Providencia”. Pero entre todos los seves, la cristurs
racional es Ia que se sujeta a esta ley “de una manera mis excelen-

(“Excellentiori quodam modo”}, en cuanto tiene conciencia de

la misma y se ordena las cosas en consonancia, _
. “Por eso hay en ella una-participacion . de la razon eterns, de la
que deriva una inclinacién natural hacia €l acto v el fin debidos; v
ta} participicion se Hama, enla criatura racional, ley natural” (1).

(1} §. Tk, IIL, q 9% 2 27 «Unde ¢ in ipsa-{en Ia criatura racional)
participatus ratio aeterna, per quam habet naturalem inclinationem ad debitum
actum et finem. Et falis participatio legis acternae, in rationale creatura, lex
naturalis diciturs. Lz ley es el imperativo de la libertad que el hombre no
prede no ejercer: rehusar hacerlo, es ya una eleccién, La libertad estz obli-
gada & autolimitarse, determindndose v obediciendo 7 la ley, respecto de la
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La ley no es otra cosa que el modo de obrar (ratie aperis), cuyo
tenot se deduce por orden al fin. Por tanto, quien es capaz de ley,
la recibe “del que lo conduce al fin} (“a quo ad finera dicitur”};
pero la criatura racional tiene su fin dldmo en Ddios y lo consigue
por Dios. Fue por tanto convepiente que Dios dictaSE -8 1os hombres
una ley (2). o : SR o

El concepto de ley depende del de fin. La ley se dmta para cor-
seguir un fin. Cada cosa participa de la ley eterna, en coamto que
todo estd ordenado a un fin. La criatura racional participa de ella
“intellectualitar et rationaliter); y esta participacién “se denomina
ley en sentido propio” (“proprie lex vocatut™), porque la ley es
algo razopable (3). ' S

Como la nocién de ser ‘es la primera que aprehende el entendi-
miento y de ella dimanan los primeros principios en sentido onto-
légico y 6gico, asi la nocién de bien es la primera del mismo en-
tendimiento y de ella dimanan los primeros' principios en sentido
ontolégico v 16gice, asi la nocidn de bien es la primera del mismo
entendimiento en cuanto dispuesto pata gobernar a la voluntad. Por
eanto hacer el bien es ser “una sola cosa con el bien” (4); v la en-
trega de Ja voluntad, de todo €} hombre, al bien es un ob§etivarse”,
como diria Rosmini. '

Bl hombre riene conocimiento de su participacion de la ley etes-
na en cuanto que Dios le ha dado la Juz de la razén nawural para
discernir lo que es el blen y lo que es el mai Pero siel hombre pue-

cual es relativa, puesto que la ley es objetiva, necesaria y'n'ecesitan_te ab
interno, S6lo si la libertad se atiene 2 la ley, Ia geleccidny es «libre» y no
«arbitratian, porque lo arbitrario, lo irtacional y lo casual son la negacibn
de una voluntad libre. La «libertad de especificacidny solo es digna del hom-
bre si obedece 2 un motivo racional, es decir, si Iz eleccién se hace en confor-
midad con el bien del hombre mismo, gue es el fin que €l se propone con-
seguir, Racionalidad que implica un lazo entre el «fin» mismo y fos medios
proporcionados al fin. Luego, no hay Lbertad sin normativa, que es exigida
por la misma libertad; séle ast la necesidad de ejercitasla resulta necesidad
de ejercerla en conformidad con-el fin que .se estima digno del hombre. -

{2} C. Genr, I, 111, ¢. 114

(3) S.Th, 1, 1lae, q. 91,2, 2.

(4) S.7Th, 1, q. 82 a 3.
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de discernir entre el bien y ¢l mal, se sigue que debe practicar el
bien y evitar ¢l mal; el bien que se debe hacer es conseguir el fin;
luego el fin dsi hombre es su bien. El principio de la moral es el
mismo que et del fin (5). Por eso el primer principio # ratione
praciice se funda sobre la razon de bien (“supra rationem boni”),
v suena de esta mapera: Boumwm est gunod omnia appetunt. De aguf
el primer precepto de la ley: Bouum est faciendum et prosequenidums,
¢b malum vitandum. Sobre €l se fundan todos los otros preceptos de
la ley natural. Y es Ia ratio practice la que conoce las cosas que hay
que hacer o que bhay que evitar, en cuanto las ¢onoce natwralmente
como bienes humanos (6). _ .

Bona humana. El solo bien necesario del hombre es Dios, pero
el hombre vive y existe en el muodo como ser compueste de alma
y cuerpa; ¥ vive y existe en relacién con sus semejantes. Por eso,
aun quedando Dios como fin dltimo, que hay que tener presenie en
cada una. de nuestras acciones, los bienes del hombre son miltiples,
ya referidos al cuerpo, ya al espiringy & también a la sociedad en
medio de la cual vive

(5} ¥l bies ¥ el ‘mal motal vienen, pues, detérminados pos el fin. Xa
forma de la voluntad es el fin v el bier, como objeto deseado, Es por tanto
necesario que entre los actos de la voluntad haya diferencias especificas por
razbn del fin, Pero los actos se dicen morales en cuanto voluntarios; Inego
«la diferencia especifica entte los actos morales se funda en [a diversidad de
finesy (Tn IT Sewe, 40, 1, 1}. El bien y el mal, determinados por orden al
fin, distingmen especificamente los actos. En la accién woluntaria hay que
distinguir el acto interior de la voluntad y su acto exerno, De este Gltimo es
objeto la cosa; del primero es objeto el fin (8. Th, 18, Ilfe, q. 18, a. 6).
El bien vy el mal, pues, deben ser atribuidos a nuestros actos, como se atri-
buyen a Jas cosas, que «tanto tiepen de bondad como de sers, por lo que el
bien y el ser «se confundenw, Cada cosa posee la plenitud del ser «que le es
proporcionado», dentro de una multiplicidad de elementos». 8i falta alguno,
queda en déficit esa plenitud. «Por eso tanta es la bondad, cuznto es el ser
que tiene suyo propiow; y en la medida que se reduce la plenitud de ser, se
reduce también la bondad, surgiendo el mal, Asi un ciego posee el bien de
la vista, al paso que Ia falta de la misma constituye para él un mal, Donde
no hay nada de ser o de bondad, alli no puede hablarse ni de bien ni de
maly 1k, 1811, q. 18, a. 1). )

{6y 5. Th, IBI2e, q. 94, 2. 2.
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‘Hay, pues, bienes de contemplacion -y bienes pricticos: De estos
dltimos, el que se refiere a-la jussicia, en -su sentido mas amplio, es
el gue mds esencialmente intetesa’a Ja vida-de comunidad.

Es asi como de la misma-npatvraleza humana van saliendo todas
las otras leyes: naturales: la-de conservacién y defensa de la propia
vida, Ia procreacion y-educacion de los hijos, los preceptos que re-
gulan la-vida comunitaria, el conocimiento de.la verdad, etc,:leyes
que e} hombre actiia con vistas a.su fin, que es el bien, para el pet-
feccionamiento. personal - propio, que no puede perder nunca de vista
a Dios, su Oltimo fig. : :

En breve: la ley natusal es el fundament{) de la-moral ‘.que se re-
gula por el conocimiento de los principios mosales universales, lo
que- el Aquinate. denomina - simdéresis, v que ‘la conciencia -—que
propiamente 1o s una facultad sino un acto— (7), sujeta-a errof
cuando juzga, va aplicando .a casos particulares (8).

Acosmrabrarse a obrar -bienoriging Jos llamados- habitos bue-
nos y rectos, 0 las wirtwdes cardinales, sobre las que el hombre edi-
fica su vida moral De entre ellas, la pradencia es la que rige el jui-
cio motsal, que puede verse torcido o extraviado por la pasidn, por
la. mala costumbre o también por las malas disposiciones inherentes
a muestra naturaleza. De ahi que se defina “recta ratio-agibilium™,
o costrmbse v buena disposicién para hacer ua juicio recto de valor.
En cuanto tal, supone que el hombre se. hﬁﬂe "bene dispositus circa
fines (9). SORANDE SO

{7y - 8.Th,1,q. 79,213,

(8} Im I Sem., 39, 5%,2.

(3} 8. Th, BIl2e, q. 57, aa. 4 y 5: Santo Tomds distingue entre ars
y prudentia, Bl arte es «el recto juicio de las cosas factibles {«reciw ratio far-
#ibilinms); la prodencia es «la recta razdn.o buen’ fuicio. sobre. lo que hay
que -practicaty {«agibiliums}.

Segtin dice Aristbteles  (IX Metp!a, c. ,8 lect. '8) debe establecerse dife-
rencia entre el bacer y el obrar o practicar; porque el hacer es una accién
transitiva (#ransiens) o que recae sobre objetos externos, v. gr., fabricar algo,
cortar, efc.; mientras que-el obrar es wn acto - intransitivo, es decir algo que
se queda en el sujeto mismo que obra {«pesmanens in ipso agente»), por
ejemplo, ver, querer, y asi otzas cosas.

Ahora bien, supuesto que las funciones desarrolladas por los principios
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. Por ranto, ella es- la virtud principal, la que se.incluye en la
jz;mcm otea virtud  emetgeate y-en la:fortalea y templanza.

La_ley. natural, :norma_ priniera de Ja razén, es también el fun-
d_amente de la- legislacion . positiva, que.es ley no en cuanto precep-
ria ¢ manda, sigo en. cuanio va conforme a las notrmas de la razédn.
De donde se sigue que las leyes . positivas tienen fuerza.de ley en
cuante derivantes de fa natural y.con ella conformes. Por tanwo, es-
tando . ellas ‘en- relacién con las mudables condiciones histdricas y . el

en el campo especulativo, cuando se .frata de. acciones humanas,-dicen fela-
cion & loy fines, hay que concluir gue Ja prodencia, o recta manerz de com-
poztarse. al. obras, exige que .el hombre se encuentre bien dispuestc con re-
lacién a esos fines («bene. dispositum citca fines»), perfeccion que se alcan.
za mediante el debide ordenamiento de los propios deseos («quod quidem
est per appetitam rectum»))

Por tanto, Ja prudencia presupone las virtudes morales que poncn orden
en ¢l apetito, rectus appetitus. Por ella. «se delibera acerca de cuanto toca
a la vida del hombre y a su fin 4limoy («prudentia est bene consiliativa de
his quae pertinent ad totam vitam hominis et ad ultimom finen vitze huma-
naes}. En breve, Ia prudenciz es la de los santos, los auténticos prudentes,
cuya vistud abarca tods su vida. o

Téngase hien presente Ja diferencia entre accién transitiva - ¥ accion - intrap-
sitiva, pues es fundamental, En esta Gltima, la zecitn mueve al agente, parte
de &l v tiene como meta al agente mismo. Su efecto no es una accién u obra
externa «visiblen,. sino la perfeccibn del mismo . agente (De potentia, q..7,
aa. 9-10). Lo que quiere decir gue el momento -contemplativo no es sdlo
obrar, actuar vy, por tanto, camine  de perfeccitn, sino también es necesario
que sea esto Ghtimo, para que efectivamente. canse nuestro perfeccionamiento
v el de los demds, se funde sobre la accibn intransitiva, Por tanto, los resul-
tados «visiblesy del obrar, que tanto -fascinan al hombre la. seduccién de la
«eficaciay por la eficacia, gran -enfermedad del mundo moderno— no son
por si mismos vilidos'si no presuponen la «invisible» accidn inmanente def
agere, vilida de por si, en cuanto que por.si misma perfecciona. Bl objeto
que especifica al acto libre sélo es moralmente vilido si resulta un bien,
porque el agente aspira siempre & su perfeccién («ununquodque appetit suam
perfectionemy, 5. T4, q. 5, a. 1). El hacer, 0 la accién transitiva, en €l plano
de la moral, es inseparable del obrar o de la accién inmanente. Una v otra
estdn en estrecha relacion con el comocimiento intelectual (ciencia), que es
ana sabidutia supetior, la sagrada teclogia, que incluye y supera a Ia ofra;
es decir, contiene de un modo eminente Ja dignidad que Aristételes reservara
a la filosofia (5. Th, 1, q. 1, a. ).
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progreso ‘'de la conciencia histdrica de los” pueblos, su cambio nece-
sario debe obedecer a una cada vez mejor puesta en practica de la
ley ‘natural, caya guarda serfa dificuitada por unas leyes que no res-
pondieran ya a las exigencias. de las nuevas situaciones creadas.
De la natoraleza humana, naturalmente ordenada a vivir en so-
ciedad, deriva el bien comun, propio de la comunidad, fin al que
precisamente se ordena la ley positiva, que resulta justa o injusta
seghin que promueva o 00 dicho bien comtn (10). De las distintas

{10) Segfin queda indicado, el hombre vive en relacién con sus se
mejanies. y esta vida social o vida de commnidad es una necesidad propis
suya, porque el hombre «quae suni suae vitae necessaria naturalem cogni-
tionem habet solum in communi» (De regim. princ, I, a, 1), y esto sobre
ia base de que la perfeccién de uca especie se actua por la unidn de los in-
dividuos entre si.

Pero el fin es siempre la perfeccién de los individuos, cuya personalidad
no se reduce a la de la sociedad, puesto que todo cmanto se afiade al wser
constituidon {«esse constitutumy) es una adicién -accidental («mest acci-
dentalitess, De potent., 7, 1, a. 9).

1a sociedad no es una forma superior, gue entre a sustituir al eise de la
persona o del hombre, negando por tanto su esencia, sino la que une a los
individuos dentro de upa relacidn de orden, Pero el ordo implica, por si
mismo, jerarquia enire los gue son capaces de un ordenamiento legal para
dirigiries hacia su fin- —entre el ajbafiil y el arquitecto, ¢l soldado y el ca-
pithn, v. gr., €. Gent,, I, 111, a. 11, cit— el fin dltimo incluso, grado supre-
mo, que es Dios, verdadero Conductor hacia el fin. '

No por eso deja el hombre de pertenecer naturalmente a una sociedad.
Pertenece, pero sin que ésta le suplante o lo subordine a si en su ser. Luege,
por an lado, 12 negacién de la jerarquia («Igualitarismon} implica la des-
truccién del orden y, con ello, la introduccibn de la peor de las tiranfas; y
por otro, una sociedad «pagada de si», basta considerarse como el zodo
absoluto, ‘deja de ser servicio al ser fesre} de hombre, a su derecho in-
manente a ser tal, derecho equivalente al otro de poner en prictica su pro-
pic perfeccionamiento, conquistando la virtud.

Como escribe Rosmini: «la persona individual, al hacerse parte de la per-
sona social, no hace mis que adquirir una nueva relacién, pero sin des-
truirse en absoluto a si misman (Filosofia del dirvitte, n.°1549). La sociedad
es una nueva persona, distinta de las que la componen, subsistentes por su
esenciz. Por tanto e] derecho de la persona colectiva no es «algo mds que e
de persona individual».

¥s inadmisible en consecuencia «que la sociedad y el pueblo puedan ejer-

398



LA PERFECCION DE LA CRIATURA ES EL DESEQ NATURAL DE DIOS

formas de gobierno . para ordenar Ia vida social, la 1oejor parece ser
Ia monarquia, en.coanto que eila, mejor que la democracia y la
arigtocracia, salvaguarda la unidad de la comunidad; y la peor, la
tiranfa, a que estd siempre expuesto el gobierno democritico.

Para el Aquinate, la ley positiva es necesaria porque, aun dén-
dose en ¢l hombre una.tendencia. natural a la virtud, el perfecciona-
miento de esta Gltima exige ung clerta discipling para su consecu-
cién. “Ahora bien, no -es facil encontrar un hombre capaz, “suffi-
ciens”, de dérsela por si solo. De hecho, los hombres en general, pero
sobre tode los jovenes, se sienten atraidos “por los placeres prohi-
bidos” (“ab indebitis delectationibus™); pero eso es necesario que la
disciplina la reciban de otros. O de los padres, los jovenes bien dis-
puestos; o de las leyes, los que hacen "necesatio el recurso a la vio-
lencia o al temor para apattarlos del mal”, a fin de que “Heguen a
praciicar voluorariamente por s{ mismos lo que anees han tenido que
hacer por temor; y asf, sean hombres virtuosos, La disciplina que

cer sus propios derechos a costa de sacrificar libremente los propios de las
personas  individualesy. Si esto sucediese, fendriamos uwnz sociedad «enteta-
mente despdtican, «como si el individuo humane pudiera jamds ser destruido,
o su destruccién fuera un hecho por la sola razén de entrar en relacién so-
cialy.

Solo el cristianismo protege «al individuo amenazado por el despotis-
mo de la sociedad ... dando esplendor a lo que en el individuo es invisible y
espiritual, v desterrando la gigantesca flusidn producida por nna masa social,
como la preduce tode Io grande, con su mole y con su materialidads Ib.,
nn, 16%1-1653). Husidn que lleva al «cuantitativismod, negador de la ca.
lidad; esta es, a -una concepeibn materialista que origina esa ilusién.

Los hombres existen con independencia de la sociedad, v «el que sean
sus miembros no hace que pierdan su ser humano; antes bien, reiterando lo
dicho, la relacién social es una razdn de mds, razdén accidental, gue viene en
ayuda de lo humano, ;Y ay del que confunds al hombre mismo con una
simple reldciéaly. «La sociedad ¢s propiamente un medio, los individuos
son ef finy (16, n. 1660: Lz sorietd e i swo fiwe, 1, I). Bl hombre, em-
pero, e sujeto moral, Estd pues destinado, seglin el orden de su ser y del
ser, a perfeccioparse persopalmente, a una conquista personal, siquiera sélo
pueda conseguirla a base de entrar en relacién con los demds, Perfecci6n
persenal que no es fin en si misma; puesto que el hombre se ordena a
Diios, su dltimo destino transciende su propia vida, toda forma de sociedad,
todo el proceso def acontecer humano.
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costrifie con €l temor y. el castigo es’ justamente Ja disciplina de:la
ley”. Por tanto; “necessarinn:fuitiad pacem: hommmn et virtatem,
ut leges ponerentur” -(11). : : c

Nétese que la coactividad de la’ley no-es un fin, sino un medio.
En efecto, €l fin'es conseguir: que los obligados por Ja‘ley se hagan
virtuosos, es decir, practiquen voluatariamente la -virtud. La coac-
cién de la ley es una necesidad educativa 'y formativa para la-paz
social y para que todos se acostumbren ‘a:la préctica de la virtud.

Pero las leyes humanas -pueden set justas o injustas. Cuando son
justas, reciben de la ley eterna el poder que tienen de obligar en
conciencia. 'Y se dicen justas las leyes o por razén del fin (ex fine),
esto es, cuaado se ordenan al bien comiin, bowmm commune, o por
razdn de su autor (ex awciore), esto es, cuando no. sobrepasan los If-
mites de 1a potestad de que emanan (potestatem feremtis}, o por ta-
z0n de su forma (ex formaj, esto es, cuando las cargas se imponen a
los stibditos “secundum -aequalitatem propottionis ... in ordine ad
bonum commune”. Las leyes conformes con estas tres razones son
legales y ‘obligan “in foro conscientiae”. ' ' '

Las leyes injustas pueden serlo de dos maneras: cuando se opo-
nen al bien humano, es decir, prescriben algo contratio a lo que
antes se dijo con relacién ai fir, con relac.ton & Su AULOr, O COLL fE-
lacién a su forma. : R

‘Con relacién al fin, como serfa el caso de un gobernagite que
impusiera 2 los stbditos leyes gravosas que no ayudan al bien co-
min, sino a st ambicién o codicia; con relacion al autor, si excedie-
ran sus poderes; con relacién a:la forma, si las cargas se distribuye-
ren desproporcionalmente, aun cuando fuera por ‘el bien comin. En
estos tres casos, las leyes resultan “actos de violencia” porque, como
dice San Agustin (De lib. arb, L, L, c. 5) “uma ley que no es justa
no es ley”; huego tales leyes no pueden obligar en conciencia, auni
si, para.evitar lo peor, tuviera que sacrificarse el propio derecho.
Pero si inducen a la idolatrfa o otras cosas contrarias a la ley di-
vina, en este caso no-deben absolutamente ser observadas (12).

{11) §.Th, Fli2e, q. 95, a. 1.

{12y 5. Th, 111, q. 96, a, 3.
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Ademés de Ja mudable ley positiva humana existe la: inmutable
ley positiva divina, dada por Revelacién y aceptada por fe; v. gr., los
mandamientos de Dios a Moisés:y €l precepto evangélico del amor;
sin contar otras virtudes intelectuales y morales —suficientes 'al -hom-
bre- para que alcance sobre Ja tierra su felicidad terrena; coincidente
con-el propic perfeccionamisnto y, por tani, con su fin terreno,
pero insuficientes. para Ja consecucion de la felicidad ultraterrena, fin
ditimo 2l que se subordina cualquier otto fin— se necesitan . tam-
bién la fe, la esperanza vy la caridad, las tres virtudes teologales, que
sopp “supra virtutes humanas”, y. pertenecen al hombre “prous est
particeps divinae gratise” (13), Como Ia ciencia tiene necesidad.de
la sabiduria, asf la érica filoséfica, insuficiente por si sola para llenar
el fin del bombre, se completa con la teoldgica. -

Los principios .morales. universales, imperados - por-la ley natural,
que es, como -sebemos, participacién de la:ley eterna, ao basta com
que sean entendidos; es necesario aplicatlos; v esta aplicacidn le. re-
sulta ai hombre dificil: a menudo pierde la sindéresis.

Cuando el juicio prictico no guarda conformidad con el especu-
lativo, es decit, cuando Ja voluntad no quiere lo que el entendi-
miento la propone, se da el mal moral, del que se hace responsa-
ble el libre atbedsio por el mal uso que hace de la libertad. El mal
es, pues, una faltd de hien, pero que, en el plano de a accwn, tiene
toda una tremenda - positiva responsabilidad. -

Y hay calpa (malum culpae} cuando el hombre ésc'c')ge' delibe-
radamente lo disconforme con el orden’ de la. razén, responsabili-
zindose con. su oa] obrar. Por tanto, no es indiferente elegir esto o
aquello, puesto que-el ejercicio del. acto- voluntario. “non eodem
modo se habet ad botum et ad malum; siam ad bopum se habet. per
s¢ et nararaliter; ad malunt aurem se habet per modum defectus” (14).

Scbre ei plano metafisico el mal 1o es set sino “defectns™ o “pri-
vatio entis” ( 15) Como tal, “caret propria.ratione effecms , ¥, con

{13y 8. 7Th, IHqSBaB

{14y 8§ Th, T, q. 34, 4.3ad 1.

(15} No toda carencia de bien é§ uir mdl, “Asi no lo-es la ausencia de
bien -como «negacidnn. En efecto, no se dice un mal el que el ‘hombre o
tenga la-fuerza de.un 18én (S; Th, T, q. 48, 4. 3).
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mayor razdn, “caret ratione causae” (16).Pero el ente inteligente
finito no hace ¢l mal porque la falte alguna cosa que le es debida y
mecesaria para s ser, para su perfeccionamiento o para actuar s@ po-
tencialidad, de modo que pueda. conseguir su. fin; lo hace, digamos,
valiéndose de su ser, bueno en cuanto tal ser, siempre que, conta
el orden del ser y de la razén, causa dafio ai propio ser y.al ser de
los demis; o cuando no promueve ni el propio ni el ajeno perfec-
cionamiento. Pero causarse -mal 'a si o causirselo a los otros, equi-
vale a no. corresponder al acto amoroso de Dios creador, y 2 ofen-
derle en sus criaturas. Por eso obrar mal es olvidarse de Dios o re-
belarse contra él por el amor de si mismos. Santo Tomis vive todo
el drama del mal que atormenta al hombre a consecuencia del. pe-
cado de Adan {17).

Fn este mundo el hombre no puede amar a Dios o al Bien ab-
solto. de modo inmediato, sino mediatamente, @ fravés de las cria-
taras, todas buenas segun el grada de ser-(de parﬂmpaaon) ‘que tie-

(16) De potentia, 4. 3, 2 6 {S Th, 1, . 48, a. 2; ¢f. De malo, . 1,
a, 1; 8 Th, Iq44a2q65a1q49,a566‘em I, OIE, oo 4L;
1, HI, ¢, 7. El mal mosal no es querido por Dios sino «permitidoy, puesto
que podria impedirlo; pero no “lo impide para dejar intacta la lbertad
creada, gue como tal es defectible, a fin de que cotra el riesgo del peligro
y del mérito, v, viéndose en ‘ocasiones de tomar actitudes cheroicasy, prac-
tique la virtud, oponiéndose 2 Ia injusticiz y a la tirania, Ia rafz Gltima del
mal, tanto pata el Aquivate como para Sap Agusiin, es Iz nada. Eo efecto:
la potencia de la voluntad humapa estd de suyo prdenada al bien; por Io
tanto, la privacidn de bien en su ‘obrar no puede provenir mas que de algin
defecto que la vence —el placer, Ja pasién, etc~~ de modo que se vea ale-
jada de lo que le es connatnrzl, y empujada bacia lo que le es innatural. Esta
deficiencia nace del hecho de haber sido sacada de lz nada (secundum guod
ex nibilo esi), Bsto .no depende de Diogs, ni directa ni indirectamente; no
directamente, porque 10 que le pertenece a upa cosa secundum se no es
producide por otros; v 2 fa criatura le pertenece el ser creada ex mikilo, sin
gque ello dependa de Dios, aun cuando el ser de Iz criatura misma si que traiga
origen de Dios; no indirectamente, en cuanto que Dios no es la causa de que
fa criatura tenga que venir de la nada, y2 que la cristura como tal no puede
tener la perfeccién de tener el ser por si, puesta esta perfeccion es exclusiva
de Dios (In II1 Sewz., dis. 44, a. 1, a. 1).

{17} Juzgamos superfluo poner de relieve .y documentar los punios de
contacto entre fa moral del Aquinate v la de Bosmini, pues son evidentes.
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e cada una. Si el entendimiento tuviese la- intuicién inmediara de
Dios y,-como consecuencia, la vohmtad se la presentase como Bien
Sumo, ésta fo desearia necesariamente, sin posibilidad de opcidn; pero
en la vida terrena el entendimiento sélo aprehende entes o bienes
fmitos, de los que ninguno -es necesitante; por eso la voluntad goza
de libertad para escoger entre Jos bienes que se le ofrecen (18). Es-

{18) Ia voiuntad a5 un apperzfm mz‘eliecmdlzs mfmmlfj, es decxr, la
tendencia propia del hombre, como ser que conoce mte[ectua[mente, a. vesse
actusda por el ente créads, S trata de una inclinacién al bien tal como s
conocido por el entendimiento, haciz’este 0 el otro objeto quele viene pre-
senfado como bien, «sub comune. ratione houi» (§, Th, I, g 82, a. 5).
Tendencia que viene por lo tento motivada por la ratio bowi.

Dre donde se signe que «si a la voluntad le viene presentado un ob;eto
universalmente y bajo todos los aspectos apetecible, necesariamente (ex we-
cessitate) ella tenders hacia él, y no-podrd querer nada que le sea contra-
rio, Bi, en cambm se 1o ofrece un objete que-ne sea bajo todos los aspectos
apetecible, no se verd obhgada_a quererlo necesatiamentes, Tenemos, pues,
que «illud solum bonum quod est perfectam et cai aihil dificit, - est tale
bonum quod veluntas non potest non velle: guod est beatitudow; en cambio,
todos los demds bienes pueden ser rechazades o aceptados por la voluntad,
que puede apetecer una cosa bajo muy diferentes aspectosy (S, Th, I-1I,
q. 10, a 2).

Como ninghin bten finito es el bxen pe1fecto, mnguno guede ser - deter-
minante para la voluntad de un modo necesario. La voluntad se inclina ha-
cia &l en cuanto lo juzga un bien,-este es algo que le leva a un fin; es decir,
formula un juicio préctico: lo escoge como wn bien particular que sigue a
un juicic y que implica clementos que afectzn 2 la voluntad, pero tzmbién
a ia razon o entendimisnto; pero de manera. que es la razén Iz que presenta
2 la voluntad e chieto o bien que la razén ordena al fin. Por tanto, fa
eleccién es sustancialmente un acto de la. voluntad, consistente en un movi-
miento def alma «ad boium guod ehgztur» (5. Tk, FII, q. 13, a. 1), En
este sentido la verdad se dice «libre albedrion, en cusnto que la eleccisn s
hace por ub juicio, el arbitrinm o judicium electionis (De Veritate, 24, a, 1).

Ia eleccibn _pertepece 2 la voluntad -como facultad (poluntas mt facwitar)
o, lo que es o mismo, a la hbertad como libre zlbedsio (boulesis) como elec-
cién consciente v moralmente: respousable, distinta de la volustad €omo nat-
raleza fooluntas ut pautra —Thelesis—} -0 como aspiracién necesaria .al bien
en comfin, ep su universalidad {fin), objeto especifico de Iz volumtad, como
el versern o es del entendimiento (5. Th., 1,:q. 80, & 2; q. 82, a 5). Ta
distincién entre thelesis y - 5ay[eux es de San Juan Damascenc (De fide orth.,
22). Ei acto inoral como tendencxa que es.al bien conocido por el enten-
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coge, pues, “a falta”: del Bien absoluto;” devahi que su aspiracibn
més profunda sea 1o de verse libre de’esta-libertad de eleccibn, ésta
gue San Agustin Hama “libertas-minor”; para’ llegar 2 un &Cto AMO-
roso de Dios mismo que, mientras hard que se le entregue intrinse-
mente por: una -gracia gratis data, hard que Ja entrega sea’ como de
una volunead que se da de Heno al Ser necesario, y elio con una
“libertas maios”, que es como la plena expansién de si misma..
Pero, justamente esta condxczon de Ia libertad del hombre’ en el
mundo es la que xmpone a la criatura lntehgente ¥ volitiva la obli-
gacibn ‘motal de realizar —con actos. integros y . totales, que -inclu-
yan entendimiento, voluntad. .y también tendencias sensitivas .y - pa-
sionales del alma— (19) a lo largo del'camino defa vida, _camiao

dimiento, decide del ser del hombre que, de cuando en cuando «de virtute in
vitiem transity (De verilate, 24, a.°10). Por consiguientt, oi)_mr'momlmente
-y agui aparece de nuevo la distincion enise bacer y obrar—, no es s6i0 obras
con eficacia y ‘tener éxito, sino’ sobre todo, wcrecers, en el perfeccionamicnto
del hombre integral, en armonfa con nuestra candmorz de hombres,

{19) "Si las pasiones se consideran en si mismas, como mowmtentos de
un apetito no racional, no hay en ellas ni bonded ni malicia moral, ya que
éstas dependen de ln razén. 8i se consideran, en cambio, como sometidas al
imperio de la razén y de la voluntad, entonces se da en ellas una u ofre
cosa. Las pasmnes pueden seL, pox tanto, moralimente buenas o malas, puesto
que pueden resultar queridas, o porque’imperadas ‘o no obstaculizadas por
la voluntad (S. T4, I II q 24, a. 3 De}mz[o,q 10, a zadl @ 12,
a. 2 ad 1).

Las pasiones pueden estar consignientemente, ‘al juicio de la razén “de dos
maperas: per modum redundantise, es decir, cuando”ia parte superior del
alma se siente de tal macera inclinada bacia algo que repercute e§le en la
patte inferior —en este caso ia pasidn del apetito sensitivo estd como pmeba
de 1a intensidad del querer; fo que mc_i:ca «bonitatem moralem” maioremy; per
modium  electionis, cuando wn hembire wex indicio rationisy se deja dominar
por una pasién, para actusr mds intensamente con lz ayuda del apetito sen-
sitivo; v en este caso la’ pasibn’ «addit ad boz_]ita_tem'actapis»' (i, 1, lge,
q. 24, a. 3}, Es asi como’ s¢ realiza, siempre con vistas al fin, la perfeccidn
moral, que no puede prescindir de las’ necesidades del cuerpo dada la esencia
del hombre, que es compuesto de alma y cuespo, Ia armoma entre las pasmn
nes sensibles v a voluntad moral. S

" Por eso, ‘aun permangéiendo verdad ef que Ia fehcxdac{ —ia que es pc-
sible er este mundo— no’consiste en el place:, todama hay que admitir que
ella exige - «ex “necessifate, ‘bona dispositio “corporiss, pues s éste estd en-
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dificil, con el mavor emipefio, su cometido en este ‘mundo; cometido
que tiene como término final a Dios, su amor, en lo que estd su-fin
vy su bien, pues éste consiste en el perfeccionamiento de Ia propia
fermo, puede verse jmposibilitade para la prictica de todes los actos de
vittad, “Per invalitudivem corporis ¢5. TE, L I, q. 4, a. 6); y entre las
enfermedades del cuerpo hay que poner también lz miseria; que lo es in-
directamente, en cuanto hace que enferme al cuerpo; y directamente en cuan-
to results obsticulo parz ¢l perfeccionamiento moral. Se requiere, pues («unde
requiritury) una perfeccién del cuerpo para que no sea impedida la perfec-
cibn del alma: perfectio corporis, mt non zmpedmt elevationem mentiry, per-
feccidn corporal imposible si el ciespe no puede satisfacer sus pmplas ne-
cesidades (5. T4, ib.}.

También el goce (delectatio) se necesita para la felicidad en este mundo,
no como determinante sino comao concomitante, comcomiians. Bin efecto, sur-
ge el goce cuando el apetito ha entrado en posesién del bien deseado; v,
puesto que la felicidad no es otra cosa qué la conseeucién del bien sumo,
«non potest esse beatitudo sine delettatione concomitanter (S, T4, 1,71,
q. 4, a. 1).

Todo lo cual no impide en ‘absolute, antes bien, .colabora zl ser feliz,
si bien prueba al mismo tiempo la limitacién del hombre en este mundo,
quien s6lo. podri llegar a la perfecta bienaventuranza por la costemplatio
del Sumo Bien: Ddios, un dato caracteristico del hombre mismo como ser
inteligente.

Hl Aquinate estd siempre atento al hombre en su integridad, que es por
esencia alma ¥ -cuerpd; y por eso se-hace cargo de todas las inclinaciones
y necesidades, pero reduciéndolas a-su-fundamento racional y.teolégico, de
forma que se traduzcan en acciones no s6lo humanas sino. también del
hombre; y, como acciones del hombre, todas ordenadas a su perfecciona-
mientn, 2 su fin,

No se trata de una felicidad ‘cualquiera, -sino e aquella que consiste
en «adeptionem perfectionisy, dade gue la felicidad no puede consistir en
un bien —o0 en todos los bienes— del cuerpo. Bn efecto, aun cuando die-
ramos por bueno gue la conservacién de la existencia humana fuese el fin
de la razén y de la voluntad, no se podria por eso mismo concluir que el
firn del hombre sean los bienes del cuerpo, porque una tal conclusitn va
contra €l ser del hombre mismo. Bl materialismo —Io mismo que el espi-
ritnalismo, si bien por motivos opuestos—, niega el ser del hombre, incluso
sobre el plano mismo de su vida terrena, va que ese ser «conmsistit in anima
et corpores (. Th, I, I, q. 2, a. 3; C. Gent, I, I, ¢, 22).

Y no se engafie el hombre pensando realizar o alcanzar sobre la Herra
su dicha perfecta; pues en ese caso no habrd una verdadera wolitio, sino una
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naturaleza, presupuesto necesario, siquiera no. suficiente —y MEAOs
todavia autosuficiente en si mismo- para conseguit el fin supremo.

‘Por otro lado, tal perfeccionamiento de la criatura, en continui-
dad amorosa, en comunién con sus semejantes, reconociendo y pro-
mocionando el ser doquiera se encuentre —de ahi la constante lo-
cha contra la tentacién que nos acosa con el amor de nosotros mis-
mos, desconociendo nuesttro ser propio, mientras nos hace olvidar
el otro, que consiste en el amor de Dios—, no es su perfecciona~
miento ni su fin"dltimo, oi siquiera el de toda la Humanidad en su
acontecer histérico. Ese fin no es més que el Creador.

“Por eso la volunr,ad precedida e iluminada por ¢l entendz.rmemo
(sea cual fuere el ente, aunque sea el universo mundo, en el que
fije su juicio especulativo, y por mis bienes finitos que pueda es-
coger 'y conseguir, aspirard -siempre, y - siempre quedard - insatisfecha
hasta’ tanto que no alcance el Bien que es Dios, en cuya visibn, des-
pués de una vida terrestre moralmente zjustada (aun a costm de in-
namerables cafdas) a la ley natural v auxiliads por Ia diving Gra-
cia,-estd la suprema bienaventurapza, la sltima perfectio. .

- Asi, pues, el fin supremo del hombre consiste en ponerse en ac-
titud “de ‘santidad:. en ser salvados para la Gloria por la Gracia de
Dios b Beive . B s

El destino o fin tltimo del alma personal no puede ser mas que
Dios. Esto en virtud de lo que yz hemos dicho sobre el hombre, que
en este mundo no puede querer sino bienes finitos, y 0o puede que-
ret indefinidamente lo "que ‘siempre le deja vacio. Por tanto, es ne-
cesario que el bien de la voluntad sea el fin dleimo, y ese fin no es
més que el Bien infinito (20), perfeccmﬁ dltima de Ia criatura in-
telectual. :

velleitas, que no - potencia la voluntad ni nuestras acciones, antes bien las
hace “desfallecer, De aqui la necesidad de teser-en cuenta los medios para
la consecucién del fin, «Infentio - respicit finem 'non - absolute sed compara-
tive- ad media et per hoc dxstmquxf:ur 2 szmpha voluntate» (5. Th, 1, 11,
Q. 2, 4. 3).

{20y 8. Th, 1, 11, 4. 1, a. .4; f'b., q: 2, a: 8, donde .se demuestra que
«impossibile est beatitudinem hominis esse in aliquo bono creato». En efec-
to, la hienaventuranza ¢est bonum perfectum, quod totali er gquistat appeti-
tum: alioquin mon esset vltimus finis, si adhuc restaret aliquid. appeieten-
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Este fin dltimo es Ia regla de. todos nuestros. actos libres: son
moralmente buenos los que-estdn ordenados a B, es decir, van he-
chos segtn el orden del ser; y moralmente malos, o pecado, los-que
a Hl no se ordenan. Y se dicen desordenados -aquellos actos .en los
que, 0 por Jos que, se ponen en el Jugar de Dios bienes finitos crea-
dos, dindolos cat:egbrfa de fin dltimo. En esta sustitucidn por un
bien -tualquiera, aunque .sea .todo él mundo de Dios,. consiste el
desorden radical, estd la-raiz de-todos los males y de todos los vi-
cios (21), pues elio  supone desconocimiento del ser -¥,-€COMM0 . Cotige-
cuencia, de Ia verdad y del bien; la rotura de la concordancia entre
el acto libre y el fin, relacién obligante para la voluntad. Produci-
da esta rotura, la accién moral deja de ser ya el camino del hombre
integral para Hegar a Dos, -

De Dios a Dios, La experiencia. c;eamral hace que ¢l ‘hombre
se interrogue sobre su origen, .obligindole, por indeclinable nece-
sidad racional, a concluir _.&;ue ese origen - estd en- Dios creador; La
misma experiencia- le obliga 2 preguntarse sobre su fin, sobre su
destino en el mundo y sobre el fin de su existencia. ¥ a esto se ve
obligado a sesponder también que ha sido hecho para Dios. El
hombre, frente =z su porvenir. convertids en ptoblema, ante €l ho-
rizonte que se abre ante su vida con las inmensas posibilidades que
caen dentro del dominio persopal suyo. y.de su libertad, desde el
momento que. entra en la histotia, se encuentra con Dios como res-
puesta absoluta. S :

Se da por cons1gu1ente una :orientacion dmamu:a de Ia criatiiea
imma su destino dltimo, coincidente con su perfeccién Gliima; se da
un dasee Mmmé de Dios _qtze tiene _valor objetivo: “Cum enim. ul-

dum. Obieciom autcm voluntatts quae st appet{tus humanus est umversa}e
bonum: sicut oblécum infeflectus est umvefqalﬂ vernm. Ex quo patet quod
nildl potest ‘quietare voluntatem hominis,  nisi bovum univetsale Quod non
invenitur in aliquo ecreato, sed -solum in Deo: quia omnis creaturz habet -bo-
nitatery participatam, Unde solus Deus voluntatem hominis implere notest ...

(21) D¢ malo, q. 8, a. 1! «Praeteres,. passiones animae ad peceata in-
clinant ... Sed prima passionum est amor, ex qua omnes affectiones animae
oriuntur, at Augustinus dicit XIV De Civir. Dei. Ergo amor inordinatus
debet maxime poni vitfem capitale; praesertim cum Agustinus in eodem libro
dicat, quod amor sui usque ad contemptum Dei facit civitatém Babylonisw.
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tima hominis beatituo in altissima efus operatione consistat, quae est
operatio intellectus, si pumquam essentiarn Dei videre potest inte-
Hectus creatus, vel nomguam beatitudinern obtinebit, vel in alio eins
beatitudo consistet quam in Deo. ‘Quod est alienum a fide. In ipso
enim est ultima petfectio rationalis crearurae, quod est principium
essendi; in tentum enim unumguodque perfectum est, in guantum
ad suum principium attingit. Sioeiliver etiam ‘est practer rationem.
Inest enim homini naturale desiderinm cognoscendi causam, cum
intuetur effectum; et ex hoc admiratic in hominibus consurgit. 5i
igitar intelleceus rationalis creaturae pertingere non possit ad primam
causam rerum, remanebit inane desideritm naturae. Unde simpli-
citer concedendum est quod beati Dei essentiam videant” (22). Por
tanto “ultima perfecta beatitudo non potest esse nisi in visione di-
vinae essentize. Ad cuius evidentiam duo sunt consideranda. Primo
quidem quod homo non es perfecte beatus, quandiu restat sibi ali-
quid "~ desiderandum et quaerendum. Secundun est, quod upiuscoius-
que potentiae ‘perfectio attenditur secundum rationem sui obiectl
Obiectum autem intellectus est qwod quid est, id est essentia rei ...
Unde intantum procedit perfectio intellectus, in quantum coghboscit
essentiam alicuius ref ... Et ideo remanet naturaliter homini desi-
derium, -cum cognoscit “effecturn, et scir eum habere causam, ut
etiam sciat de causa gwid est ... Si igitur intellectus humanus, cog-
noscens essentiam alicuius effectus creati, non cognoscat de Deo nisi
an est, nondum perfectio eius attingit simpliciter ad causam primam,
sed remanet ei adbuc naturale desiderium inquirendi causam. Unde
nondum - est perfecte beatus. Ad perfectam igitur beatitudinem re-
quiritur quod intellecus pertingat ad ipsam essentiam primae cau-
sae. Tt sic perfectionem suam habebit per unionem ad Deum sicut
ad obiectum, in quo solo beatitudo hominis consistit ...” (23).
Los argumentos son de fe v de razén. En el contexto de la Re-
velacién, el Aquinate justifica racionalmente y, por tanto, de un
modo zuténomo el porqué el fin Glime del hombre, su perfeccidn
completa, consiste en ver a' Dios; esto es, en conocer la Causa pri-

{22y 5. Th, 1 q 12,a. 1.
(23} .5, Th, L1, q. 3, a, 8.
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mera y uldma de los efectos o de los seres finitos, conocimiento
viaculado 2] destino .del hombre, por donde el desee patural de co-

nocer coincide con el de su perfeccionamiento definitivo, esto es, con
¢l retorno de la criatura &l Creador, principio de su ser.

Dios es, pues, la respuesta objetiva al deseo naturdl que tiege €l
hombre de conocer su ser hasta el fondo v, conociéndolo, de expe-
rimentar lo imposible que le resulta apagar el deseo de sa entendi-
miento y de su voluntad. Y como respuesta - objeriva-la criatura no
puede haflar otra que Ja indicada. O la plentiud se encuentta ahi, ¥
con ello Ja significacién positiva de su ser histdrico y de Iz misma
historia se descubre, ¢ caemos en el absurdo y la desesperacidn.

El problema del desee natural que tenemos de ver 2 Dios lo plan-
tea y resuelve el Aquinate a nivel ontoldgico-merafisico, no senti-
mental, ni psicolégico ni pragmatico. En: efecto, “apptetitus natu-
ralis non potest esse frustra” (24), en cuznto tendencia 2 un bien
real (25). Ese deseo natural tiene el alcance ontoldgico que le con-
fiere el principio de finalidad. Sefiala la posibilidad de que Ie corres-
ponda una realidad objetiva -en el presente y en el futuro. .

En consecuencia, én ‘el deseo natural de una perfeccidn comple-
ta va implicita la existencia de Dios, una realidad objetiva que ef
disturso racional demuestra ser existente 'y gio sélo posible: Enese
deseo matural se dan cita’ todas las ingquietndes y todas las ésperan-
zas del hombre frente al problema de su destino. Dios es el Bien
sumo v, como tal, surhamente apetecible: “Bopum esse praecipuc
Deo convenit”. Lo qué es bueno es apetecible: “tum ergo Deus sir
prima causa effectiva ominium, maniféstum est quod sibi convenit
ratio boni et appetibilis”. Por consiguiente: al desear todas las cosas
su propia perfeccidn, -desean que existd “ipsum Deum, inguantum
perfectioniém ompium rerum sufit quacdam similitudines divini

(24) 5. Th, L-q. 12, a. 13 IL-q: 10, a: 1; cf ‘R: Garrigou Lagrange:
Dien, son existence et sa nature, Paris, Beauchesne, 1914, p. 305; J. de Fi-
nance; Bire of aghv dans Id philes. de 51 Th., Roma, Pintif. Univ. Greg.,
1960, pp. 174 38

{25) 5. Tk, q 16, a: 1: «Sicut bonum est in re, inguantum habet ordi-
nem ad appetitum ..». Cf, [, 11, q. 8, 2. 1; q. 22,a. 2.
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esse” (26).- Pero solamente 1as criaturas racionales son- capaces de
conocerlo - “secundum se;psum ‘ego Dios, que es fin de "si mis-
mo”, “est finis respecms omninm - quae ab eo finnt”; 'y lo es por
su esencia, dado que “pet snam essentiam fit bonus , v el fin “ha-
bet rationem boni” (27).

Desear la propia perfeccidn’es desear a Diios, Bl fin del hombre
es el fin de toda la creacién. El hombre que tiende a su perfeccin
y a su bien, en fuerza de su misma naturaleza, tiende por ello mis-
mo a Dios, Bien sumo -y perfeccién definitiva.

Peto ges verdad ‘que el bien supremo del hombre tiene que con-
sistir - pecesariamente en Dios?

Necesariamente: desde luego, no puede con_si_stir ol en-las rique-
zas, que con relacién al hombre no tienen mis que un cardcier ins-
trumental —poperlas. como fin serfa el colmo de la avaricia y de la
miseriz espititual—; ni-en los honores, que suponen una excelencia
real en quien los recibe; ni en la fama o gloria mundana, que no
es 145 que. un reconocimiento de méritos que ya existen; ni en el
poder, que tiene caracteres extrafios a ln felicidad (por-ejemplo, la
oscilacién entre el bien y el mal); ni en ningtn otzo bien creado.

A diferencia de todos los bienes fimtos la bienaventuranza “est
bonum perfectum, quod totaliter quietat _appetitum; ai;ocgmn non
esset ultimus finis, si adhuc restarer aliquid appetendum. Obiectum
autem volunatis, quae est _appetit@s_ hurmanus, est universale bo-
num; sictu obiectum intellectus est universale veram. Ex quo patet
quod non invenitur in aliquo .creato, sed solum in Deo: quia omnis
creatura, habet bonitatem participatam. Unde solus Deus voluntatem
hominis Jmplere postest ...” (28)

Nos encontramos pues ante una antropologia teologlca que, des-
de ¢l momento en que cxclﬁy-e coalquier tenrativa de reducir €l pro-
biema de Dios al problema del hombre, esto es, de transeribir todo
el “mftico” discurso teolégico en términos de “positivo” discurso
sobre el hombre, o de trasladarlo del nivel de la “represensacién” o
la “imaginacién” ‘al del concepto de uns respuesta positiva, sin que

(26) S.Th,1 q. 6 a Lt
(27 5. 7Th,1 q. 19, a 1;
(28) $.7h,L 1, q 2 2 &
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LA PERFECCION DE LA CRIATURA ES EL DESEQ NATURAL DE DIOS
sea una.simple afirmacién. dogmitica ni una “opcion” voluntariosa
y supletiva, ni el “saltc” -haciz: Dios por -desesperacién, es ‘ya. una
respuesta - positiva y - filosGfica; mientras -1a. otra, negativa, esti en
contradiccién con la intrinseca fuerza de la demanda, que arranca
de la estructura ontologlca ¢ del mismo ser de.la creatura que se Ia
hace.. : ; e :

Como se ve, todo ei dz,scznso fﬂGSOflCO de Santo T oms, Io mismo
que el de-San Agustin o .de cualquier otro pensador aurénticamen-
te. cristiano, se funda en el principio de la creatio ex nibilo, dnico
que permite construis una: metafisica-del ser, de la: verdad y del bien,
en cuanto que es-el solo que-justifica de un modo racional la exis-
tencia del Ser infinito, absoluto v wanscendente, v el existir-de los
entes finitos, lo mismo que justifica la autonomiz del saber huma-
po v de la accidn; del entendimiento y de Ja voluntad, sin que de-
jen de estar, al mismo tiempo, bajola dependenma de Dios, puesto
que-de su ser-son participaciones. : S

En. el -interior de tal principio adqmeren reheve, ‘mds - auty, de
& brotan los. conceptos de participacién y de analogfa, con todas
sus implicaciones . en relacién .con el problema gposeolégico y pric-
tico.. Cualquiera  otra: metafisica que no parta.-del principio-de la
creatio -ex wibilo; por mis aportaciones positivas gque pueda traer
—v, gr, las -de Platdn .y Aristbteles— no poded nunca justificar.la
positividad del ente finiro: ni de]ar de-comprometer la misma del
Ser iranscendente. : - :

Por algo Santo Tornas que aconse;a sin embargo segin ‘se- ha
dicho, tolerar una ley injusta para evitar males mayores, resulta in-
tolerantisimo. cuando- esa-ley va contra el Bien Sumo, que es Dios.
En este caso, Ia ley no obliga.en conciencia, por muchos. que seafn
ios beneficios. temporales que reporta; y hay que desobedecerla aun
a costa del martirio, La ofensa a Dios es una lesién de la ley na-
tural cuyo fin es ¢ perfeccionamiento de la criatura, perfecciona-
miento que se alcanza'con la visi6n beatifica de Dios. Y es un de-
recho natural aspirar a la bienaventuranza, es decit, a la perfeccién
Gltima. No por nada, el mismo Santo Tomis asigna como premio a
fos gobernantes justos, no el honor nf la gloria terrena, al fin bienes
finitos, sino la celestial bienaventutanza por haber contribuido al
bien de la comunidad,
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MICHELE FEDERICO SCIACCA

"La perenne originalidad del Aquinate consiste en haber innovado
profundamente ‘en la filosofia del ser, que es verdad para el enten-
dimiento, bien para Ta voluntad. ‘Perder el horizonte del ser, es pes:
der al ‘hombse v, con el hombre, a la comunidad humana.

Ni la onwlogia ni la metaffsica tomistas estin ligadas a la £isi-
ca de Aristételes o cualquier otra. Porque ung cosa es el mundo fi-
sico, ‘objeto- de Ia ciencia, y.otra son los principios ontoldgicos y
metafisicos, que son objeto de la- filosoffa. Estos -se fundan en el
analisis “critico y riguroso del ente-inteligente y-libre. Los proble-
mas rratados -son los muestros, v las soluciones' que se dan nos im-
ponen no el rechazo, sino upa profundmacmn critica -y - humilde a
en tiempo. - 8

Pueden desaparecer 'y desaparecen o, si se prefiere, ser-corregi-
das todas las concepciones fisicas, perc quedard siempre la metafi-
sica del ser’ con Ias warias perspectivas que se dan en su interior;
ellas han sido y serdn formuladas, sin que ninguno de los filésofos
que Jo han hecho pueda set tomado como norma fija e inmutable;
cada una y todas en general pueden ser replanteadas una y otra vez,
repensadas y ‘profundizadas; pero siempre con mucha prudencia y
responsabilidad, sobre ‘todo con ‘auténtica “inteligencia especulativa,
condiciones necesarias para no abandonarse a los slegres festines de
ciertas puestas al dfa (“aggiornamenti™) superficiales y- peligrosas.

La Iglesia Catélica, fundada por Cristo, ensefia a los hombres a
celebrar la Navidad y la Pascua, a redimir el tiempo con-la Eterai-
dad. Bl mundo quiere festejar el tiempo porsi mismo, la historia
como fin en si misma, La Iglesia nos enseha de un modo infalible
dénde estd la Onica fundada esperanza. Bl mundo, a falta de ésta, y
fidndose sélo de los dias que por si mismos carecen de consistencia,
trata de seducirnos (ya que no. tiene otra Cosa que. ofrecernos) con
la-utopfa.

De la esperanza cristiana Santo Tomds, grandisimo fildsofe del
ser, es también pensador grandfsimo. Con Agustin, puede repetir,
dirigiéndose a" Dios creador: - “Tu enim. adiuvas qui cond).dlsu w
non deseris qui creastl” (29)

(29) " Buars, in Ps, XXVI, 17,
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