EI, MITO DE LA REFORMA DE ESTRUCTURAS
S o -

ESTANISLAO CANTERO.

“... No se edificara 1a ciudad de un modo distinto a como Dios
la ha edificado ...; no, la civilizacién no estd por inventar, ni la nue-
va ciudad por construir en las nubes. Ha existido, existe: es la civi-
lizacién cristiana, es Ja ciudad catdlica. No se trata mis que de ins-
taurarla y restaurarla, sin cesar, sobre sus fundamentos naturales y
divinos, contra los ataques siempre nuevos de la utopia. malsana, de
la revolucién y de la impiedad: ommia instaurare in Chrisio” (1).

En estas palabras de San Pio X, que sintetizan de modo admira-
ble la dotrina social de lz Iglesia, y que VERBO no ha cesado de re-
cordar, se encuentra tanto €l diagnéstico de dos males de la sociedad '
actual como su remedio, lo que constituye €l tema de la actual Re-
unién y, especialmente, la solucién a la ponencia que por encargo de
fruestro comfin maestro y amigo Juan Vallet, me toca desarrollar-acer-
ca del mito de la reforma de estructuras. . . o

El mito de la reforma de estructuras... (2).. ;Por qué_ este titu-
lo para una ponencia en &l marco de la temitica de esta XTIV Reunida-
de amigos de la Ciudad Catblica? ' :

¢Es 1a reforma de estructuras una de las raices de los errores de
la sociedad actual? :

{1) San Pio X: Notre cbarge apostoligue, 1, 11, en Ia BAC, Doctrina
pontificia; Documentos politicos, Madrid, 1958, pig, 408.

(2) Por su interés en torno & este tema, cir. Juan Vallet de Goytlsolo
Datos y notas sobre el cambio de estructsras, especialmente el estudio Cris-
tianismo marxisia, ed. Speiro, Madrid, 1972, o en Vetho nim. 107-108,
agosto-septiembte-octubre 1972.

También, Miguel Poradowski: Lz teologm de la lzbenmaﬂ, Verbo ni-
mero 128-129, septiembre-octubre-noviembre 1974; o en ediciébn separada,
Speiro, Madrid, 1974. :
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Y si lo es, gpor qué y en qué consiste?

O acaso, por el contrario, jno se sanears la sociedad precisamente
mediante la reforma o el cambio de estructuras?

Por que si 1a sociedad esti a la deriva, como realmente ocurre,
podria parecer (como se esfuerzan en hacernos creer los propugna-
dores del mito) que pata recobrar y mantener el rumbo, rumbo que
debe conducit a los hombres a Dios, para lo cual es necesario. que
se vea favorecido por una sociedad ctistiana (en contra de lo que
los mismos defensores del mito se esfuerzan en hacernos creer), de-
beria ser necesario reformar e incluso cambiar las estructuras de la
sociedad. Dicho de otro modo: ;n0 serd que la sociedad va a la de-
riva precisamente 2 causa de sus estructuras, y, en consecuencia, éstas
ba de ser reformadas y aun cambiadas?

La respuesta a tales interrogantes estd condicionada y viene de-
terminada por una cuestién filoséfica; mis atn, teoldgica, pues, como
recordaba Donoso Cortés (3); “toda afirmacién relativa a 1a sociedad -
o al gobierno supone una afirmacién relativa a Dios; o lo que es lo
mismo, que toda verdad politica ¢ social se convierte forzosamente
en una verdad teolégica”.

El plantear - tales interrogantes, pot tanto, no significa dudar de
la respuesta. Las palabras de San Pio-X con las que comenzamos, y
la afirmacién donosiana, que en-¢l fondo vienen a ‘significar lo
mismo, no dejan luger a dudas. : :

Pero en la sociedad =z la deriva, en la que el “insénsato” de nues-
tros dias -—tan magnificamerite descrito por Rafael Gambra (4)—
casi representa al hombre “normal”, la duda, unida a la falta de for-
macién (5) ha venido a constituir uno de los motivos por los que
hoy se ha generalizado la idea de la necesidad de la reforma y el
cambio de estructuras, constituyendo uno de los més graves errores
de Ia sociedad actual. El “insensato” con su constante “spor qué no?”,

{3) Juan Donoso Cortés: Ensayo sobre el catolicismo, el liberalismo y
el socialismo, Espasa- Calpe, col. Austral, 22 ed., Buenos Aires, 1940, pagi-
na 13.

(4) Rafael Gambra Ciudad: B/ silencio de Dios, ed. Prensa Espafiola,
Madrid, 1968.

(5) ~ Cfr. Bstanislao Caotero: La mala conciencia en los cristianos y la
marcha inrreversible hacia el socialismo, Verbo, nim. 103, marzo 1972.
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que considera posible todo lo absurdo, al tiempo- que parece compla-
 cerse en techazar lo que no lo sea, ha terminado por- convencerse de
que ya no cabe dudat, y ha llegado a la conclusién indiscutible, in-
dudable, de que la buena o mala marcha de la sociedad dcpende ex-
clusivamente, 0 ‘al menos pnmordla.hnmte, de sus estructuras.

. jHe ahi el mito!

El mito surge cuando la idea dc que de las estructuras depende
“todo”, se convierte en la tnica, iba a decir. verdad, lo que no es
cierto, pues la verdad se rechaza, se convierte, por tanto, en lo inico
que €l bombre y la sociedad admiten, con un dogmatismo realmente
cerril, en una época que se caracteriza por rechazar y perseguir todo
dogmatismo, pero todo dogmatismo verdadero, y aun la nocién mis-
ma de verdad (6).

Como €l tema de esta ponenma es a.mplfsuno prescmdltemos en
todo lo posible de aquellas cuestiones que se tratan en las demds
ponencias, las cuales afectan profundamente a la formacién y exis-
tencia de este mito, pues sin los demds errores que a lo largo de esta
Reuni6n serin expuestos, no podria existir, pues es consecuencia de
ellos; ni tampoco el mito del cambio de estructuras, en que el pri-
mero desemboca necesariamente; es decir, la revoluczén permanente,
la revolucién por la revolucién. '

1a idea bésica que encierra el mito de I reforma de estructuras,
lo hemos indicado ya, €s la dependencm de la socwdad ¥ deil hombre
de las estructuras.

Pero sc6mo es posible Hegar a esta conclus:.én determlmsm, en Ia
que la libertad del hombre no tiene Cablda.?

{6) - La primacia absoluiz de las estracturas echpsando de ‘modo petma-
nente y completo z Jos hombres es una idea tipicamente marxista, ¢ indica
el grado en gue ha sido asimilado el marxismo aun por quienes se consi-
deran contrarios a €I, que incluso lo combaten en determinadas realizacio-
nes précticas como el comunismo, pero, sin embargo, no s¢ ‘oponen realmente
a él, pues admiten algunos de sus postnla.dos fundamcntales como ocurre
con éste,

En torno a la cuestién de la adzms:én més -0 menos consciente de deter-
minadas tesis marxistas por quienes 0o se consideran tales, cfr. José Gil Mo-
reno de Mora: gE.r usted marxista?, Vexbo nﬁm. 75-76 ayo-junio-julio
1969.
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Ante todo, es necesatio recordar que su origen y su causa prin-
cipal se encuentran en el pecado original y en nuestros propios pe-
cados. Hoy, esta verdad irrebatible, en el mejor de los casos, es to-
mada a chacots, cuando no se considera merecedora de tratamiento
psiquiatrico, S T S

El error surge porque debido a nuestra naturaleza caida, nuestra
voluntad peca rompiendo el orden de la naturaleza creada por Dios.
Hoy, en cambio, vemos que se admite y hasta se aplaude una con-
cepcidn tan monstrucsa como la que supone que el origen de taras
y represiones se encuentra en la religion catdlica,

jHerejes que se dicen catélicos! Al afirmar que €l mal surge de
lz prohibicién (es decir, que lo que es malo lo es porque estd prohi-
bido), en lugar de que se prohibe porque es malo, Ja misma nocién
de pecado termina por desaparecer, como consecuencia de la nega-
cién de un orden creado por i inteligencia divina, pues la primera
negacién lleva fosita la segunda.

En efecto, si algo es malo porque estd prohibido, basta elumna:
tal prohibicién para hacer bueno lo malo. B voluntarismo que tal
afirmacién encierra, supone afirmar que ¢l orden de la creacién no
obedece a una voluntad inteligente; en consecuencia, la voluntad, si
asi lo quiere, puede ordenar lo que ayer prohibié y viceversa; lo que
lleva a negar la existencia de un orden creado por Dios, como quiera
que no puede existir si no hay una inteligencia ordenadora, en virtud
de la cual se adecen. las cosas a su fin propio, el cual en tal concep-
cién tampoco tiene cabida.

Al sefialar la ininteligibilidad del universo, ya sea porque no
existe un orden natural, ya porque si existe no lo podemos conocer,
los actos humanos y la organizacién de la sociedad han de confor-
marse de acuerdo con nuestras propias construcciones mentales, que
ahora, ademds, se imponen por la fuerza, consecuencia de negar la
subordinacién de la voluntad a la inteligencia, la cual debe leer en
la naruraleza, descubriendo el orden que Dios ha creado.

Volunmnsmo nominalismo, idealismo. y racionalismo, que unido
a la triple intoxicacién rousseauniana que empapa a la sociedad e im-
pera en la actualidad, llevan como desenlace 2l mito de la reforma
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de estructuras; y de este al mito del cambic de estructuras, pOr medio
del marxismo a que aquellos conducen, :

Estas caracteristicas son comunes a las diversas mamfesmones
del mito; porque el mito, a auestro juicio, tiene tres mamfesraaom%
principales:

En primer lugar, una reforma de estructuras que propugna una
sociedad de corte democtitico, liberal y capitalista. La voluntad ge-
neral y el contrato social son bases indiscutidas de la misma.

En segundo lugar, una reforma de estructuras que propugna una
sociedad socialista, pretendidamente no marxista. El igualitarismo,
proporcionado por un Estado que absorbe todas las funciones pro-
pias de los cuerpos intermedios que forman la sociedad, es su meta.

En tercer lugar, nna reforma de estructuras que propugna un
mundo absolutamente nuevo, marxista. La transformacién continua,
el cambio permanente, el cambio por el cambio, la praxis, constituye
el dnico eje en torno 2l cual se configura la sociedad.

Aun sin detenernos en este punto, no hay que olvidar que estas
tres concepciones estan estrechamente ligadas, de tal modo que la
primerz conduce a la segunda, y ésta a la tercera, puesto que los
postulados de cada una de ellas desemboca en la siguiente, lo cual
no es solamente una cuestién doctrinal, puesto que en la prictica
los hechos lo corroboran # posteriori (7). Por eso, no hay que caer en
un etror que puede ser fatal, al considerar que el unico peligro que
acecha z la sociedad esti en la reforma de estructuras de cardcter
marxista, que si es € mis grave, quizi para los espafioles, no sea

(7) Cfr. Jean Ousset, Bl marxismo-leninismo, en especial Bl marxismo
keredero del liberalismo, Speiro, Madrid, 1967, pig. 38-41. _

" Cfr. Arthur Koestler en parecido sentido, que afirma: «.. me parecia
gue la Rusia comunista recogia la antorcha que los hberales de la casa
Ullstein habfan abandonado ... Para mi, no habia interrupcibén -sino conti-
nuidad légica enire el modernismo de Weimar y la nueva cultura soviética
que parecia destinada a ser su heredera, ’

Estz sensacién de continuidad también se extendia a la esfera de los pro-
blemas sociales ... Donde yo rnirara, en todos los campos de la actividad so-
cial v cultural, el movimiento comunista apatecia. como una prolongacibn
l6gica de la tendencia humanistica progresistan. Autobiografia: 2. El camino
bacia Marx, ed, Alianza-Emece, Madrid, 1974, pigs. 122-123.
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el mis inmediato, y que, por otra parte, puede conducirnos a acep-
tar, por miedo a ésta, las otras reformas, que-a la postre conducirin
a ella :

Ni que decir ticne que toda reforma de ‘estructuras para su tea-
lizacién y justificacién (prescindiendo de otras consideraciones no
menos importantes), apela a la justicia, Pero como ba observado
Vallet de Goytisolo (8) una de las confusiones en torno al concepto
de justicia, consiste en el “olvido de que la justicia es una virtud
que debemos practicar todos y cada uno, y de que no se puede ob-
jetivizar en una estructura rigida, como panacea imzpuesta totalita-
riamente”, Y ‘ese es un error comin a todas esas reformas de estruc-
turas que hemos sefialado.

Porque, como sefiala el mismo Vallet (9), “hoy la panacea de
todos los males se sitda en un pretendxdo cambio de estrucouras y,
a veces, simplemente en la’ destruccién de las existentes. Se estima,
ya sea ingenuamente o bien bajo una pasién de odio, que destruidas
ellas, ¢l orden y la felicidad florecerin casi espontineamente”.

Al sefialar el exror del mito de la reforma de estructuras, no sig-
nifica que ignoremos o despreciemos en absoluto su importancia; por
¢l contrario, hay que ser .conscientes de que no es.lo mismo upa u
otra estructura; hay estructutas que favorecen la convivencia y pro- .
mueven el camino del hombre hacia Dios, mientras que otras lo di-
ficultan grandemente.- :

Pero el ertor de la reforma de estructuras consiste en tomar la
parte por el todo, en fijarse tan sélo en ua aspecto’ prescindiendo de
los demds, de modo que es el tinico que hay que considerar.

Como contindia Vallet (10), “sin duda el problema de las estruc-
turas existe, como existe el problema de los hombres en las relacio-
nes entre unos y otros en este mundo”, y afiade: “La vieja distincién
de las cuatro causas tan olvidades puede ayudarnos a comprenderlo”.

(8) Juan Vallet de Goytisolo: Ciuco olvidos o confusiones en torno al
concepto de justivia, Verbo p@m. 103, marzo 1972, pig. 230; también en
Algo sobre temas.de boy, Speiro, Madrid, 1972, pig, 61.

{9} Juan Vallet de Goytisolo, Ob. dlt. cit, pdgs. 230-231 y pag 61.

(10) Juan Vallet de Goytisolo, Ob, alt. cit., pigs. 231 y 61
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“En una visién global —dice— para la redlizacion de i jus-
ticia mds general: la naturaleza es la cansa material, peto no inerte
sino dinimica.y viva; el hombre, la causa eficiente; las estructuras
y su funcionamiento, Ia causa formal, y €l bien comtn, la causa final
que confluye en €l orden de la creacién”.

El mito de la reforma de estructuras, por tanto, prescinde de la
naturaleza, del hombre y del bien comin; por eso sélo puede des
truir, nunca constrair. El mito de la reforma de estructuras, cualquiera
que sea su manifestacion, es esencialmente destructivo; rompe con el
orden de la naturaleza que se niega a descubrir; reduce al hombre
a la condicién de esclavo, sujeto a unas estructuras de las cuales
depende, impuestas coactivamente; sustituye el bien comin por el
mito, €l cual justifica cualquier totalitarismo que lo empuje en esa
direccién, como el mismo Vallet (11) ha observado, con el consuelo
de creer que tal meta mitica constituird su felicidad.

Las estructuras sociales no son fruto de la imaginacién ni de el
devenir histdtico. Son ‘obra del hombre; de los hombres, que con su
voluntad, guiada por su razén, ha de observar €l orden de la naw-
raleza, descubriéndolo de modo que tiendan al bien comtn. El hom-
bre 06 depende de las estructuras, sino que éstas son fruto de su
obrar racional, conforme al cual deben configurarse y perfeccionarse
en armonfa con la naturslea. Lo contrario podria hacernos caer en
otro etror, consistente en considerar a las estructuras inertes, cOmMo
si no tuvieran importancia, 0 como si siempre debieran permanecer
idénticas en todo, sin distinguir lo permanente de lo mudable.

En efecto, las estructuras sociales no son cambio continuo, trans-
formacién permanente, como afirma el mito que todo lo cifra en
elias, en especial el mito marxista. Pero tampoco son estitices, inva-
riables en todos sus aspectos.

Las estructuras sociales [y en especial los cuerpos mtermedms,
auténtica base y forma de Ja sociedad sin la cual ésta no puede real-

{11) Cfr. Juan Vallet de Goytisolo: Sociedad de masas y Derecbo, ‘Tan-
rus, Madrid, 1969, pig. 169; e Ideclogia, praxis 3. mito de la tecnocracia,
23 ed. castellana, Montecorvo, Madrid, 1975, pég. 233.
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mente existic (12)}, si realmente lo son, tienen vida, y aun cuando
puedan ser contempladas estiticamente, son esencialmente dindmicas,
¥, por ello, susceptibles de sér mejoradas al paso del tiempo, puesto
que las obras humanas no son perfectas aun cuando deban tender
haciz la petfeccion.

La vida social, los cuerpos intermedios, las estructuras, son fruto
del obrar racional del hombre, son tradicién. Por eso, no cabe tachar
de inmovilistas a quienes sefialan los errores del mito de la reforma
de estructuras, pues no cabe confundirla con la postura conservaduris-
ta que constituye el error anteriormente sefialado. (13).

Por ser instituciones vivas, no sélo son susceptibles de mejora,
sino que es esencial el que han de ser mejoradas; de lo contrario,
se anquilosarfan, perderian su vitalidad y acabarfan por morir.

Pero eso no significa que el mero transcurso del tiempo mejore
las instituciones sociales; ni mampoco que automéiticamente la obra
del hombre a lo largo del tiempo sea una obra de mejora, de per-
feccionamiento; ni, en fin, que la historia avance hacia el progreso
seglin un pretendido “sentido de la historia”. Errores que forman
también parte del mito-de la reforma de estructuras.

Puesto que existe bien y mal, y €l hombre es libre, las institucio-
nes sociales pueden degradarse, estropearse por el obrar humano; no
existe un progreso indefinido, ni hay raz6n para suponer que la his-
toria se mueve hacia el progreso sin posibilidad de regresién (14).

(12) Cir. Michel Creuzet: Los cwerpos m!ermedzo:, Speu-o Madrid,
1964.

Contribacién al estudio de los merpas' intermedios (Actas de la VI
Revnitn de amigos de la Ciudad Catélica), Speiro; Madrid, 1967.

Juan Vallet de Goytisolo: Fundamento y soluciones de la organizacion por
cuerpos intermedios, Speiro, Madrid, 1970; o en Dater y notas ...

(13) Ctr. Rerolucidm, Conservadurismo, Tradicion (Actas de la XII
Reunién de amigos de la Ciudad Cat6lica), Speiro, Madrid, 1975.

(14). Cir. Jeime Balmes: Cartas a an escéptico en materia de religion,
Obras completas, t. V, BAC, Madrid, 1949, pigs. 316 v sigs.

Rafael Gambra: Op. cit. vy El mito del progreso. Bl progrese de la His-
toria y el progreso en la Historia, Vetbo nfim, 73, marzo 1969, o en Los
" mitos actuales, Speiro, Madrid, 1969. .

Juan Vaullet de Goytisolo: Sociedad ds musas 3 Derec_bo, pigs. 164-170;
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De echo, las ha habido, y hoy,- desgraaadamente vivimos una nueva
etapa de regresion y decadencia.

Y he aqui, entonces, la pregunta que no podxa falm: y que, sin
duda, se nos hard por quienes creen en el mito:

¢En ese caso, no hay que proceder 4 una reforma de las estruc-
turas? Y los mis radicales: ;No se hace necesatio cambiar las es-
tructuras? Y ambos conjuntamente: ¢No tenfamos, pues, n0sotros
razén? ¢Acaso al final no esti la solucibn en las estructuras?

iDe ningdn modo! {En absoluto!

Es cierto, serd necesario impedir esa degradax:lén pero nunca
reformar y menos cambiar las estructuras con. el significado que
esas palabras tienen para los que propugnan y aceptan el mito.

Porque la diferencia estriba en que hay que proceder a una res-
tanracién de las instituciones sociales, a una restauracién del orden
social, que, ademis, debe hacerse por €l propio hombre, para Jo
cual es necesartio que preceda upa reforma moral personal del

Reforma moral de los hombres previa e imprescindible, como re-
cordaba Pi XI (15), a toda accién sobre las estructuras; lo cudl es re-
chazado por ¢l mito. Se pretende una sociedad justa sin que nadie
tenga que ser justo (16). Se derriban los cimientos, que son los hombres
concretos, y se pretende edificar sobre lo abstracto, constitnido por la
“humanidad” o la “sociedad”, con independencia' de los hombres
que la forman (17). . i ' '

1deologia, praxis y mito de la tecnocracia, pégs. 225-253; De la viriud de la
justicia @ lo justo juridico, 4c) y 3, en En torno al Derecho Natwral, Sala,
Madrid, 1973, pdgs. 93-103.

{13) Cfr. Pio XI: Quadragesimo anno, mam, 127- 129,

- {16) Cfr. Juan Vallet de Goytisolo: De Iz virtnd de la justicia ...
25-26, en En torso al ..., phgs. 163-172. o : '

Estanislao Cantero: Rigueza y bobreza: San Juan Crisostome y sus Ho-
milias sobre San Mateo, V, Verbo nfim. 117-118, agosto-sepuembre-octubte
1973, pigs. 715 y sigs.

{17) Cfr. Francsco Elias de Tejada: Libertad absiracta y libertades
concretas, Verbo nim. 63, marzo 1968, o en Conmsribuciones al estndio de ..

Juan Vallet de Govtisolo: La libertad ¢ivil, ‘Verbo ntm, 63, y en Cor;-
tribucion ..., Sociedad de masas y Derecho, patte I, caps. III, IV, V y VI
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Restauracién 'y no. reforma ni- cambio. La diferencia no es de
forma, sino de fondo. La restauracién supone partir de las estructuras
existentes pata restablecer €l orden social basado en la naturaleza (18).
Supone una vuelta a la tradicién. La reforma y el cambio suponen
una ruptura, una destruccién, son revolucionarias, '

Obsetvemos frente a estas teoriss, conservadora una, revoluciona-
tia otra, que el orden social no es justo por ser vigente, lo que afirma
la primera, ni que es infisto por no adecuarsé con la idea mitica
de 1a segunda, como esta afirma. ' :

El orden social es justo en cuanto sea acorde con €l orden natural,
que €5 objeri{'o tal como Aristételes (19) sefial6, o como Cicerdn (20)
ponia de relieve refenrse a los 30 tiranos.

Por el conttano para 1a reforma v ¢l cambio de estructuras, no
hay un orden natural, objetwo ni existe tampoco Iz justicia natural
Como observa Vallet (21) respecto al orden fnsito por Dios en su
obra creadora, “no lo conccemos en su totalidad, que tal vez no lle-
guemos a alcanzar nunca. Lo estamos descubriendo siempre,. Y, a
veces, olvidindolo, Pero s ‘lo conocemos en lo indispensable para
regular ¢l orden provisorio de este mundo: distinguiendo lo uni-
versal y lo particular, lo que permanece y Io que cambia, el ser y
el devenit, lo sustanc1a1 y lo accidental”.

-Distincién. fundamenml frente 2] mito, para €l que las estruc-
taras existentes son radicalmente injustas, Sélo el mito &5 justo. Por
eso se afana en una destruccién de aquellss estructuras que no res-
ponden a sus ideas preconcebidas. Porque se considera que se vive

(18) Cfr. Juan Vallet de Goytisolo: C‘amravema; en torno al Devecho
Natwral y ¢Puede discornirse el orden natural y con qué alcance? f0ué inci-
dencia en &l tiene la accidn del hombre?, en En torno al .

(19) Cir. Aristbteles: Ftiva a Ntromam, traduccibn de Mana Araujo y
Julidn Marfes, Instituto de Estudios Politicos, Madrid, 1970, pag. 81 (V, 7).

(20) Cfr. Cicerén: Las leyes, traduccién, introduccién y notas de Al-
varo. IYOrs, Instituto de Bstudios Politicos, Madrid, 1970, I, 15, 42: ofr. T,
15,42 a T, 17, 47, plgs. 89 y sigs.

(21) Juan Vallet de Goytlsolo EI orden natural y el derecho, en En
torno ..., pig. 18.
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bajo unas estructuras de opresién, que hacen que a la fuerza seamos
malos, bajo un sistema en el que no podemos ser buenos (22).

Asi, se hace depender al hombre de las estructuras, de forma
que, cuando éstas scan- “justas”, entonces Io serd el hombre. Error
que lleva a pretender una sociedad justa sin que nadie tenga que
ser justo. .o

Por otra parte, no se puede proceder a Ja sustitucidn de unas
estructuras o Ia mejora de las mésmas, sino se sabe qué es lo que
hay que hacer, qué es lo més acorde con la justicia, Lo que supone,
rambién, proceder con gran prudencia, pare hacer uma valoracitn
de las injusticias reales, viendo lo positivo y lo negativo, puesto que
la perfeccion y la ]usncm absoluta no pueden comseguirse en este
mundeo.

Como sefiala el mismo Vallet (23) “Las instituciones no pueden
juzgarse sélo por los abusos de ellas que- se produzcan, sino por el
balance de lo positivo y lo negativo de su uso y, aun no siendo favo-
rable el balance -—aparte de que se' procuren corregir sus defectos
y los abusos—, antes de destruirlas se debe parar mientes en sopesar
si su desaparicién causatia mayores bienes o males o impediria ma-
yores mhales o bienes”.

Si “es todo un mundo €l que hay que rehacer desde sus cimien-
tos”, como sefialé Pio XII, no es a través de la reforma y del cam-
bio de estructuras como ha de conseguirse, sino a través de la tes-
tauracién del entramado social, de los cierpos intermedios, ifistau-
rando y restaurando todo en Cristo, como sefialé San Pio X.

(22) Esta idea es esencial al marxismo ya desde €l Manifiesto del Par-
tido Comunisia, Hoy esth presente en las diversas «teologiasy de la libera-
cién, de la revolucién y de la violencia y en doctrinas pretendidamente ctis-
tianas y edncadoras y pedagdgicas, como las de Paulo Freire e incluso en
catblicos de buena fe.

Cfr. Marcel Clement: EI comunismo ffente a Dios, Speiro, Madrid, 1974.

Miguel Poradowski: La marxistizacién de la teologis, Verbo nam. 119-
120: La escalonada marxistizacién de la teologia, Vetbo nim, 121-122; La
teologia de la liberacidn, Verbo nom. 128-129; Teologia marxista y misio-
nes, Verbo niim, 137-138,

(23) Juan Vellet de Goyhsolo Ob alt, cit., pég. 21

Cfr. De la vintud de la justicia .., 25, pgs. 165 y sigs.

717



ESTANISLAO CANTERO

El cambio de esttucturas, por el contrario, justifica cualquier tipo
de acciones para su realizacidn. Toda clase de medios son licitos si
se dirigen a impulsar el cambio. Incluida la violencia en todas sus
manifestaciones (24). Asi lo -afirma, por ejemplo, Ernesto Carde-
nal (25), al sefialar que la lucha por la liberacidn, la revolucitn,
pueden necesitar acudir a la violencia, y ello no sélo es justo, sino
que no puede dejar de ser justo, Idea exacta aunque con distintas
palabras a la de Mao (26) al sefialar que la tGnica guerra justa es
Ia- guerra revolucionaria.

El cambio de estructuras justifica todo y afecta a todo. Incluida
la cultura y la ensefianza. La revolucién cultural, con la que desapa-
tezea todo vestigio de cultura cristiana es un aspecto fundamental a
realizar. El cambio de conciencias es también objetivo primordial
del mito. Se llega asi 2 la “educacién liberadora” propugnada por
Paulo Freire (27) pues no cabe el cambio de estructuras sin un previo
cambio de las conciencias. Aunque no deba, Ia voluntad puede obrar
mal, pero con conciencia de ello, lo que es grave, pero lo aterrador
es que llegue a obrar mal sin conciencia de ello; a obrar mal cre-
yendo hacer el ‘bien: la concientizacién es el medio de conseguirlo.
La inteligencia se anula y, como si se tratara de un lavado de cere-
bro, se llega a la sustitucién del conocimiento por la praxis del cam-
bio, en lo que consiste la concxentlzacxén. Tragico fin para quien
Dios creé a su imagen y semejanza,

Si basta aqui se ha hablado de Iz reforma y del cambm de es-
tructuras, toca ahora hablar del mito.

En fo que aqui nos interesa, decimos que se trata de un mito,
porque se-caracteriza por adherirse a la idea central de la reforma de
estructuras sin ninguna base racional, sin ningtn tipo de razonamien-

(24) Cir. Estanislao Cantero: Fortaleza y violencia, Verbo nim. 114,

abril 1973.y en Comfemplacidn y accién, Speito, Madrid, 1975.
" (25) Cfr. Ernesto- Cardenal, entrevista en «El Ciervos, nam, 222-223,

agosto-septiembre 1972, citado por Vallet en Datos 3 sotas ..., pigs. 163-164.

(26) Cfr. Mao-Tse-Tung: Problemes straiégiques de la guerre révolu-
tonnaire, Union générale d'éditions, Paris, 1962, pigs. 18-19.

(27) Cfr. Estanislao Cantero: Pawlo Freive y la educacion liberadora,
Verbo nim. 133-134, o en edicién separada, Speiro, Madiid, 1975.
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to. La inteligencia se somete al mito que ha creado la imaginacitp.
La idea es Ia Gnica realidad, y, en consecuencia, la razdn queda so-
metida a ella. Y en la manifestacién mis extrema del mito, ni si-
quieta se trata ya de una idea conforme 2 la cval se trata de con-
figurar ciegamente la realidad, sino de la praxis, la cual, en un dina-
mismo continuo, sin ninguna doctrina que sea su. base, constituye
su propia meta. '

La reforma y el cambio de estructuras se aceptan porque si. Se
trata de una adhesién a una idea, a la praxis, al mito, que, con fre-
cuencia, viene a sustituir a la fe, De hecho, no faltan quienes como
Ernesto Cardenal, Girardi o Paulo FPreire, incluyen en ¢l cambio de
estructaras 2 la Iglesia, 2 la religién y 2 la fe.

No hay que olvidar que los etrores que al principio se sefialaron
suponen:

En primer luga.r, relegar a Dios a un plano puramente interno,
por lo que la religidn y la fe tan sélo actian en nuestras relaciones
o conductas privadas con Dios, sin ninguna exteriorizacién de ellas
que tenga que fluminar las relaciones sociales, de' modo que la ot-
ganizacién de la sociedad sca reflejo de ellas. Es decir, en las rela-
ciones sociales, en la o;rgamzamén social se prescmde de Dios y de
sus mandatos.

En segundo lugar, supone negar la existencia de un orden n.atuml
justo y racional (no racionalista) que €l hombre tiene que descubrir
y no inventar y tratar de lograr con su actividad racional. El orden
social se basa en la naturaleza y 00 en la imaginacién y en Ta vo-
luntad del hombre. _

En tercer lugar, y como conclusién, supone la- negacién misma
de un Dios personal y creador, infinitamente bueno, sabio y justo.

En consecuencia, la idez, en este caso'de Ja reforma y €l cambio
de estructuras, sustituye a Dios, ordenador y creador de la naturaleza,
con todo lo que ello comporta tanto en el plauo personal como en
el social, de tal modo que no queda y2 més solucién que vincularse
ciegamente 2 esa idea, producto de una mente extraviada, esperando
que de ello se obtendrd el paraiso terrenal, la justicia y el progreso.

De nada sitve sefalar los errores del mito. Como ha observado
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Gustave Thibon (28), “la revolucidn (la reforma y el cambio de es-
tructuras podriamos decir igualmente) ocupa el puesto de la revela-
cion: el hombre nuevo surgird ... del océano furioso, del ‘hacer y
deshacer de las estructuras sociales; el cielo descenderi sobre la tierra,
el porvenir alcanzard las promesas que nuestros mayores, “alienados”
y ciegos, situaban en la eternidad”. Y continiia el mismo Tribon (29):
“El mito revolucionario —siempre afirmado en teorfa y negado en
la prictica— no sufre, sin embargo, demasiado con estas refutaciones
de la_experiencia. ;Por qué? Precisamente porque es un mito reli-
gioso: porque reposa -sobre una fe y propone un absoluto” (30).
Inciuso los propios fracasos sirven al mito 'de motor y de ali-
ciente. Se fracasa porque no se Hegd a donde se debia. Porque se
reformaron y se cambiaron poco las estructuras. Por eso, la reforma
de estructuras desemboca en el cambio de estructuras; en el cambio
por el cambio. Se llega asi a que el fin del cambio sea é mismo.
Cambio que alcanza no sélo a las estructuras, sino también al hombre,

(28) Gustave Tribon: Rewolwcién o corwerﬂén, ‘Verbo nim. 84, abril
1970, pdg. 269. .

(29)- Gusfave Thiben, op cit, phg. 271.

{30) Cir. ¢! interesante testimonio de Arthur Koestler (Awtobiografia, 3,
Buforia y Ustopia, Alianza-Emece, Madrid, 1974) quien afirma que la rea-
lidad no tiene importancia ante el marxista, pues &l mismo se encarga de re-
chazarla y «explicetlan medignte un procedimiento, por medio de una «mi-
quina de clasificars, mejor. que cnalquier censor oficial, con la que razona
rehuyendo ver los etrores del marxismo, atribuyendo lo que no le agrada a
1a ahérencia del pasado», mientras que todo lo que le agrada Io atribuye 1
las «semillas del futuro»; se trata de una fe, por completo itracional, en
virtud de ld cual [2 ides se sobrepoue a toda realidad. Ver especmlmente las
péginas 68 y siguientes. )

O cuando afirma. que los «argumentos ra.monales pesan poco frente a
los poderes de Ia ilusién. La creencia de que el régimen soviftico, a pesar de
sus rasgos indiscutiblementte fepulsivos es, elio no ohstante, €l tinico esen-
cialmente progresista y el finjco. gran experimento social de nuestro tiempo,
tresulta particularmente: eldstico y reconfortante, Tal- creencie nos permite
desentendemos de Ia reahdacl con la su:nple reflexxén aphcada a todo, de
que se trata de expedientes transitorios y dé medxdas de emergenciay, Auio-
biografia, 5. La e:mmra mwub!e, Al1anza—Emece ‘Madrid, 1974, pigs. 130-
131. ’
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Como obsetva Thibon (31), “la mistica revolucionaria no es hu-
[manitaria: el fin de la revolucién no estd ni en las reformas sociales,
ni en el bienestar, ni en la libertad; estda —como ¢l fin de Dios estd
en Dios— en la propia revolucién”. - S _

El marxismo, los pscudotedlogos de la liberaciép, de la revolucién
y de la violencia, la educacién liberadora de Paulo Freite y un largo
etcétera, proclaman su fe en upa nueva sociedad con un hembre
nuevo (32). . : - -

" Se llega asf a la negacién del ser. No hay nada estable ni-per-
manente, el cambio es la Gnica realidad; ya no se s, sino-que s¢
hace, La praxis es el modo adecuado, la justificacién de todo, lo dnico
que importa; viene a sustituirlo todo. Se convierte en el principio y
fin de lz accién revolucionaria, del cambio de: estructuras. No se
trata ya de llegar a una meta mAs O MenoOs COnCretz, por Muy utdpica,
itrealizable e imposible que ésta sea, sino de construir el “inédito
viable”, segtin palabras de Paulo Freire. Inédito viable que se anun-
cia como un parafso terrenal, pese a que se confiesa no saber como
ser4, ni siquiera. si serd, y el cual viene a2 sustituir 2 la vida eter-
na (33). : _ : .

Con Gustave Thibon (34). cabe preguntarse: “;Para qué fin?”.
Pero. como ¢l mismo Thibon explica, “esto no se dice: toda mfstica

(31) Gustave Thibon, op. ¢it., pig. 272. ' %, _ _

(32) Quienes de buena fe, si ello es' posible, pretenden conciliar el ca- .
tolicismo con el marxismo, deberian meditar cstas' recientes palabras: de Geor-
‘ges Marchais en «La Croix» de 19 de noviembre de 1970; «Nosotros, los co-
munistas, profesamos una filosofia materialista y- dialéctica, No - queremos
crear ilusiones en este punto: entre el marxismo y el ‘cristianismo no es
posible conciliacién tedrica alguna, ni cabe ninguna conveigencia ideologican,
citedo pot Vallet én Datos ¥ notas ..., phg. 96. S

(33) El «inédito visblep es, en realidad, la revolucién continua, cfr.
Paulo Preire y la educacion liberadora,

No se debe olvidar que ya Engels, en Contribucién a la historia del eris-
tianismo, habia sefialado: «Ambos, el cristianismo como el socialismo obre-
to, predican una liberacién proxime de la servidumbre y misetia; ‘el cristia-
nismo transporta esta liberacién al més alld en una vida después de la muer-
te en el cielo; el socialismo la coloca en este mundo, en una transformacién
de la sociedady. Citado por Vallet en Datos ¥ notas .., bigs. 93:94.

(34) Gustave Thibon, op, cit., pig. 275.
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se envuelve de una ignorancia sagrada. Los caminos de la revolucién

son impenetrables como lo eran en otro tiempo los caminos de Dios.

Y su fin se pierde en las tinieblas de un absoluto ante el cual el

hombre y su felicidad no cuentan para nada. En otras palabras: no

estd la revolucién al servicio del hombte, sino el hombre al servicio

de la revolucién. Y la revolucién no puede set permanente mas que

en la medida en que su objetivo se mantenga indeterminado e inacce-

sible... Al prescindir de la gracia y de la salvacidn, estamos en ple- -
* ma teologfa negativa, La trascendencia divina permanece, con la sola -
diferencia que ha caido del cielo a la tierra, que ha descendido de
lo eterno para incorporarse al porvenir, El absoluto —concluye Thi-
bon— rechazado en su origen e irrealizable en el tiempo, no tiene
otro refugio: Ia Ciudad futura, por definicidén, no serd jamas la Ciu-

dad presente”.

Pero anunque el fin no se sefiale, aunque no se chga para qué, el
hecho s que la reforma y ‘el cambio de estructuras conducen al to-
talitarismo, consecuencia de negar la existencia de un orden objetivo,
con la destruccién del organismo social en el fundamentado,

Totalitarismo en el mito impuesto, y totalitatismo en la conclu-
- sién de los hechos sociales a que el mito conduce.

'8i, pues, el mito conduce a la mayor esclavitud que ‘es posible
concebir, pues esclaviza a la voluntad ya Ia mte'hgencm, ¢como es

posible su d1fus:6n ¥ aceptacion?

Se debe 4 una fundamental falta de formaczén ¥ a un cierto com-
plejo de culpabilidad en virtud del cual ‘el hombre no quiere ser
acusado’ de complicidad con unas estructuras que se tachan de opre-
soras. Por la falta de formacién, ha admitido los errores sociales asi
como sobre la historia; no sabe, duda y, cuando- menos, cara al exte-
rior, tiene un absurdo sentimiento de ridiculo a ser sefislado como
diferente a lo que ahora se lleva (35). _

S6lo de ese modo es posible que tenga éxito una publicidad del
tipo “suscribase al cambio”, que mds que a una revista, alude para

(35) Cfr. Estanislao Cantero: Ia mala conciencia .., Veibo ném, 7103.,—
pégs. 300 y sigs. -
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su éxito precisamente a la idea mitica del cambio, al cual po sabe
resistit so pena de parecer anacromico.

Sefialar l0s errores; detenernos en un aspecto puramente critico,
seria detenernos a medio camino. Nuestra labor, tantas veces repetida,
consiste en instaurar y restaurar todas las cosas en Cristo. Aunque
nos cueste, aunque a veces parezca imposible lograrlo. Pero nada
tenemos derecho a esperar si no ponemos los medios 2 nueswo al-
cance. Y esa es la labor en Iz que la Ciudad Catdlica no ha dejado
de insistir; ese es el objeto de nuestras reuniones. Por -ello, para
concluir, hay que hacer referencia 4 la defensa que cabe hacer frente
a este mito; més adn la batalla que hay que dar a este mito, pues si
Maeztu repitié que “ser es defenderse” como recordaba el llorado Ga-
briel de Armas en la pasada reunién, ser es también atacar, como
apostillaba el inolvidable Sciacca.
~ Ante todo, hay que hacer hincapié en la necesidad de la fefoma
moral permmal Reforma moral que nos lleve al combate por Cristo,
principio y fin de todas las cosas. A la fe revolucionaria es necesario
combatirla con la fe catdlica.

Es un etror fundamental creer que es posible edificar algo pres-
cindiendo del pilar fundamental que es Dios. La sociedad va a la
deriva porque ha abandonado a Dios. El laicismo, como se verd en
esta Reunién, es la fuente principal del mal que achaca.a la socie-
dad. Creer que €l mito marxista del cambio de estructuras puede ser’
combatido simplemente con otras instituciones o con otras estruc-
turas, con olvido de Dios, es absurdo. Por otra parte, significa, aun-
que se crea lo contrario, aceptar los postulados del mito. Acaba acep-
tindose lo que se pretendié combatir.

Como sefialé Donoso Cortés. (36) en la cumparamon de los dos
termémetros, politico uno, religioso otro, “cuando la represién re-
ligiosa no exista, no habrd bastante con ninglin ‘género de gorb1erno,
todos los despotismos - serdn pocos”. :

Es necesario conocer los errores del mito, y para ello es nece-
saria la’ f_ormac:én' intelectual; y junto a ella, una acaén pues de

(36) Jua.n Donoso Cortés Discurso sobre la d::mdwx en Obras com-
pletas, t. 1I, BAC, Madrid, 1970, pig. 319. .
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nada sirve contentarse. con saber si después no Hevamos a la prictica
Ia doctrina, como Eugenio Vegas (37) no ha cesado de recordar.

Por ello, la necesidad de hombres de principios y de accién (38),
que cumplan con su.deber de -estado; hombres responsables, con
responsabilidad en’ el pensar y responsabilidad en el obrar, pues la
responsabilidad es la tnica defensa personal frente al mito.

En ¢l aspecto-social, 1a dnica defensa que cabe es la organiz-
cibn social por cuerpos intermedios (39) que constituyen las verda-
deras estructuras sociales y que no responden a una concepcién idea-
lista, imaginada, sino que son fruto patural de la convivencia hu-

La reforma y el cambio de estructuras, por definicién, caminan
hacia' el progteso; pero, como observa Balmes (40), “progresar es
marchar hacia adelante, y si esto se ha de aplicar a la sociedad en
sentido razonable, s6lo puede significar marchar hacia la petfeccibn.
Cuando la sociedad se perfecciona, progresa; cuando pierde su per-
feccién, retrograda: para saber si hay progreso o ho —conclufa—
toda la cuestibn esti en si hay nueva perfeccién o no”.

Perfeccién que supone un caminar hacia el bien, un caminar
hacia Dios. Y para ello, como ha sefialado De Corte (41), es necesa-
£io un’ punto de referencia, lo que niega el cambio de estructuras que
supone un progreso universal hacia el futuro. “Tal punto de referencia
estriba en ¢l orden natural de las cosas, por €l que éstas estan diri-

(37} Cft. Bugenio Vegas Latapie: Doclrina y accidn, en «Escritos po-
liticos», ed. Cultura espafiola, Madrid, 1940; Verbo ntim. 60, diciembre 1967.

(38) Gonzalo Cuesta: Formacide de hombres de princiios v de ac-
cfdn, Speiro, Madrid, 1964.

(39) Cir. Michel Creuzet: Los cuerpos intermedios, Speiro, Madrid,
1964,

Contribucién al estudio de los crerpos intermedios, Speiro, Madnd, 1967.

Juan Vallet de Goytisolo: Fusdamento y soluciones de la organizacion
por cuerpos intermedios, Speiro, Madrid, 1970 yen Datos y notas .

(40) Jaime Balmes: Conmsideraciones politicas sobre la .rttmmdn de Es-
bafia, en Obras completas, t. VI, BAC, Madrid, 1950, pigs. 58-59.

(41) Cfr. Marcel De Corte: L’bomme contre Ini-méme, Nouvelles Edi-
tions Latines, Parfs, 1962, pig, 208.
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gidas a su fin propio, y se da una adecuacién de las partes al todo
y una interaccién de lo mdltiple con lo uno,

A este orden natural responde.la organizacién social por cuerpos
intermedios, como constantemente- ha repetido el Papa. desde Pio IX
a Pablo VI, al sefialar la doctrina social de la Iglesia.

Pero, por 1ltimo, no olvidemos que de poco sirve estudiar y tra-
bajar si al mismo tiempo no se lo pedimos a Dios; de poco sirve
si no rezamos. Bl ora et labora ha de ser, hoy como ayer y siempre,
nuestro lema, y todo para la mayor gloria de Dios.

ACTAS DE LA V REUNION DE AMIGOS
DE LA CIUDAD CATOLICA

El Paular, 29, 30 y 31 de octubre de 1966,

II
PUNTOS BASICOS PARA LA ACCION DE LOS SEGLARES
EN EL MUNDO-
Introduceion: Comunidad y espiritu eomunitario, por Germdn
Alvarez de Sotomayor.

Ortodoxia de la fe: “Creo en Dios, Padre Todopoderoso , por
Juan Roig Gironelle, S. I.

Espiritualidad y accién consecuente de los seglares en el mun-
do, por José Maria Gil Moreno de Moru.

Método racional, por Rafeel Gambra.
El Orden natural y el Derecho, por Juan Vallet de Goytisolo.
Importancia de la Politica, por Fugenio Vegas Latapie,

Poder politico y poder econémico, por Frencisco José Ferndn-
dez de la Cigofia.

76 pags. ' _ 60 ptas.
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