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En contra de la inmensa mayoria de los socibloges actuales (y
de los intelectuales de todas clases, iaicos o eclesiés‘ticos que repiten
devotamente sus doctas ~charlas), planteamos el prmcxpxo inme-
diatamente evidente de que existe una nabxraleza humana, y de que
la definicién del hombre como antmal social es vilida en todos los
tiempos y en todos los lugares. Si, mis esencizlmente todavia, es
cierto que el hombre es un amimal raciond, su definicién como

“zoon politikon” dependerd radicalmente de la estrtictura de su in-
teligencia y de las diferentes categorfas de realidades que pueda
contemplar. Compuesta de hombres dotades de :azén, la sociedad
es, en todo tiempo y lugar, un conjunto de ‘seres humanos, cuyas
funciones en la “ciudad” se clasifican segtin los objetos de las di-
versas actividades que su inteligencia es capaz de realizar.

Asi nos lo demuestra la historia. Georges Dumezil ha probado,
como conclusién de los admirables anélisis realizados durante la-
gos afios, que 2 sociedad indo-europea, de la que proceden nuestras
sociedades occidentales y gran mimero de otras asifticas, america-

(*) Discurso de apertira del «II Convegno Romano de la Fundazione
Gioachino Volpe: Una sociedad contra el hombre, que tuvo lugar en Roma los
dias 9 y 10 de abzil de 1974 (cfr. en VERBO, 124-125, pig. 386, la resefia
de dicho Convegno v, en las piginas 387 y siguientes, la ponencia alli des-
arrollada por Juan Vallet de Goytisolo «Linezs de defensa politico-juridicasa).
Li tradaccién Iz hemos efectuado directamente del texto francés, publicado
en L'Ordre Francais, nims, 180 y 181 de abril y mayo de 1974,
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nas u oceanicas, estaba basada en una divisién tripartita de las fun-
ciones desarrolladas por sus miembros, de la cual es proyeccitn sim-
bélica, en el dominio religioso, la célebre triada capitolina de Ji-
piter, Marte y Quirino. En todas estas sociedades, “los principales
elementos y rodajes del mundo y de la sociedad estin distribuidos
en ires dominios armomiosamente ajustados, que som, por orden
creciente de dignidad: la soberamia, con su aspecio mdgico y jurd-
dico y como una especie de expresién mdxima de lo sagrado; la
fuerza fisica y el valor, que tiene como manifestacién mds visible
la guerra victoriosa; la fecundidad y la prosperidad, que som asegu-
radas por el trabajo de la tierra y el artesanado”. A cada uno de los
dioses de esta triada corresponde una funcién especifica de las tres
castas que componen la sociedad: casta sacerdotal, encargada de po-
ner a la comunidad en relacién con lo divino; la casta de los com-
batientes, dedicados a su defensa; la casta de los trabajadores ma-
nuales, cuyo menester es la produccién de los bienes materiales ne-
cesarios para la subsistencia de todos sus miembros.

Esta triparticién social responde, exactamente, a las tres activi-
dades propias de la inteligencia humana, irreductibles unas y otras
por razén del cardcter especifico de sus respectivos objetivos: con-
- templar, acivar, bacer. .

la primera se orienta a4 COmOCEr pOr conocer, a descubrir las
causas y la “Causa” primera de toda realidad, a reunir los resultados
de la investigacién en uma concepcién global del universo y 2 trans-
- mitir a los deméds su_contenido, mediante adecuada ensefianza,

La segunda tiene como finalidad la realizacién de bienes propios
al hombre, que la voluntad iluminada por la inteligencia busca io-
cansablemente, de los cuales el mejor, humanamente hablando, es
¢l bien comiin, que consiste en J2 unién de los diversos miembros de
la sociedad y sa proteccién contra las amenazas de disolucién inter-
 pa O exterpa. :

La tercera tiene la funcién de transformar el mundo extetior y
mediante esta operacién, producir todo cuanto es indispensable al
hombre para subsisitr.

" No existen otras actividades, especificamente humanas, que éstas:
primera, la actividad filosdfica, teolégica, ciemtifica, a cualquier nivel,
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incluso embrionario, y aunque esté mezclada de escorias, a la que
los griegos aplicaban la bella denominacién; hoy desacteditada, de
actividad teérica (theoria) en la cual la inteligencia, en su esfuerzo
pata conformatse a la realidad y para ser verdadera se humilla, pot
ast decitlo, ante el Ser y ante el Principio del Ser-que la trascienden;
segunda, ls actividad prictica, que los griegos denominaban praxis,
en la cual, para conformarse a la definicién del hombre como ani-
" mal politico programado en la naturaleza humana, la inteligencia
y la voluntad, intimamente fusionadas, se inclinan, a su vez, ante
ese fin dltimo que, humanamente hablando, las supera y sin embargo
las constituye: el bien del todo social del que el individuo forma
patte; y, tetcero, la actividad que podriamos denominar, en senti-
do amplio, poética o laboriosa, por la cual la inteligencia .y la vo-
luntad, oportunamente asociadas, producen (en griego: posesn y
pojesis) una serie de objetos artificiales y exteriores al agenie que
este tltimo necesita para vivir.

Tales son las actividades propias: del hombre, como hombre la
de la inteligencia, cuyo objeto es lo verdadero; 1a de la inteligencia
v la voluntad conjugadas, cuyo objeto es el bien de la ciudad, sin el
cual ningfin otro bien humano, por alto que sea, puede existir; la
de Ia inteligencia y la voluntad reunidas, aliasdas manualmente, y sus
desarrolios mecanicos, que tienen por objeto lo ##l. Tal es, tam-
bién, su jerarquia: en el vértice, la actividad intelectual, que re-
cae sobre Iz amiversalidad del. Ser y de lo verdadero; en el centro,
Ia actividad inteligente y voluntaria, cuyo fin ditimo que trata de
alcanzar realmente aqui abajo, en el curso de nuestra existencia, no
puede ser en plenitud sino el bien del todo social, que como bien
superior se impone a cualquier otro tipo de bien particular; en Ia
base, la actividad inteligente voluntaria y manual, cuyo fin es la sa-
tisfaccién de las necesidades materiales inherentes a la vida humana,
que de ese modo se encuentran tadicalmente particalarizadas e in-
dividualizadas, pues s6lo el individuo en carne y hueso puede con-
‘sumir las utilidades econémicas necesarias para su subsistencia.

Al hallarse toda actividad diversificada y jerarquizada en fun-
cién de su objeto, no es de extrafiar que la triparticién que acaba-
mos- de descubrir en el seno del alma humana ‘haya generado su
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correlativa en la Ciudad, que el hombre, animal politico, construyé
en el curso de su paciente e infatigable bisqueda del vivir mejor.
As{, toda sociedad organizada ofrece, en todo tiempo y lugar, mids
o menor visible, més o menos enmascarada, la figura de un trébol.
No es de extrafiar ver la tiada capitolina de Georges Dumezi] y
sus diversas encartiaciones arcaicas; extendiéndose hasta el final en
10s tres 6rdenes del clero, la nobleza y el tercer estado, cuya articu-
lacién constitufa la sociedad tradicional. A decir verdad, no es de la
sociedad tradicional de lo que deberia hablarse aqui, sino de la so-
ciedad eterna, de toda sociedad digna de este nombre y de la reali-
dad que este nombre significa. El dinamismo propio de la naturaleza
humana no puede desplegarse més que sub ratione veri o sub ratione
bomi homesti, o bien sub ratiome bomi wrilis; se abadia a éstos el
bonum delectabile, segin la famosa imagen de Aristételes, como a
la faz la flor de su tez. Desde entonces, al nivel de la naturaleza
social del hombrte, este diramismo sélo puede producir como efecto
una sociedad en la que los miembros desplieguen sus actividades orien-
tadas en una u otra de estas tres direcciones.

- Solamente asi la sociedad puede hallarse ordemada y jerargui-
zada, Su estructurd: normal responde no solamente al conjunto de
los caracteres esenciales del hombre (inteligencia, voluntad, cuerpo)
sino a su unién, a su complementariedad, a las relaciones mutnas y
necesarias que se anudan entre ellas. Por poca atencién que se pon-
ga en examinar estos tres Ordenes que componen la sociedad segin
la naturaleza y la historia, se les halla tan inseparables y tan ligados
unos con otros, como lo estin las tres formas que hemos distinguido
en el seno de la inteligencia, vinica y indivisible, de la que cada ser
humano estd provisto: inteligencia especulativa, inteligencia pricti-
ca, inteligencia poética. Segiin cual de estas formas sea la que pre-
domine en un individuo, éste’ adoptard tal gémero de vida, diferen-
te del de su vecino, o tal otro. La nocién de género de vida nada
tiene de exterior ni de arbitrario. Se deduce del objeto, de la reali-
dad a la cual se orienta el hombre en el curso de su existencia.

En toda sociedad que haya logrado un cierto punto de madurez
es fhcil discernir, bajo las capas sedimentarias, bajo las lentas trans-
formaciones telfiricas, los plegamentos, los hundimientos y los al-
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zzmientos debidos 2 los seismos y a los cataclismos de la superficie,
la presencia, en diversos grados, a veces infimos; jamés nulos, siem:
pre efectiva, de tres clases de hombres, sin las cuales ninguna co-
munidad es posible: la que los alimenta; la de quicnes se cuidan
del mantenimiento, de su defensa, de su concordia y de su existencia
colectiva, y la de aquellos que les comunican una concepcién religiosa
de la vida y del mundo, con la cual sus inteligencias y sus voluntades
se adhieren a realidades consideradas como inmutables respecto de
las cuales todos reconocen su trascendencia y unién, Sin la primera,
ninguna comuaidad puede subsistit materialmente; sin la segunda,
ninguna comunidad subsiste histérica y orginicamente; sin la tet-
ceta, ninguna comunidad subsiste espititualmente, Los tres géneros
de vida que ya reconocian los pitagdricos: la vida contemplativa, la
vida prictica y la vida “apoléustica”, que procede de la industria y
del comercio, son definidas por sus distintos objetos, aunque tam-
bién solidarios, El macrocosmos social resulta correlatxvo al micro-
cosmos  humano,

La tendencia de toda sociedad es durar y escapar de los golpes
del azar, de lo arbitrario, de la relativided del tiempo, tal como
dura.la naturaleza, principio inmévil del movimiento en el ser en

. que se asienta. Siempre ha tratado de fundarse en un factor que es-
‘capa radicalmente a los caprichos de los individuos y a la incons-
tancia del azar, a saber sobte Iz famslia; fruto. de la necesidad bio-
légica propia de la especic humana como -de cualquier otra espe-
cie animal y, por lo tanto, sobte el nacimiento, finica realidad que,
en mi, escapa al impulso de mi deseo, con mi naturaleza de hombre,
como la etimologia lo demuestra, Esta es la razén de que toda so-
ciedad llegada a la existencia politica, esté. compuesta no de indi-
viduos o de personas, como cree la mentalidad equivocada de nues-
tros conteraporineos, o de famslias. No se hace lo social con Jo
personal; no se hace lo comén con lo que es propio de Juan, de
Pedro, de Pablo, etc. Tal pretensién: es rigurosamente contradicto-
tia. No se hace lo social més que con lo que es social, como no se
construye un edificio con otra cosz que con mortero y ladrilics, no
con granos de arena yuxtapuestos,
Apoyada en la roca inquebrantable de. la famxha', que le asegu-
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ta su continuidad biolégica, la sociedad politica traté siempre de
eternizarse, introduciendo en los tres Grdenes que la comporien el
determinismo del nacimiento. Como decia Holderlin, “es el #aci-
miento lo que decide. en su mayor parte todo lo demds”. En la épo-
ca medieval, cuando la triparticién social aparecia casi en estado
puro, cada ser humano nacia en un orden determinado y también
determinante. Se nacia orafor, hombre de contemplaci6n, de oracién,
en virtud de una predestinacién divina que situaba al elegido en el
orden de Melquesidec; se nacfa bellator, porque los antepasados se
habian dedicado siempre 2 Ja defensa del grupo y habfan transmitido
ese honor a cada generacion, el honor onus; se nacfa laboratur por-
que las circunstancias impulsaban al individuo a las tareas menos
gloriosas, pero menos peligrosas, de alimentar a'los miembros de la
comunidad,

Fl clero, cada vez que falta a su mision, pretende sustituir su
propio veredicto a las soliciraciones divinas y se siente tentado por
el nepotismo, En forma semejante, a su vez la nobleza se enorgu-
llece de su nombre prestigioso, sin preocuparse de la sustancia que
este nombre significa, y el tercer estado se ve irreductiblemente con-
tinado a las tareas inferiores, propias de su estado. Cuando los érde-
nes que componen la sociedad se repliegan sobte si mismos, no asu-
miendo ya como fin el servicio al bien comiin, alzan entre si barre-
tas que excluyen cualquier posibilidad de pasar def umo al otro
nivel, segfin $us vocaciones, y de rechazo impiden que los mejores
de sus miembros se comuniquen entre si, llegando entonces la escle-
rosis y la muerte.’

Esta es la razén por la cual las sociedades necesitan de un ele-
mento coordinador suprémo, de un regwlador que sepa subordinar
el bien de los individuos y de los grupos al bien comin del con-
junto y a las exigencias cowjuntas de estebilidad y de movimiento,
de identidad y de diferenciacién propias para la vida y para su des-
atrollo orginico. Owk agathon polukoiramie beis koiranos esto, el
poder de la multitud no es bueno, cantaba ya Homero que no haya
mis de un solo jefe.

Un rapido y supersénico sobrevolar en la historia nos muestra
que los fres érdenes que componen I’ sociedad se han reducido fre-

98"



DE LA SOCIEDAD A LA TERMITERA

cuentemente 2 dos. Es ficil comprenderle. Los fines respectivos de
la_inteligencia especulativa y de la inteligencia préctica son estric-
tamente objetivos, el primero en la linea del conocimiento y el se-
gundo en la linea de la accién. La verdad de la inteligencia especu-
tativa se define por la correspondencia del pensamiento con la rea-
lidad. La verdad de Ia inteligencia practica resulta de su conformi-
dad con el fin dltimo que persigue y que no puede ser en esta vida
sino el bien comin de la sociedad, la unidn, la concordia, el enten-
dimiento, la armonfa de todos los elementos que interfieren en su
sintesis. En el primer caso, ¢l objeto estd dado. En el segundo hay.
que hacerlo, datle existencia: preexiste a la accién, es muy claro,
porque sin €l y sin la atraccion que ejetce, la accidn jamds podria
realizatse, pero debe ser revigorizado sin cesar, realizado y, por
decirlo asi, resucitado mediante actos, de por si efimeros, que re-
nueven su existencia y, al mismo tiempo, su atraccién. La inteligen-
cia. poética obrera, fabricatriz de objetos dtiles para la vida del agen-
te, sélo puede tener, como fin en si mismo, el agente, el sujewo
como tal. La magnifica expresion popular lo dice: se modifica el
mundo exterior, s¢ trabaja para “ganar la vida”, y la vida es lo
mis intensa y més radicalmente personal del hombse, mids irreducti-
blemente incomunicable. Fimir cujuslilet faciemtes, in quantum fa-
cientis escribe, con todo rigor, Santo Tomds, est ipremet, Asi lo
quiere la naturaleza. de las cosas: la inteligencia especulativa se apo-
ya. en lo wnéversal, la inteligencia prictica en lo p#blico, que es su
correlativo 2 escala de Ja accidn, la inteligencia obreta en lo priva-
do. El hombre es el tinico animal raciondl, €l Gnico animal politico,
porque es el nico animal capaz de vivir mejor. Pero participa con
los otros animales, en un grado muy superior, debido a Ia excelencia
de la inteligencia sobre el instinto, en el arte de transformar el
mundo exterior para su uso, con el fin de viwir y sobrevivir, Las
funciones de lo especulativo y de lo prictico se han confundido,
con frecuencia, en el curso de la historia, porque aseguran el mejor
vivir, porque elevan al hombre a la esfera propiamente humana de
lo verdadero y del bien universales. Los sacerdotes fueron, al mis-

mo tiempo, dirigentes politicos, y los dirigentes: polfticos, con mds
frecuencia todavia, fueron revestidos por si mismos, o por la cindad
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que regian, de un valor sagrado, Estas funciones se han distinguido
siempte de la funcién obrera, fundada sobre el vivir. Toda la histo-
ria de la humanidad da testimonio de esto.

Se puede incluso decir que esta dicotomia fundamental fue la
regla durante la antigiiedad, ya sea con el predominio de lo religioso
sobre lo profano, como en el pueblo judio, bien con Iz divinizacién
de la Cindad y el culto 2 los emperadores como entre los griegos
y los romanos. La aparicién del cristianismo restituyd la sociedad a
su triparticién narural. Pero Cristo hizo infinitamente miés que dar
al César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios, en el plano
que resultaria borizontalmente comin y que debian compartir confor-
me normas generatrices de inevitables conflictos en los cuales se halla-
rian frente a frente. Con firmeza, Cristo proclamd, a la. vez, su rea-
leza (“Tw has dicho, yo soy Rey”) y el caricter esencialmente sobre-
naturdl de su reinado ("M reino no es de este mundo”). En la es-
calada de las tres tentaciones a las cuales se somcte su humanidad,
habia ya rechazado la més fascinante, aquella que no cesard de se-
ducir a sus discipulos, el reinado mesiénico universal de orden tem-
poral: “El diablo, de nuevo, le lev sobre una montafia muy eleva-
da, y mostrindole los reinos .del mundo con su gloria (ommia regna
mundi et gloriam éorum), le dijo: Todo esto te daré si cayendo a
mis pies (cadens) te prosternas ante mi (adoraveritis me). Entonces
Jessis le dijo: Retirate Satinm, porgue estd escrito: Td adorards al
Seiior, tn Dios, y servirds s6lo a Bl (et illi soli servies)”. Los textos
son formales: por encima de la sociedad natural y em wn plano dis-
tinto, en €l vertical, hay otra sociedad, radicalmente sobrenatural en su
origen y en su fin, en la que Cristo une, como hijos de Dios (fiios
Des), a “todos aquellos que creen en su nombre, que no som Baci-
dos de la sangre y del deseo de la carne, ni del deseo del hombre,
sino de Dios mismo”.

Dos sociedades, la Iglesia por una parte, el Estado por otra, es
‘una innovacioén absoluta en la Historia de la Humanidad. Esta irrup-
cién de lo sobrenatural en la naturaleza social del hombre no solo
hubiera dejado de perturbarle, e incluso hasta destruirle, si Jo sobre-
naturd y lo naswrdl no permanccieran al mismo tiempo diferentes
v complemeniarios. '
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A este respecto, y aun a riesgo de recorrer los siglos de manera
abruptz y apresurada, lo que hard dudar de la pertinencia de nues-
tro juicio, no dudamos en decir que la historia de la sociedad se
divide en tres periodos heterogéneos.

El primero es el de Iz Antigiiedad pagana, en el cuzl el indivi-
duo se subordina natural y espontineamente a la sociedad, como una
parte al todo, y como el bien- particular al bien. comin: Es la épo-
ca en que S6crates, condenado a beber cicuta, rehusa ceder a les pro-
posiciones de sus amigos, que han planeado librarle de su prisién.
Desobedecer las leyes de la ciudad no es un crimen, es un sacrile-
&i0. No hay otra moral que la politica. Separar el destino de Ia per-
sona del destino de la Ciudad es inconcebible, no solamente en -es-
piritu, sino de hecho. Y esta es la razén de que, en la Antigiiedad
griega y romana, en su madurez afirea, se ignore todo de nuestra
moral individualista. Actuar moralmente 0 conforme al bien es obrar
sabiamente, es obrar conforme al tinico bien que aqui abajo trascien-
de a la persona: el bien comin. Aristételes, fiel discipulo de Pla-
tén en este punto, proclamé que la politica es la ciencia arguitects-
mica por excelencia. La sitda en el vértice de Ja jerarquiz de todos
los conocimientos ‘propios del hombte como hombre, ¢ incluso, en
cierto sentido, por. encima de la ciencia especulativa, cuya posesién
€s, en ciertos aspectos, asi nos lo dice, “mds gue humana”, a causa
del movimiento que la eleva hacia la inaccesible causa trascendente
del ser que es Dios..Separar su suerte de la suerte.de Ia ciudad es
unza aberracién, una locura, ciyo acto es inmediatamente sancionado
con el exilio, que los antiguos consideraban como el peot de los cas-
tigos. El alma pagana de un Vicmt Hugo no se equivoca en este
aspecto;

14b! [No exilemos a nadie! Porque el exilio es una impiedad.

1a actividad de contemplacién, la mis alta, s6lo es tarea de al-
gunos: los sabsos. |'Y sin embargo! ... El objeto supremo de su sabi-
durfa no se revela en ellos més que en algunos momentos. También
la rarisima sabiduria’ especulativa debe, bumanamente hablando, ce-
der su puesto-a la sabidurfa practica, @ la politica, El bien comén del
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Universo permanece, para los “bappy few”, distinta del bien comin
tanto como del bien privado. La triparticién en las funciones huma-
nas es respetada, en feoria, en el doble sentido de la palabra, pero,
de hecho, lo metafisico, lo religioso, para la inmensa mayoria, se
confunden con el dnico fin cuya trascendencia imita la trascenden-
cia divina: el bien comin de la ciudad. Asf se explica, pues, el
porqué la Antigiiedad divinizé, no 2 los sabios, sino a los héroes
Jefensores e ilustradores de la ciudad: la politica absotbe, en si, el
dominio separado, prohibido e inviolable que constituye el objeto
"de una reverencia religiosa, que 'se identifica con lo sagrado. Fueta
de su recinto venerable no hay mis que lo profano, no hay més -
que lo que es extrafio a la religién y a la ‘sociedad confundidas, no
hay m4s que lo privado, lo individual, Ia biisqueda del alimento, de
los bienes materiales, lo econdémico.

La invocacién de Antigoma, en relacién con las leyes no escri-
tas, nada tiene de reivindicacién de la conciencia individual contra
la ley comiin, como piensan los ignorantes. No se trata de la expre-
sién de un conflicto entre la sociedad y “ef derecho imprescriptible
de la persona humana”, sino que waduce simplemente el antagonis-
mo que siempre subsisti6, a lo largo de la Antigiiedad, entre el ele-
mento religioso y el elemento politico, a pesar de su amalgama. La
ley no esctita es la ley de los dioses, que presctibe el entetramiento
de los muértos; la ley escrita es la fey de la ciudad, cuyo destino
~ preside Cre6n, y que tiene también un valor que. trasciende a cual-
quier reivindicacién personal. La oposicién entre Antigona y Creén
es €] resultado remanente de la distincién entre el objeto de la in-
teligencia’ especulativa y el objeto de la inteligencia prictica, entre
lo religioso y lo social, que la Antigiiedad pagana ha querido siem-
pte fusionar entre si, en funcién de sus trascendencias idénticas, a
su manera de ver, una a otra.

Con el Cristianismo comienza el segundo perfodo de la historia
de la sociedad. El Cristianismo inaugura un tipo de sociedad absolu-
camente finico en la Historia, una sociedad sobrenatural de personas,
individualmente llamadas a participar en la vida divina. La Iglesia
esth constituida por el pueblo de los bautizados. Sélo se bautiza 2
persofias, N0 a grupos, colectividades, pueblos o naciones. El bau-
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tismo es el nacimiento a una nueva vida, la vida de la gracia, y todo
nacimiento, como toda muerte, es individual. Se nace solo y se mue-
re solo, los grupos no entran en la inmortalidad de los bienaventu-
rados: Todo lo més, la gracia implica la respuesta final del hombre
a la llamada personal de Dios. Proprias oves vocat nominatim, dice
¢l Buen Pastor: este llama a cada una de sus ovejas por su nombre.
La salvacién es individual. No se concede a la sociedad, cualquiera
que sea la forma humana bajo la que se presente: familia, o, en el
limite, la humanidad. Se trata dé¢ una metafora, pura y simple, Ia
de “ls salvacién de la humanidad”. Esta no se considera como enti-
dad colectiva, sino como la suma de los elementos individuales. Elegi
203, yo 0s he elegido individualmente, uno a uno, dice Cristo a.sus
discipulos. Lo comunitario de la Iglesia surge de l2 adhesién de cada
ser humano individual a la verdad revelada y de su relacién propia
con Dios, ya se trate del cristiano reducido a su més simple expre-
5i6n, del més grande de los misticos o de la Santisima. Virgen Marfa.
Lo que es verdadero en el seglar cristiang lo es todavia mis en los
miembros del clero propiamente dicho: cada uno de ellos es Ilamado,
por vocacién personal, a recibir €l sactamento del Orden Sagrado.
La Iglesia, visible e invisible, es una sociedad de personas.

Es la tdnica sociedad de personas posible. Posible, sin lesionar
el principio de contradiccién, porque se sittia al nivel del misterio
de la eleccién divina: Cristo, ddndose como objeto de amor a cada
uno de los miembros de su Iglesia en particular, retine a todos y los
comunica en su Persona, conforme la prodigiosa férmula de Bos-
suet: “La Iglesia es Jesucristo: detramado y comunicado”. La per-
sona no padria jamds, por si sola, entrar en relacién real, profunda,
ontolégica, con la persona del préjimo, sin la gracia dispensada por
el finico Mediador: es, primeramente, por su comunicacién con Dios,
por lo que comunica con el préjimo, en guien Dios esté presente,
como -estd presemie en ella misma, y su Ser y el del préjimo se
unen asi en Dios. 86lo sobrenaturalmente podemos amar a nuestro
préjimo, si amamos a Dios, y si Dios nos ama. Del yo al ## el abis-
mo es infranqueable si Dios no lo colma. Este es el sentido exacto
del mandamiento “ama a tu préjimo como a th mismo”. Amar so-
brenaturalmente al pr6jimo es amar su relacién sobrenatural en Dios,
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que lo constituye, y es amar a la vez como a uno mismo estando
el ptopio ser ligado sobrenaturalmente a Dios. Dios es el principio
sobrenatural que incluye al otro, al tercero; es el intermediario obliga-
do entre la persona y la persona, porque esti en mi como en ti, se-
g la bella fésmula de Claudel, alguien que estd en mi y en ti es mis
yo mismo y td mismo que ti 'y que yo.

Esta es la razon por la que el reino de Dios no es de este mundo.
En este mundo vna sociedad de personas es rigurosamente imposi-
ble, porque implicarfa comunicacion entre seres incomunicables. Tam-
poco el amor sobrenatural del préjimo puede ser aqui abajo sino
imperfecto, terriblemente impetfecto, salvo en los santos. Seré mas
aliz de la muerte cuando podremos amar perfectamente a los otros,
porque Dios seri “todo en rodos”.

La Iglesia, nuevo Israel, nueva figura terrenal del Reino, funda-
da sobre Pedro que recibié las llaves, es por consiguiente una so-
ciedad estructural y ontolégicamente diferente de la sociedad de la
que somos miembros, a titulo de animales politicos. Es una comu-
nidad de personas destinadas a la vida sobrenatural, mientras que la
sociedad es nna comunidad de familias y de grupos diversos, con-
sistente en que sus miembros puedan vivir del mejor modo posible
en este mundo temporal. _ o
"~ La Historia de la Edad Media es la de st encuentro, o més exac-
tamente, la del nacimiento de la Iglesia y del remacimiento de la
sociedad, a través de las ruinas y la civilizacién antigua.

Por paradéjica que esta asercién parezca a nuestros ofdos moder-
nos, aturdidos por el viento de la historia, el Cristianismo, a pesar
de su radical novedad, no perturbé en absoluto €l tradicional trino-
mio social. Por el contrario, lo consolidé. Con su neta distincion
entre lo sobrenatural y 1o natural, estableci6 uoa clara divisidn entre
lo sagrado y lo profano, entre el clero ‘establecido para la difusidn
del Evangelio, para la celebracién de la Santa Misa y la distribucidn
de los Sacramentos por una parte, y por otra, la nobleza y el tercer
estado, aquél encargado de la defensa del bien comin de la socie-
dad y este filtimo del mantenimiento de sus miembros, No se trata,
repitdmoslo, de clases en el sentido marxista del término, ni de di-
visién arbitraria. Los. tres. 6rdenes son estamentos, siatws, cuadros
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juridicos, que relinen a quienes forman pa.rte de ellos con exclusion
de los derés.

Por razén incluso de su respectiva condicién (en latin t;*omiere,
fijar-establecer) y de las exigencias objetivas de sus funciones, que
les colocan en relacién con tealidades heterogéneas —el bien comin
sobrenatural, el bien comin temporal y el bien privado temporal—,
los miembros de la sociedad no cambian de marco segin su fanta-
sia o de su subjetividad.

Como advierte Jules Monnerot, esta. es la época. en. que cada
capa social acepta su puesto, y cada individuo su situacién ... Antes
del siglo XVIIL, la idea de sociedad, en el pemsamiento eﬂropea,
5o se distinguia de la idea de la sociedad: aceptada. El estado normal
de uma sociedad eva la aceptacibm, por cada bombre, del lugar en
donde le hubiera puesto Dios. La realeza universal de Cristo no se
extendia solamente sobre la Iglesia, sociedad sobrenatural, sino so-
bre todas las comunidades naturales en su reunidn, en una Ciudad
temporal ordenada de tal manera.que pudiera impartir a sus miem-
bros, en la unién y la paz, los bienes de que mviesen necesidad para
vivir y para vivir mejor. Dominaba la certeza de que la gracia no
destruye la naturaleza, sino que, por el contratio, la consolida como
naturaleza, restaura su orden perturbado. por: el pecado original,
fuente de todos los desérdenes, al hacer a los animales’ politicos mds
adecuados a realizar su esencia.

La Bdad Media conocié innumerables confhctos entre los drve:-
sos érdenes de la sociedad, entre las cuales no fueron las menores
la querella entre el sacerdocio y el imperio, o la:de las corporaciones
contra €l feudalismo y, sin embatgo, no sucumbié a la subversién.
Los accesos de fiebre eruptiva, las revoluciones, fueron numerosos.
Peto jamés hubo, ni siquiera en apariencia, esa ficbre continua, con-
suntiva y permanente, signo precusor ¢ infalible de la muerte de las
sociedades, que se Iama Revolucién. Los diversos drdenes de la
Ciudad nunca se hallaron en estado de disidencia, unos frente a los
otros. Las secesiones que se manifestaban eran herejfas religiosas,
y si sus ondas sfsmicas se propagaban a la sociedad profana, su epi- .
centro se encontraba en la fe y no en la paturaleza social del ser
humano, que, bajo su impulso, conserbaba intacta su vitalidad. La
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sociedad medieval respeté siempre, a pesar de sus taras, este “es-
tado de reciprocidad de servicios” y estas “servidumbres derivadas
de la derigualdad natural” que, segin la exacta férmula de Maurras
constituyen la sociedad de Jos hombres. Individuos, tan numerosos
como se quiera, pudieron tratar de romper el tejido social, pero ja-
mds intentaron edificar un’ sistema que pusiera la sociedad en ar-
monia con su -propia tuptura y la justificara, ni construir una so-
ciedad nueva, fruto de su voluntad auténorm, libre respecto de todas
las necesidades de la naturaleza.

Jamis el cristianismo medieval puso en duda la naturaleza so-
cial del hombre. La aclaracién perentoria de San Pablo: “No sois de
vosotros mismos”, no tiene dnicamente valor sobrenatural. La oblf-
gacién, el hecho de estar obligatns, ligado, atado a ouo, es esencial
a la naturaleza del hombre. El hombre percenece, en primer lugar
a Dios, y esti ligado a Dios, esti con relacién a Dios en una con-
dicién de pertenencia de la que se derivan las reglas de conducta y
los deberes convenientes. a este respecto. La virtud de la religién
consiste ‘en dar a Dios el culto que le es debido, en razén de esta
obligacién, de este hecho de estar ligados a. Dios de una manera
radical. La razén humana reconoce esta situacidén porque ella reco-
noce lo gue es, porque ve que la natyraleza del hombre consiste en
‘estar en sociedad con Dios, y que esto es un hecho petmanente,
constititivo de su erenciz misma, jamds sujeto a cambm 0 mutacién
alguna,

Ciertas criaturas, con relacnén a nosotros, participan en esta tras-
cendenciz divina, a la cual estamos ontolégicamente unidos. Son
nuestros  padres, nuestros antepasados, nuestrds muertos, DUESHOS
bienhechores, todos aquellos de quienes recibimos algo por el solo
hecho de que vivimos con ellos en una misma comunidad de des-
tino. Estamos obligados para con ellos, les debemos la vida, la cul-
tura, la civilizacidn, la paz, el bien comin, sin el cual ningin bien
privado existe, etc. .,., porque nos dan todos estos hienes, porque
recibimos de ellos' todas las posibilidades de alcanzar plenamente,
de modo concreto, efectivo, tangible, nuestra naturaleza de hombre.
Por otra patte, en la medida en que nos encontramos obligados, de-
bemos continuar su obra, imitar lo que han hecho, tratar de seguir-
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les. La estabilidad de los érdenes o de los- estados deriva de esto,
como asimisme el equilibrio de la sociedad global. . _

La obligacién hacia los ottos que se: encuentra en toda sociedad
real es un hecho de la natwrdleza que teje entre los miembros de
una comunidad, de arriba a abajo y de abajo @ arriba, una serie de
deberes reciprocos. El siervo alimenta al sefior, pero el sefior estd,
2 su vez, obligado a darle ayuda y proteccién, El siervo .y el sefior
deben asegurar la subsistenciz del clero y el esplendor del culto de-
bido 2 Dios, peto el clero les debe la ortodoxna de la fe y la vali-
dez de los sacramentos.

La naturaleza del hombre es la de un ser obhgado, de 1o cual
resultan sus deberes: a un bien recibido corresponde un bien otor-
gado, o, por lo menos, la inclinacién esporntinea a reconocetlo y a
recompensar o compensar el bien recibido, de una manera cualquiera.
Desde que viene al mundo el hombre estd, por maturaleza, en situa-
cién de ohligado, y es por naturaleza un sujeto de deberes para otros.
Para el cristianismo medieval, el deber social es el primero. La fe
cristiana jamds ha imaginado una declaracién cualquiera de los de-
rechos del hombre y del ciudadano. La sociedad es un tejido de obli-
gaciones mutuas, entre los érdenes que la constituyen. Es Ia cons-
titucién de una especie de lazo o de cordén umbilical que nos liga
constitutivamente unos a otros, que la'libertad del individuo puede
cortar tan pronto como su capricho lo decida, pero al cual no puede
negarle, sino verbalmente, la_ existencia, porque ésw. se recomntuye
tan pronto como se produce su fisura.

- Fl tercer perfodo de.la historia de la soc1edad moderma, o de
aquello que nosotros designamos todavia con este nombre, co-
mienza aquf. En las arterias vivas de la ‘sociedad orgénice, rotas por
el individualismo, van a aparecer las cadenas insoportablemente pe-
sadas de todas las formas del socialismo. Los aparatos de prétesis sus-
tituyen a los miembros y 6rganos del hombre. El resultado se des-
arrolla ante nuestros 0jos: “nuestros contemporineos no marchan
ya méis que con la ayudd de mulems, cada més numerosas, cada vez
méas onerosas. Ruwni in servitwtem, Gritando a coro, los hombres
de hoy exigen del Estado, nacido de su locuta, que se las muitipli-
que y se las haga més pesadas y mds dispendiosas todavia. Una
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nueva esclavitud humana, mecinica, inhumana, se instaura con el
asentimiento entusiasta de sus victimas. En algunos siglos, Ja huma-
nidad ha pasado del estado de sociedad a su contratio, hipéerita e irri-
soriamente denominado secialismo. Cualesquiera que sean los luga-
res y los tiempos, 2 lentitud o rapidez del proceso, su itinerario es
siempre el mismo en todss .partes: el individualismo disociador con
método- idéntico: la sustitucién de la naturaleza por el artificio con
el . mismo resultado: la reduccién del animal politico a bestia de
rebafio. '

8i bien es-dificil, cuando no imposible, determinar el origen ra-
dical de esta temible enfermedad, que alcanza tanta profundidad en
la naturaleza humana y en los insondables decretos de la Providen-
cia que, segin el adagio, borra para escribit mejor, es posible al
menos, fijar aproximadamente su acta de nacimiento y subrayar sus
causas mas visibles.

A este respecto, casi todos los historiadores son undnimes. La
dislocacién de la sociedad occidental (y por ella de rodas las otras
sociedades del planeta) comenz$ en- el Remacimiento, continué con
la Reforma, estallé con la- Revolucién framcesa y prosigue en nues-
tro fin de siglo en las formas astutas o violentas de Ia subversién de
todos los valores, que el genio de Nietzsche —decadente y lo con-
tratio de decadente, como’ el decia- de si mismo— diagnostic6,

El Renacimiento —mds alli de los esplendores - artisticos que
disimulan el proceso— inaugurd la época del individuvalismo. Des-
de Jacob Burkhardt, nadie niega esta evidencia. No dudamos, por
nuestra parte, en considerar que su causa se halla en el cristianismo,
pero no en el cristianismo tomado como. vector sobrepatural que une
Yas almas a Dios, 0i en €l armazén social de la Iglesia, ni en sus dog-
mas, su liturgia, sus sacramentos, sino en el crisiianismo desnatura-
kzado, secularizado, buwmanizado, privado de su foco divino de gra-
vitacién. Apenas el hombre, por la gracia del dinico Mediador y de
la tnica Iglesia, habfa sido puesto individualmente en armonia con
Dios, con los miembros de las diversas sociedades de las cuales for-
ma parte, con la naturaleza, con el Universo. He aqui que, cdmo desde
lo vertical de lo sobrenatural desciende a lo horizontdl de lo tempordl,
se quéda solo frente a cada uno de sus semejantes, frente al mundo,
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frente a la inmensidad del cosmos, sin intermediarios capaces de ha-
cerle comprender que se encuentra situado: en.sociedad con cada
ser, con cada cosa, en la naturaleza, y en las comunidades de-destino
concéntricas cuyo Gltimo rayo se extiende hasta el infinito.

Es mis, helo ahi solo, frente a i mismo, tomando por primera
vez conciencia de si, considerdndose por primera vez como el cen- -
tro. Es conocida la formula: al teocentrismo le sustituye el antropo-
ceatrismo. El Dios becho hombre es sustituido implicablemente por
el hombre que se hace Dios, no por la mediacién de Cristo y de la
Iglesia a nivel de lo sobrenatural y de la eternidad, sino por las solas
fuerzas de su propia excelencia, al nivel de su tdnica vida en el
tiempo. Habiendo excedido de su condicién de. criatura, el hombre
quiere convertirse en creador. ‘

Como escribié Eugenio Garin, el Repacimiento es “wn trénsito
de la visién del ser cerrado sobre si mismo, a la vealidad del hombre
poeta, es decir, creador, del hombre que no tiene que contemplar un
orden dado, encarnar una exisiencia prefabricada por toda la.eter-
nidad, sino que dispone de posibilidades infinitas y que virtuadmente
carece de limites. El mundo, lejos de estar cristalizado “en _formm
féjas, es mdleable basta el infinito”.

Tal exaltacién del hombre nada tiene de pagano. Los griegos
nada temifan tanto como el bybris, la desmesura que pretende igua-
lar €l hombre a los dioses. Los romanos jaméis cesiron de creer en
la absoluta trascendencia de lo divino, incluso cuando lo encarpa- .
ban en la ‘persona de sus emperadores. El origen de esta glorifica-
cién del hombre es cristiana. Para que la segunda persona de la San-
tisima Trinidad haya aelcanzado la condicién humana, por amor al .
hombre, era preciso que el hombre fuera, en cierto modo, consors
divinae natwrae, y 1o es en el sentido pleno del término, pero estric-
tamente por la gracia, i el anclaje del hombre en lo sobrenatural
ha llegado a romperse, en cambio: la idea de su divinizacién sub-
siste en él pero em hmeco, sin que pueda llenar la prodigiosa pro-
fundidad, sino imaginariamente, con las construcciones de su
mente, en otras palabras, por si mismo. No se escapa al cristianis-
mo ni aun, y sobre todo, negindolo. El' hombre que no adora ya a
Dios, no puede adorar sino a si mismo, Debe ser su propio creador

109



MARCEL DE CORIE

y el creador del mundo, y espera sef, como pretende en la época con-
temporanea, su propio redentor y el redentor de la humanidad.

Para que esta primera revolucién tuviese lugar, resulta demasiado
claro que Iz nocién de verdad debetia tener un sentido nuevo, inédi-
to en la historia humana. La verdad de ahora en adelante, no consistird
ya en la correspondencia del pensamiento con la realidad, sino, por el
contrario, en la conformidad del mundo exterior al pensamiento del
agente creador que lo adapta a sus ideas y a sus deseos. Lo que impor-
ta, de ahora en adelante, no es ya contemplar lo que es, ni adaptar la
accién humana 2 su fin real, y al Soberano Bien al que el hombre
estd ordenado, sino, por el contrario, en someter el objeto al sujeto
misme a su actividad transformadora. Todos los humanistas, singu-
larmente Pico .de la Mirandola, insisten sobre la libertad que tiene
el hombre para construirse a si mismo y para construir el mundo
que le rodes, para conformar su ser y conformar las cosas a su es-
tilo, como si la naturaleza del hombte y del mundo fuesen un puro
devenir décil a las formas que el pensamiento y la voluntad aspiran
a imponer. El hombre es ahora el maestro y el altisimo soberano, el
ser de todas las cosas.

Se puede. condensar en una férmula la subversién de la jerar-
quia de las tres actividades fundamentales de la inteligencia huma-
na: la inteligencia especwlativa y la inteligencia  prdctica (en el
sentido aristotélico -del -adjetivo) que degeneran cada vez mis, son
sustituidas por la inteligencia poética, artesana, obrera, transformadora
del hombre y dél mundo. En lugar de la-comtemplacién y de la ac-
cién, que van retrocediendo al dltimo plano, se va concediendo una
exclusiva y desmesurada importancia a la de fabricacion, a la idea de
la plasticidad de las cosas que el hombre transforma y domina a su
arbitrio. La poesie, en toda la extensién del término, es el momento
sapremo de sentir la experiencia que €l hombre creador tiepe de si.
Poesia es teclogia dird Boccacio, y Mussato afirmard incluso, que
aquella desbanca y reemplaza a la teologfa:

thqm.r erat vates, vas erat. ille dei,
lia igitwr. nobis stat comtemplanda Poesis
Altera quae quondam Theologia fuit.
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La consecuencia es inmediata: la actividad poética del hombre
va a inclinarse a la fabricacidn de una Ciudad nueva, de la cual es,
a la vez, el artesano y el fin, Maquiavelo se entrega por entero a
este proyecto, del que Ia. historia jamds habia conocido nada igual
y que hace de él el hombre politico por. excelencia delos tiempos
modernos. La Ciudad, en adelante, setd bechs por el principe, ya
sea el principe una persona determinada o bien esa multitud de in-
dividuos sin rostto y sin nombre, que hoy todavia nos atrevemos a
Hamar pueblo, '

No es preciso buscar peras al olmo para comprenderlo Una vez
la inteligencia contemplativa y la razén prictica han sido elimina-
das en beneficio sélo de la inteligencia fabricadora, ya no hay ri-
gurosamente més mundo comin ni mis fin comtn que la conducta
bumana, La inteligencia de los hombres se libera de los limites de
lo real, que no ha becho ella, la voluntad de los hombres se eman-
cipa de la necesidad del Soberano Bien y de un bien comin, que
no es obra suya. Todo lo que trasciende y por eso mismo retine a
los individuos, se desvanece. Ya no queda a los hombres sino srams-
formar la naturaleza y la sociedad, como el artesano lo hace para
asegurar su subsistencia con la materia que trabeja, tarea que es
ptivada por definicidn, en cuanto escapa al deber de asegurar el bien -
comiin de la sociedad, reflejo de un universo en €l cual cada reali-
dad se refleja Ia lnz de un Dios dnico. El individuo, sea. a titulo
privado, o asocidndose temporalmente con otros, ho:busca ya otra
cosa que su propio bien.

El Renacimiento no es solamente el periodo bnllanﬁe en que
todas las artes de la actividad poética del hombre se han desplegado
libremente, es el primer momento de Ia téemica triunfante, de la
cual sabemos hoy que aprisiona al. planeta en sus redes. La primacia
no se atribuye ya a la inteligencia contemplativa, y al mundo comiin
donde todas las inteligencias contemplativas se arraigan, ni a la
razén practica: que obedece en todos los hombres a la imperiosa
atraccién del bien comin, natural o sobrenautral, sino a la smteli-
gencia técmica, que se fabrica un mundo y una sociedad- sin miste-
rios y que conoce a fondo porque ese mundc 'y esa sociedad sélo
dependen de su propio creador. No hay ya naturdeza del ser y de
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las cosas que resista a Ja investigacién de la inteligencia. Basta en-
‘contrar una técnica adecuada para comprender, o mds precisamente,
para tomar los -diversos sectores de lo real por sus hilos. Basta dis-
poner de un buen Discurso del Método. Basta descubrir, por andlisis
paciente, los hechos, las técnicas que hacen del hombre enterado,
capaz de conquistar y guardar el poder sobre los otros hombres a quie-
nes solo su caricter-de persona privada refine, en una “pseudo-so-
ciedad”, la sociedad no proviene ya de wna nauraleza social del hom-
bre inexistente, sinv de la volumtad del individuo o de los individuos.
1a exaltacién del individuo, reconocida undnimemente en el Renaci-
miento, esti esencialmente ligada a la supremacia de la técnica de
las diversas artes que transforman la materiz y producen bienes ma-
teriales ttiles. ¢Utiles para quién? La respuesta viene inmediata-
mente: para el individuo, pues lo dtil es personal y es privado, ade-
cuado para uno e impropio para otro, y tnicamente el ser humane
individualizado por su cuerpo material es capaz de producir y consumir
bienes materiales. El reino de la técnica es el reino del individuo
o de los individuos -yuxtapuestos en una colectividad, proyeccién
gigante de la persona, que el derecho- moderno dcnomma, precisa-
mente, persona . moral. - :

- .. ¢Cémo se Hegb a este. punto? Digimoslo otta vez, repetidamen-
te: por la secularizacién del cristianismo -que, una vez amputado de
su Fin sobrenatural dltimo, etige infaliblemente como fin al indi-
viduo. En el ¢ristianismo esti el origen de la realided universal de Ia
técnica que albored su novedad en el Repacimiento, pero este cris-
tianismo no € ya aquel del que Cristo dio la- buena nueva al mun-
do. No se trata del cristianismo de la salvacion sobrenaiural de la
persona, sino de la salvacién, en el sentido limitado, del individuo,
que instituyéndose como fin de todos sus actos, ya no puede recu-
rrir sino dnicamente a la inteligencia técnica, fabricadora de objetos
titiles. . De hecho, ¢l desarrollo fabuloso de la técnica tiene su centro
en ‘el - Occidente cristianizado. Los griegos e incluso los romanos,
jaés celebraron la técnica como la forma mds alta de la inteligen-
cia, porque no. eran. personalistas, porque no conocian la emimense
dignidad de la persons humana, porque no-conocfan sino la majes-
tad trascendente del: bien comiin y de la Ciudad.
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El advenimiento del individualismo fue el comienzo de la dis-
locacién de la sociedad -y de los tres rdenes de que su naturaleza
se compone. Con el advenimiento de una casta nueva: la imtelli-
gemtzia, el clero sufre su concurrencia, cuzndo no es eliminado,
por quienes la integran: intelectuales, sabios, .inventores, artistas,
hombres de letras, poetas, poseedores, en grados diversos, de una
ciencia nueva o més bien de un arte nuevo: el de asegurar a cada
hombre en particular, y ante todo, a si mismo, su salvacién petso-
nal en este mundo, su excelencia, su grandeza, la. posibilidad de ha-
cerse un nombre, de ser un bombre singuiar, un hombre #nico y
asegurar su superioridad sobre otro, ya no dedicindose al bien co-
min de la “Ciudad™ sino cultivando su propia gloria o la de ios
poderosos del dia a quienes hubiera alquilado sus servicios, La
nobleza, encargada de mantener y proteger el bien comin de la so-
ciedad, declina su papel y sélo se preacuparé, en adelante, de “50.-
tener su rango”. Y he aqui como la burguesia, cuya funcida es ali-
mentar con su actividad industriosa a los miembros de la sociedad,

ha ascendido lenta, pero firmemente, hacia la cima.. .
En éste como en muchos owros Ambitos, la Italia del Renaci-
miento fue la impulsora. La jerarquia de los factores sociales se in-
virtid. Fue establecida una alianza entre la casta de los intelectuales y
la burguesia ascendente, bajo la winica directriz de la inteligencia
poética, constructora de un mundo nuevo y de una nueva sociedad.
La filosofia y las ciencias, hasta entonces todavia en cierto sentido
contemplativas de lo real, y orientadas al conocimiento por el co-
nocimiento, fueron perdiendo, poco a poco, su cardcter desinteresa-
do. Prometeo se convierte en el simbolo del Renacimiento y del hu-
manismo. El conocimiento se va orientando, sin. cesar, hacia su apli-
caci6n a la transformacién del univetso, a lo 1til, al pragmatismo. La
literatura y las artes prestan su apoyo al Principe de Maquiavelo,
manipulador de las fuerzas sociales en adelante desencadenadas. Y,
al mismo tiempo, en razén del desequilibrio que la inversién de
las funciones sociales y- ¢l creciente individualismo junto con la in-
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sensible extenuacién de la sustancia de los 6rdenes, provocan una
nueva estratificacién social, o més bien “disocial”. Susrge asi una es-
estatificacién que agrupa a aquellos que destacan en el arte de
wansformar los hombres y las cosas, los “majores”, y otra que in-
tegran quienes. se estancani- en las artes mecanicas despreciables, los
“minores”. S6lo los campesmos se asegu:an la continuidad del viejo
mundo,

Si la Reforma, segiin la férmula incisiva de Jacob Burkhardt, es
“la fe de todos aquellos que desean liberarse de wma obligacion™, es
manifiesto que bajo- este titulo se site ella en el eje mismo del Re-
nacimiento: el estallido de las’ estructuras naturales de la sociedad,
correlativo al ‘advenimiento del “womo wmico”. Seriz vano resumir
yn movimiento tan profundo a unas generalidades inconsistentes.
Pero sigue siendo cierta la afirmacién de que la Reforma consiste
en la pretension de instalar, al nivel de la gracia, una relacién direc-
ta de la persona del fiel 4 Dios, sin la mediacién social de Ia Iglesia
y, en el plano-de Ia naruraleza, tanto humana como mundana, en la
conviceién de su delicuescencia total, su disolucién, su licuefaccién,
dicho. en otras palabras, en €l devenir y en el mal que caracterizan la
materia, segfin las filosofias de tipo platdnico y neo-placénico de
las que el agustinismo de Lutero seguia impregnado y de las cuales
la radical oposicién calvinista. entre naturaleza y gracia acentud, to-
davia, sus caracteristicas: la justificacién por la fe, es lo estable, lo in-
mévil, 1o fijo; el resto es Jo movedizo, lo acomodaticio, lo indeter-
minadoe, lo informe. Las consecuencias socizles no se hicieron espe-
rar: cuanto més la naturaleza bumana se haga, a pesar del pecado
original, para €l Bien Soberano comiin que satura su inteligencia y
su voluntad, tantas mis obras morales dan seguridad al fiel y le
confirman en la conviccién de que.lo sobtenatural curnple €l deseo
de la naturaleza. Es la devaluacién de las dos funciones de la inte-
ligencia, la especulativa y la’ practics, y es la invasién de la fun-
cién poética, fabricadora, obrera, técnica, la que en Jo sucesivo ocu- |
pa todo el espacio espiritual, asi rebajedo, y al mismo tiempo la
detetminante de la supremacfa de lo privado sobre lo social. Cada ino
pata si, en su relacién con Dios; cada uno pera si, en su relacién con
la Ciudad, o' més bien, con lo que de ella resta, como lo atestiguan las

114



DE LA SOCIEDAD A LA TERMITERA

revueitas duramente dominadas y las guerras civiles politico-religiosas
de la época.. ;Cdmo, entonces, reunir los individuos que por definicién
estin separados; unos de otros, sino en una paraddjica resurreccién
de la sociedad pagana: “cujus regio ejus religio” y por la fuerza de
una autoridad piblica mvesnda al mismo tiempo de la autoridad
religiosa?

Sebastién- Frank lo advn‘ué con lucidez a proposxto de las igle-
sias naciopales evangélicas que rompieron la nipica sin costuras de
la cristiandad: “Cada uno.tiene la creencia que place s las awsori-
dades y debe adorar al Dios nacional, Cuando muere el principe y
llega un nuevo ordensdor. de la fe, la palabra de Dios no tards en
cambiar también”. Dollinger lo repite: “La lglesia fue completa-
mente incorporada & Estado y considerada como un engranaje de
esta vasta mdguina ... El Estado goza de un poder absoluto sobre
las comciencias, lo que proveca la praoliferacion de leyes, de regla-
mentos, de la burocracia y una creciemte cemtralizicién admmmm-
tiva”.

. ¢No esacaso ya de la- preﬁguxaqéu de 1os Estados modernos? {De
estos Estados que estin sobrepoblados por una masa de individuos
yuXtapuestos unos a otr0s, replegados en su bien privado respectivo
y.en su fuero interno, todavia lleno de las ensefianzas de Cristo, de las
que cada uno- por su.cuenta son el papa y el sacerdote? ¢De estos
Estados sin sociedad subyacente, cuyos miembros sélo estin unidos
entre si por un acto de fe? Aunque este acto de fe se vacie de su
sustancia sobrenatural y carezca de tradicién social, no por eso deja,
sin embargo, de ser un acto de fe, pero en adelante la creencia re-
cacrd en upa caricatura ideoldgica- del cristianismo y su fetfvor se
convertird tanto mdis en fanatismo cuanto més su objeto sobrena-
tural se diluyz en lo temporal hasta no set sific jun humanitarismeo
abstracto! El humanitarismo propio de los paises protestantes co-
rresponde al humanismo del Renacimiento. Ambos son compen-
saciones ideales, destinadas a llenar e} vacio social dejado por el in-
dividualismo. Su sede esti en el cerebro del individuo que las piensa
y las difunde en torno de si Son €l yo forjado por el individuo, su
womo . unico sobtenatural o-temporal, que. proyecta en el devenir,
cuya invencién expdnde en torno suyo para construir una sociedad
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artificial. Se aproximan los tiempos en que este yo se sumergird
completamente en esta sociedad imaginaria cuyo espectro, la casta
intelectual naciente y cada vez mas necesaria lo agitard ante Jos ciu-
dadanos desarraigados y reducidos en si mismos a su yo. No hay
diferencia alguna entre tal principe, el cabecilla de multitudes pro-
testantes del tipo de Toméas Miinzer, o el jefe de Estado al que Ma-
“quiavelo le da como méxima “Gobermar es hacerse obedecer”. La
politica se convierte en el sustitutivo de la religién, de una religién
que a los ojos de los hombres arrancados de sus comunidades natura-
les despliega los prodigios fascinantes de las utopias sociales, en las
cuales la Humanidad, con maytscula, es la imagen divina.

La Reforma contribuye, asi, a sumergir los dos Grdenes superio-
res de la sociedad tradicional en el Tercer Estado, que en virtud del
deseo de jerarquia ineludible en toda la’ organizacién social se sub-
divide, sisterniticamente, en alta burguesia creadora, standing, y en
una masa laboriosa, confinada 2 los trabajos serviles. La sociedad
de érdenes y de estados (Stimde) se desenclaustra poco 2 poco en
su’ interior. Las apariencias- exteriores, durante mucho tiempo, pa-
recen salvadas; pero la sustancia social ya no esti en ellas: el dero
es ¢l pucblo de los fieles; la nobleza y la burguesia se lanzan juntas
a las actividades- Iucrativas propias de'la inteligencia laboriosa. Toda
]z vida humana quedz relegada, en adelante, al-trabajo que transforma
la naturaleéza de las cosas, segiin técnicas diversas, fitiles al individuo
que las manipula. El trabajo y la técnica se convierten de ese inodo
en los principales modelos de vida de los paises protestantes.

Max Weber lo ha demostrado claramente, a despecho de las cri-
ticas de detalle que se le han hecho. El pensamiento de los Refor-
mados resulta preparatorio: su desprecio por la naturaleza corrompida
en su transfondo y abandonada por Dios les prepara para la nueva.
fisica que se elabora y para la cual la naturaleza no es sino una
pura mecinica sin alma y cuyos resortes el hombre puede explotar
para dominarla y atraérsela para si. El arte de fabricar instrumen-
tos que hacen al hombre “duefio y poseedor” de la naturaleza, se
convierte en el prototipo de la ciencia. Galileo pronto publicé, en
1632, sus Didlogos sobré los dos principdles sistemar del Mundo,
en los cuales la Naturaleza, exorcizada de todos sus tabds, degra-
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dada de su rango de Madre, s convertida en materia para explotarla,
Para los grandes fildsofos y sabios herederos del Renacimiento e
impregnados del individualismo de la Reforma que se insinda en
ellos —a su pesar cuando son catélicos—, conocer es fabricar meca-
nismos andogos a aquellos de los que se compone la gran Miquina
del mundo para apoderarse de ésta y. emplearla en beneficio del
hombre. Pero el hombte, entre tanto, repitimoslo, es el individuo,
Gnico fin posible de las utilidades que inventa su genio industrioso.
“Finis cuinslibst faciemtis in quamtum faciemtic  est IPSEMET”,
Se quiera o no se qmera, el fin de las técnicas es eI Yo individual
¥ colectivo. : ‘ o

Asi perturbada, la-estructuta de la ciencia fisica, bajo la presmn
de un cristianismo salido de sus goznes, ;c6mo-no.iba a serlo,
4 su vez, la estructura de la sociedad? El avance tecnoldgico de los
paises protestantes fue acompefiado, por consiguiente, de. una.con-
cepeién de'la vida social en Ia cual la prosecucién del bien privado
primard, poco:.a poco, sobre la del bien comiin, y donde, por una
inevitable inversién de las cosas, la sociedad se pondri al servicio
del individuo. Apenas habrd desacuerdo entre los historiadores acer-
ca de este punto: la. democracia hunde sus raices en la Reforma.,

- Peto Iz causa profunda’ de la primacia que los Reformados otor-
gan a la democracia es, con: demasiada . frecwencia :poco. conocida;
es su misma fe la que las empuja-a la eleccién. de este sistema y, por
eso mismo, de hecho-se constituye una demacracia .de un tipo com-
pletarnente diferente a la que los griegos expresdron con este nom-
bre. La democracia' estard. coronada, para ellos, con' un nimbo reli-
£1050. La salvacidn eterna de Ia persona exige que el Reino de: Dios
sea instaurado -desde ahora en la tierra. Innumerables sectas protes-
tantes lo proclamarin, y de ello Roosevelt fue como in eco con su
promesa de salvar al mundo, haciéndolo cada vez mas democritico:
“to make the World safe for Democracy”. Un medio infalible para
construir esta democracia salvadora, desconocida de los antiguos; es
la técnica, es la productividad creciente, la. conquista de los merca-

dos, la universalizacién "del “American way of life”, estrictamente =

fundado sobre la excelencia-del Hacer. La politica: de inspiracién
protestante estari siémpre, en mayor o menor medida, impregnada
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de religién. Como escribié uno de sus més sagaces analistas, el pro-
fesor Jacques Ellul, “el protesiante es wun.bombre sério, que se en-
trega @ fondo, y la politica le parece un medio preminente para des-
arrollar la seriedad de su creemcia; no hace dicoromia dlguna emtre
sus comvicciones- politicas y sus comvicciones religiosas, enire su-com-
promiso con la ciudad y su compromiso con la Iglesia”. El presente,
como el pasado, lo atestiguan.

Nos parece imposible comprender La situacién actual del hombre
en la. sociedad, o mds bien lo que en ella ocurre, sin recurrir para
explicarlo 2 la hipdtesis, confirmads por la historiz, de una lenta y
progresiva degradacién, en lo temporal, de la estructura del Reino
de Dios y de la Iglesia cristiana. El cristianismo dessobrenaturali-
zado es el factor mis potente de destruccién de la naturaleza del
hombre y de la sociedad. Conforme el célebre verso de Peguy relativo
al primado del dinero en.el mundo moderno, se puede afirmar que,

‘a causa de un cristianismo degenerado, laico, humanizado u homi-

nizado, el Estado se ha aduefiado del puesto que ocupaba Dios. El
genio de Nietzsche lo vié con mirada de dguila:. “La democracia es
el cristianismo natwralizado”, es la proyeccion en la naturaleza so-
cial del hombte de un. elemento ‘de disociacion que la destruye y
que consecuenternente destruye el propio cristianismo, La gracia,
siempre personal, al no encontrar ya naturaleza humana donde im-
plantarse cacen un pedregal, en términos dela paribola evangdlica.

Toda lz historia de los dos o tres vltimos siglos es preciso recor-
darla. aqui, en una visién pandrimica de perspectiva sobrevolando
los. episodios, con frecuencia ‘notables, pero siempre pasajeros, en
los que.la naturaleza social del hombre toma lo superior, pero dete-
niéndonos, por ‘el contrario, a observar €l proceso. plutoniano de di-
sociacién que lleva a la Revolucién permanente, comenzada en 1789,
y a la-cual el Estado moderno {que Ia-acompafia en cada una de
sus fases) se esfuerza en'restringir sus’_efectos, pero sin dejar de
atizat sus causas,

Lo propin del cristianismo seculanmdo consiste en destruir 1a
natural divisién de la sociedad en érdenes: diferenciados por los ob-
jetos de sus actividades respectivas; su resultado es la. atomizacidén
individualista, La relacién fundamental con Diés de cada ser hu-
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mano en particular, al quedar desprovista de materia sobrenatural
cuando la naturaleza bumana twdavia apenas habia sido sobreelevada
en-lo vertical, ya no reviste significacién alguna, ella no es ya lo que
no depende de nuestra libre decision, lo que no es obra nuestra, lo que .
me es esencial sin que yo sea su causa; es el producto de mi libertad; es
mi obra, es el resultado de mi poder creador 2uténomo. El ser humano
es el efecto del pensamiento: “cogéto ergo sum”, Sartre tiene razén al
decit que “Descartes constaté su propia ficticidad”, su cariceer fic-
ticio, constituido, artificial, y negd, dl mismo tiempo, su caricter na-
tural y lo irteductiblemente dado, lo dado por el nacimiento, que
es su maturaleza social, Esta potencia creadora del ser en el hombre,
esta causa swi es denominada la'Razén y su primer acto no es ya
conformarse con. lo real para ser verdadero, simo destrwir lo red
pata manifestar su poder creador y para engendrar, por si misma, ha-
ciendo comparecer todas las cosas ante su tribunal y ejerciendo la
facultad critica, que constituye en libre examen, para disipar todas
las ilusiones que el peso del pasado, €l nacimiento, la natwraleza, la
tradicion, han hecho recaer sobre ella, g

Nunca se dirda suficientemente que el hombre moderno se de-
fine por la primacia absoluta del pemsamiento sobre el ser, y que
esta supremacia transfiere al hombre el primer articulo del Credo,
en el que el cristiano debe crer, porque le ha sido sobrenaturalmen-
te revelado: Credo in anum Denmi, Patrem ommnipotentem, Creato-
rem caeli et terrag, wisibilinm et invisibilinm. Afirmar, con Descar-
tes y con toda la filosofia moderma, la derivacién del ser en relacién
con el pensamiento, significa que el hombre, en cuanto es ser
pensante, consciente y actuante, es un creador. Conocer y obrar es
hacer. Se es tanto més conocedor y actuante cuanto mis libre se
es de las constricciones de lo feal, En el limite, el espiritu crea
el ser en su oposicién al no ser, y todo lo reconduce a si mismo.
Es la posicién de Hegel, puro calco del dogma de la creacién y
del dogma del juicio universal, en el que todas las cosas retornan
a la realizacion de laIdea, hecha Dios. Nuestra epoca estd 1mp¢eg-
nada hasta la médula de hegelianismo. -

“Destruam”, en primer lugar, “aedsﬁcaba . después, esta ‘es la
divisa del racicnalismo militante, cuyas consecuencias van a ser mor-
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tales para el animal politico. Para ser creador es preciso que ef hom-
bre sea libre respecto de todo lo que no sea el mismo, que no se
encuentre ligado a otro sino a si mismo, que no dependa de nada que
no haya sido hecho por él mismo, El primer efecto de esta autono-
mia es Ia duda, la negacién de lo gue. es, del orden de Ias esencias
¥, como le es imposible al hombre liberarse de todo, lo propio del
tacionalismo serd reducit toda resistencia por parte del ser y hacer
el mundo exterior inconsistente. Qué es lo real antes de ser sentido,
o pensado, para Kant? Un pufiado de poivo informe.

El segundo efecto serd, inevitablemeénte, comstruir la realidad,
puesto que es preciso que exista una. Segin Kant, conocer seri
hacer, como hacen el artista, el obrero, el téenico, o el industrial:
imprimir en la pasta blanda de la materia las formas & priori de
la sensibilidad y las categories del pensamiento, a la manera de un
dibujo, de un molde, de una miquina, de una fébrica. Comocer el
mundo es construtr o] mundo. En la misma forma, obrar moralmen-
té serd imprimir en los actos humanos, desprovisios de toda finali-
dad natural, el imperativo categdrico del-deber por el deber: “Obra
siempre de tal manera gue la méxima parsicular de tn voluntad pue-
da vdler, d mismo tiempo, como principio de uma legislacién uri-
versal”. Por ello, todo fin cuya actuacién se imponga aaticipadamen-
te a la voluntad, tal como [a defensa y la ilustracién del bien comin

-0 de Ia prosecuci6n del Bien Soberano, se halla excluido. Actuar
moralmente es ‘construir la humanided, la razén se convierte asi
en una fuetza actuante que transforma el mundo y la humanidad;
una actividad preductora que construye, simultineamente, el edifi-
cio de la ciencia y el de la sociedad-de los hombres, una potencia
prometeica que somete todas las cosas. “Sapere aude, ten el walor
de servirie de tu propio emtendimiento sin ser dirigido por gquien-
griera, salvo por tu propia razém, tal es ln divisa del Aufblirung”,
escribié Kant, o

El siglo francés de las luces no pensard de otra manera: serd,
en primet lugar, ctitico y no -subsistitd nada de Ia ciencia ni de las
instituciones tradicionales. Reconstruird, después, el mundo y la hu-
manidad a partir solamente de la razén liberada de los prejuicios
intelectuales y sociales que paralizan su movimiento creador. En el
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prefacio a la Emciclopedia, d Alamber? lo afirmé solemnemente:
“Se trata de cambiar la manera comdn de pemsar’ que se figu-
fa que conocer es obedecer a lo real y a los fines imprescriptibles
de la naturaleza. humana. Se trata de persuadir a la inteligencia de
que no comprende méds que aquello que ha construido por sus pro-
pias fuerzas. El modelo del saber y de la accibn setd, por consiguien-
te, para la Enciclopedia, la técnica. De ello dan muestra los innu-
merables articulos que en ella le. han sido consagrados. La férmula
de Bachelard: “Para un espiritn cientifico nada es de por si, nada
estd dado, todo es construido”, se situd, exactamente, en el desen-
volvimiento de las. Luces y del Awfklirung. :

El entusiasmo que inspira la maswraleza en el siglo Xvil signi-
fica, simplemente, y segin una regla que no tiene excepciones, que
la cosa. designada. por esta palabra estd en trance de desaparecer.
Cuando miés se habla, menos existe. Asi pasa con la-persona huma-
na, con su dignidad y con la Iglesia de hoy. Santo Tomis de Aqui-
no, de quien no se puede negar que las respetaba, apenas- pronun-
cia. sus nombres en.su obra inmensa. En realidad, como dan testi-
monio los textos y las cestumbres del siglo Xvin, la natwraleza es
eliminada en beneficio del Arte; de -la Techné; en todos sus domi-
nios, El. articulo: de -Voltaire, en su Diccionario Filoséfico, resulta
significativo a este respecto. Interrogado acerca de lo que expresa
la palabra naturdeza, el enciclopedista la hace responder de un ti-
tén: “Mi pobre wnifio squieres que te diga la verdad? Me ha sido
dado un nombre que mo me comviene: se. me Hama Naturdeza y
soy por completo Arte”. Diderot, mis fino, més intituitivo, precut-
sor en esto de Saint Simon, anuncia ya el romanticismo y lo sagra-
do del hombre de letras, cuando proclama que “estin ya maduros
los tiempos en que los sabios cederdn el paso a los poetas, a los mo-
ralistas y a los pintores mds capaces para ensefiarnos la verdadera
faz de las cosas”, porque ellos son rods libres respecto de Iz nato-
raleza. y sus técnicas la transforman a voluntad. :

Releamos, hasta €L final del prefacio del Leviatham, de Thomas
Hobbes, y veremos .que en él no hay ya natwraleza social del hom-
bre, principio . inmutable de rodos los cambios que afectan su so-
ciabilidad original, sino pura técnica de manipulacién de los 4to-
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mos que -componen la sociedad nueva y que, 4 fin de cuentas, la
voluntad de, potencia del Principe aglutina.. “La naiuraleza, este arie
por el cual Dios ba producido el mundo y lo gobierna, es imitado
por el arte del hombre, en esto como en muchas oitas cosas, que con
tal arte puede producir an animal. mificial. Pero el arte va todavia
mds lejos, imitando. esta obra razonable. y la mds excelente de la na-
turaleza: el hombre. Porque el arte crea ese gran Leviathan gque se
Hlama Repiblica o Estado, gwe no es sino un hambre anificial, aun-
gue de una estatura y una fuerza mayores que las del hombre naiu-
vdl para la defensa y proteccibn del.cwal ha sido concebido. En ¢,
la soberania es wn dma artificid, puesto que da vida y movimiento
dl conjunso del cuerpo; los magistrados-y los otros funcionarios, de-
dicados a las tareas judicidles y ejecuwtivas son las articulaciomes at-
tificiales; la recompensa o el castigo que, ligados a la base de la so-
berania, mueven cada articulacion y cada miembro para el cumpli-
miento de su-tarea, son los nérvios, pues desempefian el mismo pa-
pel que estos en la vida naturdl; la prosperidad y. la rigueza de todos
los miembros. particulares constituyen su fuerza; la salvaguardia del
preblo es w ocwpacibn; los comsejeros que proponen. a su aren-
cién todas las cosas que es preciso comocer, son su memoria; la equi-
dad v las leyes mo son sino unma voluniad .y una razén ertificial; la
concordia es su salwd; los- sobresdltos civiles su enfermedad, y la
guerra civil es su_muerte. En fin, los pactos y las comvenciones por
las cudles las partes dél cuerpo civil ban vido . originariamente pro-
ducidas, emsambladas y unificadas, se. parecen al Fiat o 4l Hagamos
al hombre, que pronuncié Dios en el momento de la creacién, Para
describir la natirdexa de este hombre artificial comsideraré prime-
ramente: su materia y su artesano, es decir, al hombre que es lo uno
y lo otro”. ' '

Fste texto es capital, ya que proyecta una luz inagotable sobre
la crisis permanente en la que. ha entrado la conciencia europez a
partir del final del siglo xvi1, segén la fecha fijada por las previ-
siones' de Paul Hazard y ‘después la de todo el planeta. Pero no se
ha advertido- jamds, que nosotro§ sepamos, que la creacién de la
sociedad - por el -hombre, segiin Hobbes, resulta de una seculariza-
ci6n del dogma cristiano de Ia creacién del mundo. por Dios. No. se
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ha- subrayado. ounca suficientemente que .el postulado hobbesiano
del “bomo bomini lupus”, anterior al contrato social que los hom-
bres se han visto obligados a estzblecer entre ellos para salir del es-
tado de “bellum ommium in omnmes” implica, precisamente, el re-
curso a una laicizacién del Reino de Dios. En efecto, si el hombre
es, ante todo, un lobo para el hombre, lo es por la razén de que no
hay naturaleza social, porque no es sino un individuo, un ems imdi-
visum et ab omni diviswm, una persona enteramente cerrada sobre
ella misma e incomunicable. Entonces, ¢cémo hacer que los hom-
bres entren en-sociedad sin disponer de un poder divino y absolu-
t0? Acabamos de ver antes que es imposible constituir, en el plano
natural, una sociedad de personas: no se crea una comunidad con
unos miembros que se suponen incomunicables. Una sociedad -de
personias np es concebible més que a nivel de lo sobrenarural. Hob-
bes y sus sucesores se¢ vieron obligados a dotar. con una potencia
que no pertenece mis que a Dios, a. un Soberano, unificador de las
voluntades individuales opuesms y creador de la sociedad de per-
sonas.

Poco importa aqui que el Soberano no sea sino los mismos con-
tratantes individuales o que lo sea algtin otro individuo mis potente
que todos ellos que les imponga la paz social. Este Soberano, colec-
tivo o personal, debe hallarse provisto del atributo esencial de la
Divinidad, Ia absolutividad; debe estar desligado, destacado, exento
de vinculos ab-solutus, es decir, lo contrario 2 hallarse obligado, de-
pendiente, ligado ‘por un cordén umbilical y por una relacién cons-
titutiva a otro, lo contrapuesto a un animal politico. Pero, segtia la
profunda expresién de Aristoteles, ¢l hombre que no vive en socie-
dad es una bestia 0 un dios. Para salir de la condicién individual
de lobo, que es, y pata vivir en sociedad, el hombre esti, por. con-
siguiente, condenado a hacerse Dios. La consecuencia o, mis exac-
tamente, lo presupuesto, es inevitable. L

En esta direccién a' partir de Ia Revolucién francesa va.a com-
prometerse Europa y la Tierra entera. La evolucién moderna intenta
la imposible tirea de construir una sociedad libre de toda obliga-
cién hacia otro, compuesta de individuos completamente auténo-
mos, cuadratura del: circulo de la de la que Rousseau trazd el pro-
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yecto insano, que todavia hoy fascina por doquier: “Encontrar una for-
ma de asociacién que defienda y proteja con toda la fuerza comin
a la persona v los bienes de cada asociado vy, por la cual, cada uno
al unirse a los demdas no obedexca, sin embargo, sino .a si mismo, per-
maneciendo tan libre como amtes”. La solucién de este problema exige,
con toda evidencia, que el hombre sea ante todo libre, que no esté ya
ligado en sociedad, que no sufra contriccidn alguna por cansa de su
naturaleza social, en resumen, que sea ante todo un individuo b ommi
divisus y auténomo. Ello implica 1z igualdad entre todos los autores
del pacto; pues si uno fuese més fuerte, mis inteligente o mds volun-
tarioso, etc,, que el otro, este dltimo no seria ya libre de asociarse con
€l. Es preciso; en fin, que todo hombre sez bueno, humano respecto
al otro, tratindolo como un hermano, es decir, como su semejante
y como su igual, provisto de una entera autonomia. Libertad,
sgualdad, fraternidad. Con Rousseau, el Leviathan de Hobbes ad-
quiere los trazos seductores de la diosa Democracia, madre adorable,
en opinién del mismo-autor del Contrato Social, de un “pueblo de
dioses”. Cada miembro de Iz “sociedad” nueva es absoluto vy “la
fuerza comin”:de la “asociacién” radica en su devocién personal.

Para Rousseau, la “sociedad” tiene la persona como. fin, peto
esta persona es el dios mds “débil y el més desprovisto que existe,
y2 que deberd todo su ser a la “sociedad” que instaura. La conven-
cién creadora de Iz “sociedad” implica, en efecto, bajo pena de no
existir ‘sinc. verbalmente, “lz alienacidn total de cada asociado, con
todos sus derechos a la comunidad”, segin afirmé el mismo Rous-
seau. No puede ser de otro modo, pues suponiendo que uno de sus
miembros mantuviera uno sélo de sus derecho, este no seria sino
un privilegio individual, puesto que “la sociedad” de que se trata
estd. comnpuesta, por hipotesis, de hombres libres, iguales, hermanos,
y este privilegio individual destruiria la libertad, la igualdad, la: fra-
ternidad democratica, requeridas para que exista una “sociedad” se-
mejante. Asi, por un reenvio dialéctico previsible, si Iz sociedad tiene
como fin la persona, también la persona tiene como fin la sociedad.
Hallamos aqui la cuadratura del circwlo en la contradiccién irreduc-
tible a la que es conducida una sociedad de personas, desde el mo-
mento en que se la transporta del plano sobrenatural al plano tem-
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poral, Lo que es posible para la fuerza de la gracia no lo es para
las fuerzas de la naturaleza y meaos todavia al artifice. humano,
puesto que se les niega.

La abolicién, por obra de la Revolucién francesa, de los drdenes
sociales y la desaparicién de las funciones objetivas que la existen-
cia de la sociedad les impone y que religan realmente a sus miem-
bros entre si por servicios reciprocos, la de las consecuentes des-
igualdades tutelares, tienen, como consecuencid inmediata, la muer-
te de la sociedad del Antiguo Régimen. No ha habido Sociedad del
Nuevo Régimen por la razon de que no puede habetla, Después de
la Revolucién, Jz sociedad ya mo existe. Segin la admirable senten-
ciz de Maurras no hay Sociedad Nueva, no hay otra cosa que un es-
tado de espiritu que impide que.la Sociedad mazca. A esta situa-
cion anormal la hemos denominado ls disociedad,

Lo que nos enmascara este fendmeno de. neurosis social es la
aureolz mistica que ha heredado del cristianismo, ‘del que es la
proyeccion moérbida en lo temparal. Las tres -virtudes teologaies de
la democracia: Ia libertad, la igualdad y la fraternidad, han drenado
hacia ellas la sustancia religiosa de la“fe, del espiritu y de la cari-
dad cristianas y las han acaparado Marc Sangnier, con suaire de
demécrata cristiano dvido de efluvios manidos lo' supo percibir bien -
cuando -declars, textualmente, que “la filosofia religiosa de Robes-
pierre, de Danton, de Desmoulins, era el .cristianismo en el que
Framcia vivia’. Lamennais y Chateanbriand ya lo habian proclama-
do antes que él. Michelet lo expresd mejor que nadie: “La revois-
cion aparece cads dia mds en 1970 como lo que es: una religibn”.
Las bandas' que marchan hacia Paris para celebrar la Fiesta de la
Federacién del 14 de Juho lo claman con evidencia:

“El pueblo en este dia sin cesar repite:
jAb! jesto drdl, jesto drdl, jesto ird!
Segiin las mdximas del Evangelio,
jAb!, jesto wdl, jesto ird!

Dl legislador todo se cumplird;
Quien se ensalza serd bumillado;
Quien se humilla serd ensalzado”.
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“Bste canto —abade— fue um wvidtico, wm sostém, como esas
prosas gue comiaban los peregrinos que comsirayerom revoluciona-
riamente (sic) en la Edad Media las catedrales de Charires y de
Strasburgo- ... Los irabajadores que nivelabam la tierra, cantabam
este cuemto mivelador”. Esti convencido de que la Revolucién con-
tinda el cristianismo y lo suplanta. jAcaso no suplicé Anacharsis
Clootz: “Nuestro Sedior el Género humano” y proclamé “Paris, la
verdadera Roma, el Vaticano. de la Razén”, recibiendo los aplausos
de la Convenci6n? .

Edgar Quinet hace eco a Michelet, Desde la muerte de Cristo,
escribid, el alma del género humano ha entrado en agonia y he aqui
que, con la Revolucién, después de siglos: & pesar de la ignorancia de
los bombres que crefan esto imposible, el dogma cristiano desciende
poco a poco a la politica umiversal, La Humanidad, estupefecia, ha
conclwido por reconocer que Cristo se encarna, de siglo en siglo en
la bistoria... Los pueblos no se comtenian ya con oir el Evangelio
como un murmullo procedemie de la ciudad de los muertos; quieren,
a sabiendas, realizarla en la vida socidl ... El cristiamismo que que-
dé encervado en las tumbas basta la Revolucién francesa, puede de-
cirse que ast resucita, gue toma cuerpo, que por primera vez se hace
tocar, palpar por las manos de los incrédulos, en las instituciones y
en el derecho vivo ... La Revolucién framcesa Se reemcuenira, cara
a cara, en las leyes con el gran Cristo emancipador ... El espiritu de
La Revolucién francesa es identificarse con el “principio del cristianis-
mo” y expandirlo fuera, segdin la promesa de Mirabeau: “Francia
ensefiard a las maciones gque el Evangelio v la libertad son las bases
snseparables de la verdadera legislacién y el fundamento eterno del
estado mis perfecto del gémero humano”.

Podrian citarse centenares de declaraciones analogas extraidas
de Buchez: “El cristianismo es un mandamiento politico, y la aso-
ciacién —entendamos el socialismo— es su #ltima etapa”; de Saint
Simon, autor del “Nwevo cristianisma”™; o de Proudon: “La civili-
2aci6n Bos parecerd como una perperua apocalipsis y la historia como .
un milagro sin fin cuando, mediame la reforma de la sociedad, el
Cristianirmo e baya elevado a su segunda potemcia’; “el socialismo
nada tiene en contra del catolicismo, en cuanto a la justicia y a las
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costumbres es ol catolicismo elevado a la- dtwra de uma ciencia ri-
gurosa y demosirativa”, “el cristianismo ba sido la profecis, el so-
ctalismo es la realizacién” y, en fin; esta otra frase, que lo dice todo:
“No adoramos. sino la razén 3 ia virtud virsl, en ningin cato somos
ateos, no hacemos sino desplazar Ia Divinidad”. -

El comunismo marxista no es, como escribié Karl I.oethh, otra
cosa que "ol dogma de la salvacién expresado em lenguaje econbéms-
co”. Es el detalle mismo de su doctrina que constituye la caricatu-
ra del cristiznismo del” que ‘es, como déemostré Jean Brun en su
“desmitificacién”, la primacia de:la Historia, en maytscula, y libe-
radora transportando a lo temporal la conclusién celestial de la Re-
dencién escatolbgica; la alienacién y la explotacién del hombre por
el hombre son el pecado original de todas las sociedades anteriores
al comunismo; la Intefnacional extendida a los limites del género
humano es el Cristo encarnado para la salvacién de la humanidad;
el combate contra el capital es la lucha contra las potencias satdni-
cas, duefias de este mundo, que es preciso reformar radicalmente; la -
sociedad sin clases es el Reino de Dios sobre la- tierra; la gunerra
revolucionaria es la Cruzada; la propaganda en la- Coexistencia pa- -
cifica es el Apostolado; el Partido es la Iglesia; las células comunis-
tas son los monasterios; Mosci es la segunda Roma y la promesa cien-
tifica de J]a Nueva Jerusalem. No hay un solo articule del Credo. co-
munista que 0o sea trasposicién del Antiguo y del Nuevo Testamento
en lenguaje aparentemente profano. Un personaje-del “Primer circw-
Iz" de Soljenitsyn lo asegura: “El partido es lo mds alto que existe,
No solamente er nuestro imez, sino nuestra conciencia”. Svetlana
Stalin insiste aiin: “Lenin era nwestro icono, Marx y BEmgels nues-
tros apéstoles, cada uma de sus frases eram la palabra de Dios. Y la
menor palabra de mi padre era acepmda como la revelacidén del Al
tisimo”,

El diagnéstico de Balzac sobre “el commmismo, como de;emb_om—
dura 18gica de la democracia” inaugutada por la Revolucién fran-
cesa es exacto, La Revolucién de la libettad, de la igualdad y de la
fraternidad  niniversal, que conmtinfa hoy sus vendavales, estd fun-
dada en la sustitucién del culto dirigido:a Dios por el culto a
. la colectividad. En.1793, el poeti André Chénnier se dirigié en
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estos términos 4 los revolucionarios que le guillotinaron bajo el
Tertor: “Vososros sabréis fumdar sobre los devechos de las supers-
ticiones destronadas la tinica religién universal gue aporia la paz
y #o la espada, que hace de los ciudadanos y no de los reyes
o sibdites, bermanos y ho enemigos, que RO liene Secias wi miste-
rios, cwyo dinico dogma es la ignaldad, cuyas rdenes son los oricu-
las, cuyos magistrados son los. pontifices y que no hacen quemar el
incienso de la gran familia sino ante ol atar de la pavria, madre y
divinidad comdn”, Dionisio Mascolo no ‘hace sino reflejar esta ido-
latria de la colectividad, cuando en la Revolucién comunista ve “wma
democratizacién de lo sagrado y una verdaders religidn antropoligs-

4". El 31 de mayo.de 1961, Khruschev, dirigiéndose a Nasser le
declaré sin rodeos: “Com todo. homor yo o5 pomgo en guwardia, yo
o5 advierto. el .comunismo es sagrado Diez afios después, el 28
de octubre de 1971, Brejnev decfa también: “Para um comunisia
sovidtico, todo lo.referente a la vida, a la actividad y 4l nombre de
Lenmin o5 sagrado”.

En lo referente al izquierdismo heterodoxo, Jacqucs Ellol tiene
perfecta razén, en su libro “Los nuevos posesos”, al observar en él
“la gran fuerza religiosa de muestro tiempo”. Cuando Paris-March
titulé uno de sus articulos: “Jesss, Idolo”, “es decir, lo comtravio
de todo lo gque la Biblia proclama’, se trata del. puevo dios de la
sociedad permisiva de hoy, punto final de una:sociedad cristiana
que se descompone bajo el impacto de “La Revolucicn para la gue
el Cristo es el pensamiento”, dixit sin pestaficar Alejandro Dumas.
Es el Cristo con el que se identifica todo yo, impregnado de.un
cristianismo indeleble, pero que se toma a si mismo. como fin. No
es el Cristo histdrico, el Cristo de la fe cristiana, sino aquefla idea
de Cristo, aquella representacién mental de Cristo que solamente
existe por la imaginacién del yo que la forja y que, como proyec-
cién de este yo, se identifica con éi. El Cristo-idolo es el yo idolo,
porque no hay otro idolo que el yo.

De lo colectivo, bajo cualquiera de sus férmulas: pueblo, pro-
letario, raza, clase, humanidad, etc., las religiones socialistas de nues-
tro tiempo han heredado un cristianismo’ bastardeado. No es extrafio
comprobar que se haya convertido en un objeto de veneracién pata
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¢l hombre moderno, pues corresponde adecuadamente al fin que
petsigue el yo cuando se desliga de su Principio trascendente y del
bien comiin de Ia Ciudad. El yo se hincha instantineamente y pro-
yecta hacia fuera las construcciones de -su espiritn creador, las cua-
les, por la misma razén del desarraigo del yo fuera de las causas
de su realidad, no pueden sino imaginarias. Se trata de emfes de
razdn que no tienen existencia sino en el pensamiento que las crea
¥ 00 son otra ¢osa que enmascaramientos del yo, Hegel hablé, en
alguna parte, de los ardides de la razén, Serfa aqui méis correcto
hablar de las estratagemas de las que el yo se vale para disimular,
2 la sombra de las entidades colectivas que elabora, la infinita vo-
luntad de potencia de la que es el centro, una vez ha cortado su
relacién con su Fuente trascendente. Pero al yo le es imposible pro-
clamarse a si mismo trascendente a otro, y no- porque sienta ver-
gilenza de ello, sino porque en el otro advierte otro yo, cuya volun-
tad de potencia correlativa podria entrar en concurrenciz con su .
apetito de dominacién. El yo se disimula, entonces, bajo el velo
de una colectividad. que ha construido en todas sus piezas, en su es-
piritu, gue es el yo mismo, porque 6l es su padre o el heredero de
s padre; y asi, frente a masas desintegradas fuera de sus comuni-
dades naturales, juega el mismo papel que el trapo rojo que agita
el torero ante el toro para fascinarlo, engafiarlo e inmolarlo a su
gloria, B -
"En virtud de su naturaleza social -inextricable, el hombre no pue-
de ser- radicalmente egoista, sino que debe aparentar sociabilidad.
Lo colectivo se convierte, entonces, en Ersatz de la cindad, en el su-
cedineo del Bien comin trascendente a los bienes particulares y, a
fin de cuentas, tal como ha advertido Simone Weil es donde el
cristianismo se impregna del tinico producto que reemplaza a la Di-
vinidad. Pero es preciso afiadit que este Ersatz envuelve y oculta al
tnico dios con que el hombre puede sustituir al verdadero Dios,
desde los origenes de la humanidad: el Yo. En este Yo divino que
- emerge de la disociedad e intenta vanamente reconstruir una “so-
ciedad” nueva, en la que todos: los demds se reconozcan y partici-
pen de su dominje. El caso de Napoledn es tipico a este respecto.
De esto dimana una consecuencia cuya importancia apenas ha
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sido subrayada, El yo solitario en el seno de la multitud 0 en su
véttice, se-ve obligado a asegurar completamente su salvacién per-
sonal desde agwi abajo. El ctistianismo, que 1o impregna todavia en
muchos aspectos diversos, lo presiona. Su misma situacién lo pre-
siona: no hay otra salida para el yo en estado de disociacién que
su divinizacién. Es preciso.decir, y repetir sin descanso, las palabras
de Aristoteles: “el hombre sélo es ana bestia o um Dios”. Pero no
se trata de una empresa pequefia. El hombre en situacién de disocia-
cién no tiene ya otra cosa a su disposicién, como antes dijimos,
sino su inteligencia fabricadora. Se entrega s6lo a la técnica, atado
de pies y manos. Para salir de su situacién, se ve constrefiido nueva-
mente para crear esta Técmica de todas las técmicas, que es el Es-
tado moderno, muy diferente de lo que las generaciones anteriores
designaban con este nombre. Mientras el Estado que corona una
sociedad sapa es finicamente el garante y el gestor del bien comin,
el Estado qué gravita sobre unma disociedad no puede tener otro fin
- que el bien privado de los individuos que agrupa. Este tipo nuevo
de Bstado debe, por consiguiente, introducirse en lo mds profundo
de las personas, en el abismo de sus conciencias individuales, hasta
la fuente misma de todas sus actividades mfs intimas. Mientras el
FEstado normal es una obra del arte de la politica que desarrolla y
refuerza la inclinacién natiral del hombre a asociarse a fin de que
sus miembtos pasen de vivir a vivir mejor, €l Estado moderno que
usurpa su nombre es una miquina enteramente prefabricada y des-
tinada a hacer discurrir contra corriente la naturaleza social del
hombte hacia Ia vnica satisfaccidn de las necesidades privadas de
aquellos a quienes somete 2 su molde embrutecedor.

Pero, para invertir ¢l curso de la naturaleza, es preciso un nime-
1o cada vez mayor de artificios cada vez més potentes. Es preciso que
el Estado tome todas las iniciativas y es preciso dotarle de una po-
tencia legisladora y coercitiva siempre creciente, précticamente sin
fin. Es conocido el adagio britinico: “El Parlamento de Inglaterra
lo puede todo, salvo cambiar un hombre en mujer”. La cosa, sin
duda, ya no es imposible en nuestros dias.

A este respecto, los Pstados modernos denominados liberales
estin, exactamente, en la linea de los Estados totalitarios: se trans-
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forman manifiestamente, ante nuestros 0jos, en agentes de las acti-
vidades privadas de sus sibditos y. manipulan a los hombres como
a cosas, con el consentimiento, cuande no con el beneplicito de sus
victimas. Cuanto més interviene un Estado, por ejempio,. en la eco-
nomia cuyo fin es radicalmente privado, puesto que es el de sus-
tentat a individuwos provisws de un cuerpo capaz de producir y
consumir bienes materiales, resulta, de modo general, que, bajo
la presi6n de estos mismos individuos reunidos en grupos de pre-
sién diversos, tanto mas debe multiplicar los resortes de su inmenso
mecanismo. Como escribié justamente Thomas Molnar “Llega un mo-
mento en que el Estado democritico liberal no se distingue ya del
Estado socialista, como es claramente el caso de Suwecia. Durante
todo este tiempo, el liberalismo fue, sin duda, ia correa de transmi-
sién del socialismo, aungue los adepros de aquél comtinsien, por iu
parte, rechazando semejante imputacién. Pero, de hecho, la pobla-
cidn acepta el socialirmo porgue el liberdlismo la ha ya acostum-
brado a ello”. Que el socialismo marxista sea idéntico, en sus fines,
a la democracia individualista y liberal lo hallamos afirmado- con
daridad en sus textos sagrados. Marx y Engels escriben sin amba-
ges, en La ldeologia Alemana que “el comunismo hard imposible todo
aquello que exista independientemente de los individuos”. Kautsky
reafirmé estz finalidad al definir “el socialismo como individualis-
mo ldgico y completo”. Al término de la socializacién de la’ vida
humana no habr ya Estado: una vez que toda la “sociédad” nueva
quede puesta al servicio de la persona humana, ya no serd necesaria
la miquina <que habrd operado-esta prodigiosa inversion del orden
natural. La utopfa comiin 2 ambos- sistemas es la “sociedad” permi-
siva. En uno y otro todo sucede como si el Estado moderno fuese
un “Deux ex maching” destinado a desaparecer entre los bastidores
del teatro de este mundo a partir del momento en ! que el individuo
haya conguistado el estatuto de divinidad.

Esto es asi por la razén de que ambos sistemas estin estricta-
mente orientados hacta el porvenir, en que serd lograda la cuadratura
del circulo del individuo socializado y la Ciudad petsonalista, situados
en Iz dnica dimensién del tiempo que escapa al conocimiente del
hombre, y tanto mds cuanto més esté éste en ruptura completa con el
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pasado. La razén es simple: el Estado moderno es.un Estado sin socie-
dad swbyacense, un Estado proyectado en razén de la disociedad que
domina. Esth encargado de una tarea contradictoria, siempre diferida
en el tiempo: construit una sociedad con elementos. que, en funcién
del cristianismo secularizado. que le sitve de religién, se- niegan a
someterse al bien comfn del conjunto. Estd aprisionado entre el
monolitismo que aplasta el hombre y la anarquia que pretende li-
brarlo matando en él su naturaleza sociel. El rechazo del uno en-
gendra automAticamente . la- adopcién de Ia otra, pero la adopcién
de la otra engendra, autométicamente, la reafirmacién del primero.
Querer Ia desaparicién del Estado monolitico sélo conduce tempo-
ralmente a la anarqufa, Su consecuencia casi inmediata es, siempre,
el reforzamiento de la méquina del Estado o la muerte pura y sim-
ple. Cada vez que el Impetio romano-se hundia mis bajo la pre-
sién de un individualismo destructor del bien comiin, mis se con-
solidaba su méquina estatal y se transformaba en una termitera,
cuyos reglamentos minuciosos y paralizantes reemplazaban el ins-
tinto social desaparecido, hasta el momento en que los bérbatos hi-
cieron tabla rasa de él y una sociedad sana pudo germinar de modo
natural. Es la esencia del individualismo, escribia Louis Blanc en su
“Hisioria de la Revolucidn framcesa”, “cambiarse en rebelibn cnan-
do padece el poder y en tirania cuando lo posee”.

He aqui c6mo nos encontramos con’ una caricatura de Estado
rigiendo una caricatura de sociedad; compuesta a su vez de und
caricatura de los tres 6rdenes del Antiguo Régimen abolido.
" No hay ya orden de clerecia, sino su sustitucién por una paro-
dia suya: la intelligentzia contemporinea, para la cual la verdad no
‘estd ya en correspondencia del pensamiento real, y menos todavia
con el Principio trascendente de toda realidad visible o invisible,
sino en la conformidad del pensamiento consigo mismo y con su
pura subjetividad. Esta clase aspira a la dominacién del planeta por
[a manipulacién de los espiritus debilitados por su desarraigo fuera
del terreno social que les nutrfa y mantenidos en una especie de
caticatura de vida gracias al martilleo de las re-adaptaciones socia-
les y de los mass-media. “Sabemos provocar las condiciones que con-
ducirdn & muchos individuos —escribia Karl Rogers— # considerar
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. verdaderas unas informaciones contrarias &l testimonio de sus sembi-
dos y, por métodos: selectivos, a formar un grupo de gemtes que ce-
derin a estas presiones comformistas. Sabemos. modificar en una
direccion doterminada las opiniones de wnm sindividuo sin que éste
sospeche jamds los “stimuli’ que le ham provocado este cambio”,
No ‘es solamente la literatura la que ha recogido la herencia de Ia
religion, no es solamente ‘el escritor quien se ha convertido en sa-
cerdote; como al final de la I Guerra Mundial pensaba Jean Rivié-
re, sino también en su conjunto todos aquellos que escriben, hablan,
. emplean los diferentes lenguajes humanos: poetas, novelistas, perio-
distas, sabios, hombres de letras, artistas' diversos, speakers, cineas-
tas, montadores de TV, etc, empefiados en destruir el pasado'y en
construir pretenciosamente el porvenir, segiin la profeca de Hugo:

 Toda la antigna bistorsa, borrible y d'eforM,
- sobre el horizonte desierto, huye como el humo.
Los siempos ban legado ...

Y afiade: “El sdeal moderno vieme su tipo em el arte y su medio
en la ciencia, Mediante la ciencia se tealizaré la obra augusta de los
poetas, Se rehard el edén por A 4 B”, Este nuevo clero no se en-
carga ya de religar los hombres a la Trascendendia, sino 2 su propia
inmanencia, invadida por construcciones utépicas de la imaginacidn.
Les lleva entonces alli donde sus maestros quieren llevatles.

Ya no hdy nobleza encargada de la defensa y del mantenimiento
del bien comin, sino una clase de politicos innobles en el seatido
etimolégico de la palabra, es decir, encargados de la defensa y del
mantenimiento del bien particular de partidos “plugalistas” o del
ppartido vinico contra la amenaza de un. repacimiento de la sociedad.

No hay ya Tercer estado, ni bay, incluso, burguesfa (ahora que
todo el mundo se ha hecho burgués, decia Peguy), ni siquiera hay
campesinado dedicado = la produccién de los bienes matcriales ne-
cesarios pata la vida humana, sino una clase, que aumenta sin cesar,
de parasitos de la mis diversa especie, cuyo designio consiste en
dirigir hacia si el flujo creciente de la. produccién. Tan pronto

- complices como rivales, los productores de toda categoria, desde Ia
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finanza a los Sindicatos, pasando por todas las coaliciones inter-
medias, tienen 2 la vista mucho menos el setvicio de los consumi-
dotes, que representan el interés general, que el de sus imtereses
particulares, :

. Tales son los tres “desérdenes” de la disociedad contemporinea
y del Estado que la cubre en su conjunto prodigiosamente. Nos en-
contraremos en presencia deun mundo a] revés o, dicho de otro modo,
ante la Subversién: el animal politico, constructor de ciudades que
responden 2 .su naturaleza, es retrogradado al rango de insecto so-
cisl. Fi mal es universal. Por todas partes, las protesis del socialismo
han reemplazado los 6rganos vivos de la antigoa sociedad.

La situacién actual es atn mis grave que en Ja época del Impe-
tio romano y de su rigida y quebradiza armadura. No hay ya barba-
ros de fuera que puedan regenerar a una sociedad que, por otro
lado, ya no existe. Todos los barbaros estin en el interior. Asistimos
a la invasién vertical de la barbarie. No disponemos ya del apoyo
de la Iglesia catélica como los dias sombrios del Imperio y de ln
Alta Bdad Media. Como estd demasiado de manifiesto, la Iglesia
parece que se halla en trance de pasarse, con armas y bagajes,
la Subversién. Ha renunciado a hacer surgir una verdadera socie-
dad de las ruinas de la antigua, fundada sobre la naturaleza so-
cial del ser humano, como hizo en sus tiempos de vigor. No profesa
ya que las partes estén hechas para €l todo. Bascula del lzdo del so-
cialismo y del Estado mundial que aquél quiere instaurar para univer-
salizar 1a enfermedad que. ya Heva dentro de si y para hacerla pasar,
fraudulentamente, como un estado fisiolégico y mental bueno de las
sociedades humanas. Dicho' de otro modo, puesto que el socialismo
es el Gltimo avatar de un cristianismo degradado, pero que estd en
trance de extender epidémicamente su contagio a todo el planet,
utiliza las dltimas fuerzas de su catolicidad, en alianza con un ecu-
menismo y un sincretismo didosos, para confundir su destino con la
potencia de las tinieblas de su propia caricatura.

La “gracia” politico-religiosa destruye, desde ese momento, la
naturaleza y se aplica desesperadamente a construir artificialmente
-una sociedad nueva y a crear un hombre nuevo por el finico y mi-
lagroso cambio de las estructuras sociales, utilizando una mezcla al-

134



DE LA SOCIEDAD A LA TERMITERA

tamente explosiva —;desiruam et aedificabo!— del evangelio desna-
turalizado y de la Revolucién mensajera de la salvacién. “No bay reve-
lacién sin revolucién”, eructd un cierto R. P. Cardonnel, cuyo grito
histérico repercutié ensordecedor por tantos altavoces, “la esencia
de la revolucidn no es otra que la irrupeidn de la soberania de Dios
en el mundo”. Nada menos. Después del Vaticano II, se conoce el
sobresalto de la voluntad de potencia clerical disfrazada en “aperiura
al mundo”, que en el curso de su historia fue siempre la tentacién
de la Iglesia: “Te daré todos los reimos s, poniéndore a mis pies,
me adoras”. “Bs una cosa chocante —escribié ya Heine en 1832—
ver a estos gazmosios df.rfmzado: bacer abora de matamires con len-
guaje de «sans culotiess, coquetear con aire feroz temiendo puésto el
bonete ensangrentado del jacobino y sentir después la preocupaciém de
que bubieran podido pouer.re, -por distraccitn, en su lugar el gorro
rojo del prelado”.

La vieja utopfa romfntica de Ballanche, de Chauteaubriand, de
Tamennais renace, perpetuamente, cuando .la ley de la clerecia se
debilita en lugar de reconquistar su vigor sobrenatural: la misién de
la era que se abre es la de identificar 1a moral del Evangelio con el
semtimiento social”. '

Seducido por Jaurds, el neo-catolicismo contempla con estupor,
con estupidez arrebatada, la termitera socialista ‘que se eleva y que
mds adelante serd laboratorio de una amplia renovacién religiosa.
Y ¢l tribuno- dicta, proféticamente, a la Iglesia el discurso que debe-
tia hacer escuchar a los pueblos y que hoy, efectivamente, le hace
escuchar; “Resvindicad, actuad, subid (es ya la ascensidn de las masas
en la bistoria de Maritain), no golpearé con las varas del absolutismo
delirante (es el “No mds anatemas” de cwando Juan XXIII) a las am-
plias. democracias movedizas -como el mar (es & eM.ASD.OU.» de
ahora), no_baré pesar una inmovilidad de estancamiento sobre este
océano removido por el viemto, que viene de lejos y que mo es acaso
otra cosa que el espiritu.de Dios posado sobre las aguas de que hablan
mis libros amtiguos (es el progresismo delirante, cﬂjm tempestades
conocemos)”,

¢Cémo una . 1gh=51a en autodemohcxén podria ayndar al naci-
miento de una verdadera sociedad humana, como lo hizo en la Edad
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Media? Si “humanamente no hay sdlvicién pars la Iglesia” -como
confesaba €l cardenal Liefart; uno de los coantores del desastre, al ca-
nomgo Vancourt, tampoco hay ya, humammente hablando, salvacién

para la Humanidad disgregada por el fermento sobrenatural avetiado
que lleva en su seno. Hugo fo habla prevx,sto ‘

 Llovamos en nuestros corazones el caddver podrido
" De la religibn en que vivian nuestros padres.

_ Todas las ideologias, todos los sistemas, todas las estructuras, las
praseis, todos los regimenes politicos som, desde hace siglos, en gra-
dos diversos, .producto de la descomposicién del cristianismo. Sin
un enderezamiento de las Iglesias cristianas, en particular de la Igle-
sia catdlica, Ia mutacién radical que experimenta la humanidad serd
mortal, como lo son todas las mutaciones segiin atestiguan desde el
carnero de cinco patas y la ternera de dos cabezas. Lo sobrenatural
es la mis poderosa garantfa de la naturaleza de los seres y de las
cosas .y, singularmente, de la naturaleza social del hombre, sin la
cual su existencia serfa inconcebible. '

La primera condicién de una renovacién pasa por el vértice del
cristianismo, que hace cuerpo desde hace 2.000 afios con la historia
humana: STAT Crux dem evolvitwr orbis, insistimos sobre el STAT,

Hay una segunda condicién precisa, ahogada hoy en un torren-
te de discarsos, de ensefianzas, de montones de papeles, cuyo origen
estatizante y desencarnado no es duddso, consistiria en Ja puesta en
pie de una economfa en la cual hoy los pies estdn por encima de la ca-
beza, Si la inteligencia contemplativa y la inteligencia prictica, orien-
tadas hacia el fid ¢ltimo del hombre estin en estado de hibernacién
prolongada, la inteligencia poética, fabricadora de objetos ttiles para
el hombre, ha adquirido una expansién que la confunde con la imagi-
nacién, como si asf, con su despliegne espectacular, compensase la
ausencia de sus hermanas. Un desequilibrio tal no deja de ser peligroso.
Es demasiado claro, Una sociedad que no fuese sino una inmensa f4-
brica realizarfa la utopfa socialista y, confundiendo lo piblico y lo
ptivado, llevariz como hemos denunciado 2 la destruccién de lo
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uno y de o otro, lo cual seria irremediable; La primacia que nues-
tro tiempo otorgaa la inteligencia operativa en todos los domitiios es,
precisamente, el signo de que esta formia de inteligencia es o3 of
joints, sacada de sus gozries segin la férmula de Shakespee.te Se
debe tratar de ponerla nuevamente en’ellos; El problema de nuestro
tiempo es, por orden de wrgencia, el problema econdémico. Una eco-
nomia que se mueve al revés se debe intentar sustituirla por una
economiz que gire derechamente.
~_Se trata, en otras palabras, de devolver a Ia economia su prin-
c1p10 motor: la iniciativa privada, y su finalidad: el consumidor en
‘carne’y hueso, provisio de-alma, inteligencia y -voluntad'y, en con-
secuencia, de libertad. Se trata, en otros téeminos, de restituir la eco-
‘nomia a su funcién propia: Iz de asegurar.la subsistencia de los hom-
bres, el vivir; base y. trampolin del mejor vivir, al desembarazar al
Estado de I nociva grasa econdmica, en la que parisitos de todo
género germinan, y: que obstaculizan su’ funcién propiamente poli-
tica: .velar. por el bien comdn. Este apenas es ya hoy .otra. cosa
que el bien comin material para la mayor parte de los hombres,
No pueden asegurarlo ya ni el slogan “libertad, igualdad, fraternidad”
ni su consecuencia: la termitera, sino simplemente Ia opcidn bien re-
-gudada del consumidor, capaz de hacer emetger los mejores produc-
tores de ese caos perpetuamente movido o perpetuamente cristali-
zado de los dos tipos dé economfa contemporinea. Para lograr- este
fin, que exige ls naturaleza de las cosas, se requieren reglas, y éstas
precisan de un legislador y un juez, que no sean parte interesada en
a vida econ6émica como lo es (y ; de qué manera!) el Estado moderno.
Es preciso un cédigo corrector del parasitismo que vicia actualmente
la produccién de los bienes materiales y que la pone en el riesgo de
cegar a su fuente, como muestra la experiencia. Si queremos con-
servat y aumentar hasta cierto limite, medido por la inteligencia y
la voluntad, los bienes materiales de la economfa de nuestro tiempo,
serd preciso conseguir que el Estado sea politico y que la economia
sea privada, quedando subordinada ésta a aquél como lo inferior a
lo superior.

Tales son las tinicas perspectivas realisias que se abren ante nos-
otros. Nos cotresponde, pues, trazat la via real por la que camina-
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14, acaso, la sociedad de mafiana. La restauracién de la Iglesia sobre
sus bases naturales y la restauracién de la sociedad sobre sus funda-
mentos naturales son las dinicas garantias de la salvaguardia de la
persona humana contra sus tendencias mellizas hacia la amarquia y
hacia. su ¢ontrario: la omnipotencia del Estado.

"Fl Profesor de Filosofia de la Universidad de Lieja, Mar-
cel de Corte, de cuyas principales publicaciones nos- limitare-
- mos a citat “L’'HOMME CONTRE LUI MEME”, “L'INTELIGENCE EN
PERIL DE MORT” (Nouvelles Editions Latines, Parfs, 1962 y
1969, respectivamente) y “DE LA JusTICE” (Dominique Mar-
| tin Marin Bditeurs, Parfs, 1973), es evidentemente conocido y
admirado: por-los lectores de VERBO, lo que excusa toda pre-
sentacién, por lo cual, aquf, simplemente recordaremos que
~ hasta ahora hemos tenido el honor de reproducir, traducién-
- dolos al castellano, los siguientes estudios del Profesor De
Corte: : '
Nim. 40. “LA INFORMACION DEFORMANTE". :
Niim, 55. “INTRINSECAMENTE PERVERSO”.
Nam. 59. “LA EDUCACION POLfTICA”.

Ndm. 87-88. “EL ESTADO EN LA DINAMICA DE LA Eco-
NOMIA”, .

Niam. 91-92. “La ECONOMIA AL REVES”,

Nom. 101-102. “FiLOSOFiA ECONGMICA Y NECESIDADES
DEL HOMBRE”,
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