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LA INFLUENCIA DEL MARXISMO SOBRE LA TEOLOGIA CONTEMFPFORANEA

Introduceion.

Con profundo dolor, y hasta con espanto, observamos cémo ac-
tualmente las ideas erréneas y enemigas del cristianismo penetran
en ¢l ambiente catdlico e incluso estin asimiladas por la teologia.
Parece que, entre ellas, hoy por hoy, goza del mayor éxito el mar-
xispo. Con sorpresa, y casi de repente, constatimos que un conside-
~ rable porcentaje del clero y de laicos piensa con las categorias del
marxismo y'que el fparxismo penetré dentro de la Iglesia, envene-
nando su pensamiento, la Teologia, y su sentir, la Liturgia. '

En él presente articulo nos vamos a ocupar, de minera muy
sumaria, s6lo dé la influencia del marxismo sobre la teologfe con-
temporénea, limitindonos exclusivamente a indicar el mismo hecho,
es decir, a constatar dénde y c6mo esta influencia se’ manifiesta, sin
ninguna pretensién de hacer un anilisis teol6gico de la misma, pues
esto ya es el asunto de otro tipo de trabajo, que no cabe dentro de
un articulo de cardcter exclusivamente informativo.
 la finalidad, pues, del presente articulo es prictica, es decir, del
caticter pastoral y no tedrica, cientifica. Se trata de despertar la
atencién de los pastores a fin de prevenirlos contra el peligro’ que
parz la pureza de Iz Fe, quiero decir del dogma, presentan los nume-
rosos trabajos teoldgicos, y especialmente los seudoteolégicos, de los
autores que se encuentran bajo una clara y evidente influencia del
pensamiento marxista, en el mis estricto sentido de la palabra, es
decir, bajo la influencia del diamat (el materialismo dialéctico) y del
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materialismo histérico, y especialmente bajo la influencia de la doc-
trina marxista sobre la revolucién y de la visién marxista de una
ideal sociedad socialista del futuro,

Esta influencia, cosa curiosa, se manifiesta casi exclusivamente
en los paises libres, es decir, no dominados todavia por los marxistas,
con la excepcidn de Checoeslovaquia, donde también es muy fuerte,
especialmente entre los tedlogos protestantes, de los cuales pasa a
los catdlicos. Peto para las ideas, teorfas, doctrinas y pensamientos
no existen las fronteras y “cortinas de hierro” y lo que hoy dia pu-
lula en los pafses libres, con facilidad puede mafiana penetrar tam-
bién a los paises esclavizados por el marxismo, mas adn si las auto-
ridades politicas de estos pafses asi lo desean. Es.algo increible que
una influencia de este tipo pueda existir, pero, desgraciadamente,
fos hechos lo confirman. ‘ ‘

La influencia del marxismo sobre el pensamiento cristiano es
doble: teérica y préctica, sobre la Teologia (1) y sobre Ia pastoral,
pues esta dltima estd basada sobre la primera. Se trata de una in-
fluencia muy fuerte (pero quizés serd de poca duracibn); no se trata
de un fenbmeno marginal,‘sino, al contrario, se trata de un fend-
meno tipice. En toda Ja América Latina es un fenémeno dominante;
en los Estados Unidos y. en el Canad4 es bastante fuerte; en Europa
es distinto en cada pais: en Francia es muy dinimico pero poco
eficiente, pues se pierde en el caos general que caracteriza al pen-
samiento cristiano en este pafs actualmente; en Espafia (2) es muy

(1) No se trata aqui solamente de la Teologia en el estricto sentido de
la palabra y de c6mo es presentada esta ciencia durante los siglos; pues bajo el
nombre de eteologfas publicanse actialmente muchisimos trabajos que poco
o nada tienen que ver con la Teologla tradicional, siendo estos trabajos, en
la mayotia de los casos, unos superficiales ensayos periodisticos o declara-
ciones de cardcter politico, Como ejemple puede servir el grueso volumen
de Giuseppe Vaccari, «Teologia della -Riwpluzione», 1971, publicado por la
editorial del comunista Feltrinelli. '

(2) Un gran porcentaje de los sacerdotes que salen desde Espafia a Amé-
rica Latina, constituyen los faniticos marxistas-leninistas En un Congreso de
estos sacerdotes marxistas, que tuvo lugar en Madrid (en El Escorial), en
julio de 1972, participaron mis de 400 delegados de los paises de América
Latina.
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peligroso, perc ya provocd una fuerte y saludable reaccidn (la cual
no se nota en otros paises); en Italia es muy débil vy casi marginal;
en Alemania se expresa en muchas publicaciones y tiene bastantes
partidarios entre el profesorado de las Facultades de Teologia, pero
pasa al segundo Jugar frente a los otros problemas de mayor interés
para los Alemanes (los trata ‘el Cardenal Joseph Hoffner en su fo-
lleto “Der Priester in der permissiven Gesellschaft”, Koln, 1971),

Casi en todos estos trabajos se nota ¢l mismo método, a saber,
se pretende identificar el “socialismo” con el “Reino de Dios” en
la tierra, Se esfuerza en convencer a los cristianos que ellos y los
marxistas buscan lo mismo, pues los unos y los otros tiepen la misma
finalidad: construir una nueva sociedad ideal del futuro, una socie-
dad basada sobre la igualdad, justicia, fraternidad y solidaridad. Unos,
los cristianos, la llamanr el “Reinoc de Dios” sobre la tierra, mientras
que los otros, los marxistas, la llaman la “sociedad socialista”. Y, si
tanto los cristianos como los marxistas tienen el mismo fin, deberian
juntos trabajar para alcanzarlo. Ademds quieren convencer los mar-
xistas a los cristianos que €l 1inico camine que lleva a este fin es la
revolucién matxista; de ahi viene Ia conclusién que los cristianos de-
berfan comprometerse con estz revolucion, '

Que Ia “sociedad socialista” es la 1inica solucion de todos los
problemas humanos, los marxistas lo sostienen desde hace mucho
tiempo, y sobre este tema existe una abundante literatura, Lo nuevo
es que actualmente se trata de convencer a los cristianos de que el
cristianismo tiene solamente como fin la construccién del “Reino de
Dios” sobre la tierra y que este “Reino de Dios” es casi lo mismo
que la futura sociedad ideal socialista. Y este es el contenido prin-
cipal de Ia teologfa marxista elaborada por los teSlogos-marxistas de
hoy dia (3). i '

;Pero, como. se ha podido llegar a este planteamiento? ;De qué
manera se pudo imponer a ua porcentaje tan grande de los tedlogos

{3) Hay también varios estudios «teoldgicoss, escritos por los miembros
de los partides comunistas.. Como-ejemplo puede servir el trabajo del comu-
nista suizo Konrad Farner, editado bajo el titulo «Theologie des Kommunis-
mus?» Ed. Hermine, Frankfurt/M., 1969, pp, 362, Desde luego nada de
este libro justifica ef titulo ateologias. C
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un planteamiento tan materialista y hasta ateo? ;Cdmo se explica

que hasta la mayoria (en muchos casos) de los profesores de Teolo-

giz en las Universidades Catdlicas en América Latina y una parte
considerable en las de Buropa sean matxistas por conviccion'y a veces
hasta fanaricos del marxismo?

' La contestacion es bastante simple: los marxistas aplicaron un
método profundamente sicolégico (y muy efectivo), a saber, el mé-
todo de graduacién. Primero, por una propaganda adecuada (durante
los retiros 'espirituales, “jornadas”, “encuentros”, “congresos”, etc.,
y en los articulos de los periédicos teoldgicos) se efectué un “la-
vado de cerebros” y de esta manera se “lavé” de la mentalidad de
una parte del clero la formacién y educacién recibida en los Semina-
rios y las Universidades Catdlicas; después ya con toda facilidad pu-
dieron inyectar, por pequefias dosis, la cosmovisién marxista y espe-
cialmente el concepto marxista del cristianismo,

El proceso de la marxistizacién de la teologia marchaba al prin-
cipio muy lenta y gradualmente, pero en los Ultimos afios va muy
rapido, penetrando - profundamente no. sélo en el pensamiento teo-
légico, sino también ‘en la mentalidad de gran parte del clero.

A .continuacién vamos a sefialar algunos “grados” o “etapas”

. que se pueden detectar en este proceso de la marxistizacidn del pen-
sar cristiano, que van desde lo que podriamos Ilamar el “saduceismo”,
hasta €] “atefsmo cristiano”; quiere decir un cristianismo concebido

", a la manera rarxista.

LAS ETAPAS DFEL PROCESO DE LA MARXISTIZACION DE LA 'I‘EOLOG]A-

El hecho que las corrientes del pensamiento teoldgico mencio-
nadas a continuacion tengan el caricter de “grados” o “etapas” del
proceso de la marxistizacién de la Teologia, no excluye la posibili-
dad de la existencia de corrientes simultineas y paralelas que no ten-
gan nada que ver con este proceso. Por ejemplo, hay hoy dfa muchos
teologos (ante todo protestantes), partidarios de un cristianismo con-
cebido exclusivamente como fe (sin religién) y los abundantes es-
tudios de ellos no contienen nada de marxismo, pero tal manera de
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‘concebir el cristianismo coincide con el punto de vista marxista y,
en consecuencia, tales opiniones y opciones facilitan la difusién y
aceptacion de la posicién marxista. Ademas, al lado de esta corriente
independiente de cualquier influencia marxista (como ejemplo pue- -
den sefialarse muchas opiniones teoiégicas protestantes antiguas, es
decir, presentadas en los siglos anteriotes a Marx), existen otras que
son de una évidente inspiracién marxista.

1. El saduceizmo del siglo xx.

Es sahido ‘que en los tiempos de Cristo una-de las sectas de
mayor importancia entre los judios era la de los saduccos. Los parti--
darios de esta secta no crefan en la resurreccién {lo que no implica
necesariamente Ja falta de fe en la vida después de la muerte y en
la inmortalidad del alma). La vida religiosa dé los saduceos se limi-
taba casi exclusivamente a implorar a Dios su bendicién y proteccion

 para asegurarse la felicidad en la vida terrenal, de este mundo visible,
temporal. L ' o

Pues bien, actualmente también constatamos la presencia entre
los cristianos de una corriente muy similar 2 la de la secta de los
saduceos, es la corriente de una evidente y detectable influencia maz-
xista. No se niega ninguno de los dogmas de la Fe ni ninguna pric-
tica de Ia religion cristiana, pero se pofie el acento exclusivamente
sobre lo temporal, sobre los asuntos de este mundo, silenciando todo
lo relativo a la vida eterna.

Més afin, existe también una corriente’ ya claramente saducea
es decir, la que abiertamente niega la existencia de la vida eterna,
después de la muerte. No niega la existencia de Dios; al contrario, lo
reconoce como Creador y Sefior del Universo y del Hombre. Re-
conoce que el hombre deberfa adorar a su. Creador e implorar su
proteccién y bendicién para asegurarse una feliz vida en la terra,
pero conciben la vida humana como la vida de los animales, es decir,
que todo se termina con la muerte. Esta corriente es muy antigua
entre los ctistianos y probablemente es de inspiracién judia, pues
entre los judios siempre fue muy influyente (los saduceos) ¥ persiste
hasta hoy dia.
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Los cristianos marxistas introducen esta corriente oficialmente en
la Iglesia, tanto en’'la Teologia como en la pastoral y liturgia, pues
esta manerz de concebir la vida religiosa constituye una excelente
preparacidn para las siguientes etapas de la marxistizacién del cris-

- tianismo, Se trata de acostumbrat a los cristianos @ que concentren toda
su vida exclusivamente sobte lo temporal, sobre los asuntos de este
mundo, sobre los problemas concretos de la vida diaria y de esta
manera acercar 10s cristianos a los marxistas,

Es sabido que el marxismo da mucha importancia a.lo que él
Hama el cardcter alienador de lz religién, especialmente el papel de
la Fe en la existencia del Cielo, del més alla, de la vida después
de lz muerte, de la Fe en la felicidad ‘eterna. Bl marxismo conside-
ra (4) que los hombres preocupados por el asunto de su salvacién
eterna, una salvacién concebida como una felicidad perfecta después
de la muerte, y que consiste en gloriosa convivencia eterna con Dios,
estin “alienados” 'y que esta alienacion debilita la preocupacién de
ellos de los asuntos de este mundo, el cual para los marxistas es el
unico mundo real. En este sentxdo Ma.rx habla de la rehglén como

“el opic del pueblo”.

Los cristianos- saduceos, qmero decir los cristianos que creen en
Dios, le aman, le adoran y le sitven, pero no piensan en el Cielo,
en la vida despues de la muerte, estin mis cercanos a los marxistas,
son petsonas con las que los marxistas pueden entenderse mas facil
que con los otros cristianos, con aquéilos los marxistas pueden cola-

.(4) El trabajo. bdsico, primero (cronolégicamente) y el mds importante
al _respecto es el articule de Carlos Marx «Zur judenfrage» («Sobte la cues-
tion ]udla») pubhcado en «Deutsch- franzosnchen Jahrbiicher» (los «Anales
franco- -alemanes» ), en febrero del afio 1844, En este articulo, Marx polemiza
con el pinto de vista de Bruno Bauer, el autor de dos trabajos sobre «la
cuestion -judia» (el primero publicado bajo el tihilo «Der Judenfragen
(Braunschweig, 1843) el segundo publicado en la- revista suiza «Einundz-
wanzig Boden aus der Schweix» (1843, pigs. 56-71) bajo-el titulo «Die
Fahigkeit der hentigen Juden und Christen, frei zu werden» (La capacidad de
los judfos v de los cristianos de hoy para llegar a ser libres). Es precisamen-
te en este trabajo dé Marx donde s encuentra la primera expos1cmn de lo
que llamamos «el marxismo». )
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borar e incluso pueden invitarles a entrar en el partido y, poco 2
poco, comprometetse en la misma révolucién marxista.

El saduceismo esti ya bastante difundido actualmente en la Igle-
sia catdlica: tiene ‘muchos partidarios entre los jéovenes sacerdotes,
que concentran su celo pastoral sobre el hombre y no sobre Dios. EL
saducefsmo constituye la base para las siguientes corrientes (de las
cuales hablamos a continuacién); es una etapa de preparacibn, edu-
cacién y formacién.

La mayor parte de la asi llamada * “eologia de la muerte de Dios”
es saducea, pues —a pesar que ¢lla no niega la existencia de Dios—,
en la prictica, Dios como Cielo, como recompensa eterna, Como fe-
licidad después de la muerte, es decir, como finalidad de la vida
humana, como ob;eto del amor eterno, no ex1ste

saduce1smo (5) tiene pocas obras teologxcas propias; se
mamflesta ante todo en las publicaciones de Ia pastoral y liturgia
(por ejemplo en los textos de las oraciones antes del Ofertorio). Es
bien frecuente en las obras de los teSlogos protestantes y de ellas
pasa a la teologia catdlica, El saduceismo se nota en el pcnsaxmento
de Dietrich Bonhoeffer, Rosemary Radford Ruether, Paul van Buren,
J. A. T. Robinson, Harvey Cox, E. L. Mascall, autores protestantes,
y entre los catdlicos en los libros del jesuira Robert L. Richard y,
ante todo, en los escritos del ex-dominico norteamericano, el apds-
tata Jordan Bishop McClave (6).

(5) Desde ¢l punto de vista sociolégico, el «saduceismo» reduce la
religibn a magia. la relacién hombre- Dios en la religién se expresz en la
actitud de sérvicio; el hombre sirve a Dios; en a magia, al revés, pues el
hoinbte se sitve de Dios (del mundo invisible). Magia Se presenta como la
instrumentalizacién de Dios. En el «saduceismo», el hombre se sirve de
Dios; sus pricticas. religiosas, devociones, etc., tienen por finalidad conseguir
Ia bendicién de Dios, es decir, son «medios», «instrumentos» y por inter-
medio de ellos el hombre-saduceo subordina {o pretende subordinar) al mundo
sobrenatural {a Dios, la Santisima Virgen, los Angeles, los Santos) a sus
fines. El saduceo no sitve 4 Dios, sino se sirve de El, ) ‘

"(6) Dietrich Bonhoeffer, Resistance et rumission. Lettres et notes de
captivité, Généve, 1964 (especialmente la carta del 30 de abril de 1944). Rose-
mary Radford Ruether, The radical Kingdem, New York, 1970. Paul van
Buren, The secular meaning of the Gospel, New York, 1963. J. A. T. Ro-
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2. EI “Reino dé Dios en la tierra”.

La ad_aptacién del cristianismo a las exigencias del marxismo €s
muy patente en Ja escatologfa. Es sabido que la parte menos precisa
de Teologfa es la escatologia,

La imagen def “Reino de Dios en la tierra” (otros topicos de es-
catologia no nos interesan aqui) que nos proporciona la escatologia,
es muy nebuloso. ¢Cuéndo va a llegar este “Reino de Dios en Ia
tierra”, si antes del dfa de la Resurreccién y del Juicio Universal, o
si después? (Serd este “Reino de Dios en la tierra” todavia en este
mundo, o tal vez en algtn “nuevo” mundo?. Todas estas son pre-
guntas- sin contestacién clara y precisa, pues si hay algunas con-
testaciones sea en Jas Bscrituras Santas, sea en los trabajos de tedlo-
80s que gozan de autoridad, estas contestaciones son nebulosas, im-
precisas y se prestan a las més variadas interpretaciones. Sin entrar
aqui en una polémica sobre estos temas, conviene constatar que es
,prec1samente la escatologia, la de hoy dia; que constituye el punto
de partida de lo que podnamos Uamar una teologia marxista”, como
también es la escatologia que mis se presta a las interpretaciones
marxistas. : _

Uno de los primcrds entre los teélogos, que empez6 a construir
puentes entre el cristianismo y el marxismo, era-el gran (por su
mfluencm sobre los demis) tedlogo protestante Karl Barth, '

Karl Barth fue uno de los primeros que desarrollé la tesis de
que el cristiznismo y el marxismo tienen la misma finalidad: la cons-
truccién de una nueva sociedad del futuro. Los cristianos la conciben
como el “Reino de Dios en la tierra”; los r'nan&lstas como el “socia-
lismo” o el “comunismo”. Barth pretendla acercat estas dos visiones
del futuro feliz en la tierra. Pero mds todavia buscaba acercar los
cristianos a los marxistas. Bl eta miembro de un partido marxista-

binson, Honest to God, Westminster Press, 196% Harvey Cox, The secular
city, Macmillan Company, 1965, Eric I, Mascall, Cristianismo secularizado,
Barcelona, 1970. Robert - L. Richard, Secularization Theology, New Yok,
1967,. Jordan Bishop Mac C[ave, Cristiahismo radical y marxismo, Meéxico,
1970. :
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socialista y, muy comprometido en las actividades sindicales (se trata
de los sindicatos dominados por los marxistas). Sus simpatias para
con el marxismo y el socialismo son muy evidentes y se manifiestan
en su manera de enfocar Jos problemas teolGgicos. '

Fl discipulo de Barth, su gran admirador, el tedlogo protestante
simpatizante con el marxismo, Helmut Gollwitzer escribe: “Como
Barth no pudo comprender el Evangelio sin influencia sobre la vida,
quiere decir sin ética, del mismo modo no podia comprendetlo sin
inciinaciones al socialismo” (7). Barth se comprometié con el socia-
lismo marxista inmediatamente después de la primera guerra mun-
dial. Segiin Marquardt el camino de Barth va desde un “socialismo -
religioso”, a través de la democracia socialista y su admiracién para
la revolucién rusa y a través de su critica anarquista de la autoridad,
hasta el “Reino de Dios” (8).

Marquardt destaca el cardcter marxista del socialismo de Barth.
Basth, seglin Marquardt es “eher Marxist als Ontologe” (tnds mar-
xista que ontologista) (9), a pesar que el mismo Barth dijo que su
socialismo es mas bien exterior (exoterisch) (10).

Cuando Adolfo Hiter llegd al poder en Alemania, Karl Barth
estreché sus vinculos con la organizacién “Freies Deutschland”, e
la cual entré en contacto directo con los comunistas y cay6 bajo la
influencia de ellos (11).

Las distintas corrientes de la marxistizaciéa de la Teologia salen

(7) En la introduccién a la obta de Friedrich-Wilhelm Marquardt, Theo-
logie nnd Socialismus. Das Beispiel Karl Barths, Kaiser Grinewald, Minchen-
Mainz, 1972, pigs. 374; pig. 9. '

La obra de Marquardt es un trabajo con el que obté al cargo de profesor ¥
fue rechazado por el Instituto. Eclesial protestante de Betlin, Ef rechazo de
esta obra provocd la inmediata renuncia, como sciial de protesta, de parte del
profesor Gollwitzer. 12 obra de Marquardt es, tal vez, el mds serio trabajo.
sobre la teologia -de Barth, si se trata de destacar en ella la influencia mar-
xista. El autor, Friedrich-Wilhelm Marquardt es uno de los més fervorosos
segnidores de Barth en la tarea de la marxistizacién de la teologia.

(8) O. ¢, pig. 168.

(9) O, c., pig. 325.

(10} O. ¢, pig. 42.

(11) O. ¢, pig. 52.
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precisamente de la teologfa de Karl Barth (12) y enue ellas, en
primer lugar, la corriente marxistizante: escatolégica del “Reino de
Dios en la tietra”. Barth —como un socialista-marxista— en la
lucha por una nueva sociedad del futuro, ve ei primer y el mis im-
portante deber religioso del cristiano. Para Barth Ia ensefianza cris-
tiana sobre el “Reino de Dios en la tierra” se identifica con el
programa marxista relativo a la futura sociedad ideal. M4s atin, sus
partidarios encuentran, en su teologia, la justificacién de la opinidn
de que el marxismo —a su manera, ateista ¥ materialista-— lucha por
la realizacién de la omitida y olvidada por los cristianos tarea de cons-
truir el “Reino de Dios en la tierra”,

Hay puntos en Jos cuales la posicién de Barth es casi idéntica con
la de Marx. Por ejemplo, ambos sostienen lo mismo respecto a la
“desapanaon de la institucién del Estado, previa a la realizacién
completa de una ideal sociedad del futuro. Es. sabido que este punto
es de mucha importancia en el marxismo de Marx (los otros “mar-
xismos” ne insisten tanto sobre este punto). Segin Marx el hecho
que la institucién del Estado e‘mISiece a desaparecer serd una caracte-
ristica esencial de la sociedad comunista; si en una sociedad marxista
la institucién del Estado sigue firme, esta sociedad no es todavia
“comunista”, sino “socialista™ (13). Lo mismo sostiene Barth (Barth
es mis bien un anarquista); segtin la teologia de Barth en el “Reino
de Dios en la tierra”, en la “nueva Jerusalem” no habrd lugar ni -
para la Iglesia, ni para el Estado, ni siquiera para cualquier tipo de

“Ordnun”, pues tanto la Iglesia como el Estado caractenzan el pe-
riodo del “camino” hasta la VISIO (14).

Ver en la construccién del “Reino de Dios en la tierra” el pri-
mer y el mis importante deber del cristiano, y més atin identificar
este “Reino” con la escatologia marxista, es decir con el concepto
matxista de una sociedad perfecta del futuro, asi como también

( 12} Por esta razon habrd que volver a €él todavia varias veces mds
adelante.

(13) Vea: Otto V. Kuusinen y otros, Manual del Marxiimo- Leninismo,
Moscli, 1959. Estoy citando de la edicién en lengua espafiola, capitulo 21:
«El periodo de transicién del socialismo al comunismos.

(14) Marquardt, o. ¢, pdg. 311; cl texto de Barth es del afio 1948,
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sostener, como conclusion, que los cristianos deberian junto con los’
marxistas, colaborar, para comunmente perseguir €l mismo fin: cons-
tituye la medula de la “teologia marxista”, construida sobre el pen-
samiento de Barth por sus-discipulos.

Barth ya tenfa muchos, aun antes de la seguuda guerra mutldlal,
especialmente entre los tedlogos protestantes, de los cuales sus ideas
pasaron a los tedlogos catolicos. Una de estas “escuelas” teclégicas
marxistas, fundadas sobre el pensamiento de Barth, tal vez de mayor
peso e importancia, es la que se desarrolld en Checoeslovaquia, re-
presentada por Hromadka, Gardayski y Machavec (15). Las princi-
pales obras de estos escritores estin traducidas en varios idiomas y
por esta razém bien conocidas y comentadas. Esta es asi llamada
“teologfa dialéctica”, empezada por Barth, pero que sus discipulos
subordinaron completamente al pensamiento marxista, Los mencio-
nados escritores checoeslovacos, todos tedlogos protestantes, enfocan
estos problemas no tanto desde el punto de vista teolégico como del
ético. Si los escritos de Barth son estrictamente teolégicos, los escritos
de los mencionados pastores protestantes son mds bien ensayos éticos,
muy superficiales y profundamente penetrados por el marxismo.

Un nuevo enfoque y un fuette impulso ha recibido el problema
del “Reino de Dios” en la obra de Jiirgen Moltmann, “La Teologfa
de la Esperanza” (16). Tal vez por Ia coincidencia que la obra de
Moltmann aparecié inmediatamente después del Concilio - Vaticano
Segundo y en un ambiente de “didlogo” y del “ecumenismo”, como
también y por la citcunstancia de que los lectores del libro de Molt-
mann ya estaban preparados por la teologia de Barth sobre el “Reino
de Dios en la tietra” y por el estudio de Emst Bloch (17).

(15) Josef Hromadka, E! Evangelio para los ateos, Montevideo, 1970,
Gardavsky, Dios no smurié completamente, Milovan Machovee, Marxismo y
teologia dialéctiva; Vom Sion des menschlichen lebens, Verlag Rembach,
Freiburg, 1971.

(16) Jiirgen Moltmann, Theologie der Hoffrung, Chr. Kaiser Verlag,
Miinchen, 1964.

(17) Ernst Bloch, Das Prmz:p Hoffnang, Suhr Kamp, 1959.

Respecto a la relacién entre la «teclogia de la Esperanza» de Moltmann y
el «principio de la esperanza» de Bloch, véase el estudio de Montmann: «Das
Prinzip Hoffnung» und die «Theologie der Hoffnung» en «Evangelische
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En realidad ranto Bloch como Moitmann se ocupan del mismo
problema que anteriormente Barth, pero o enfocan desde otro punto
de vista, mds atrayente, a saber, toman en. cuenta el papel de la espe-
ranza.en Ja vida humana. La Esperanza como virtud, como ¢l motor
de la vida humana, como un elemento dinimico, como Ia fuente del
optimismo y el catalizador de las energias humanas, dirigidas 2 un
fin concreto, temporal, terrenal, préctico: hasta la construccién de
un porvemr mejor; la esperanza como confianza, casi seguridad,
de que el hombre puede, aqui, en la tierra, en un futuro cercano,
construir una sociedad ideal del futuro, que serd una reahzaaon anto
del concepio cristiano del “Reino de Dios en la tierra” » COmo tam-

" bién del concepto marxista de una sociedad marxista. As1 estin com-
prendidas e interpretadas las ideas tanto de Bloch, comé' también de
Moltmann, por k seudo teologia de los sacerdotes-marxistas, profe-
sores de casi la totalidad de ‘las Universidades Catdlicas (18).

De eso se ve que principalmente por la protestantlzacmn la teo-
logia catélica” sufri6 el proceso de la marxistizacién.

Un grupo aparte constituyen aquellos escritores comunistas (mar-
xistas-leninistas), miembros de los parndos comumstas que llaman
tanto a los marxistas como a los cristianos a colaborar para construir
juntos una ideal sociedad del futuro, Aparte de Roger Garaudy, uno
de los méas destacados 1utelectuaIes del partido comunista de Francia,
‘quién desde hace mas de qumce ‘afios se dedica prlﬂC1palmente a
esta tarea de acercmmento ¥ colaboracmn entre los marxistas y los
cristianos, merece una espec1al atencién el ya menc1onado Konrad
Farner. Este llega tan lejos que opma que el comumsmo (como
una sociedad ideal del futuro y no como una doctrina, a saber, el
marxismo-leninismo) “no- es ninguna altetnativa frente al cristianis-

theolog1e» niim. 23, 1963, pégs 337-557; se encuentra tambxen como «apén-
dicey. en la octava edicién del libro de Moltmann «Theologxe der Hoffnungy,
de 1969 (la primera edicién es del afio 1964).

(18) Pertenece a este grupo también el teblogo catélico Hans Kiing,
como se ve del trabajo intitulado: «En qué consiste el mensaje cristianos,
Véase al respecto el articulo del sacerdote A, Richard: Une réponse de Hans
Kiing {La contestacién de Hans Kiing), en la revista «’homme mnouveany.
Nam. 603, de 2 de septlembt'e de 1973.
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mo, sino una posibilidad y tal vez Ia tinica posibilidad” (19). Y res-
pecto a la “esperanza” de Moltmann y de ottos, escribe: “... la
teologia de la esperanza deberfa desarrollarse en una teologia del
comunismo, pues el comunismo es la dnica y total esperanza del
hombre” (20). Y, en otra parte de su libro, advierte: “sin comunis-
mo 00 habri en el futuro ningdin cristianismo” (21). Farner no ve
ningtin porvenir ni para el marxismo, ni para el cristianismo, sin el
comunismo (el comunismo concebido como un régimen) y por esta
razén hace una llamada a unos y otros, es decir, tanto a los marxistas
como a los cristianos, para que se unan y colaboren (22). Farner
llega a la conclusién de que el porvenir del hombre no puede ser edi-
ficado ni contra los creyentes, ni sin la participacién de. ellos, de la
misma manera que este futuro no puede ser construido ni contra ni
sin marxistas (23). )

Hasta qué punto Farner se encuentra bajo la influencia de Barth,
se deduce del hecho de que uno de-los capitulos de su obra lleva el
titulo: “El agradecxmlento a Ka:l Barth por parte de un marxis-
n” (24).

- Con postalgia constata Farner que el matrxismo, a pesar de cons-
truir una nueva sociedad en Rusia, no.pudo formar a un “nuevo
hombre”, y si el hombre permanece el mismo como antes, hay pe-
ligto de un retorno 2 la antigua sociedad (25). De esta manera prevé
un fracaso ‘inevitable del marxismo, lo' que se podria evitar tinica-
mente =—ségiin Farner por la colaboraciér de los marxistas con los

" (19) Konrad Farser, Tbeolog:e des Kommﬂm:ma.r? Ed. Stunme 1969
pig. 184.

(20) O. ¢, pig. 220.

(21) O.rc, pig. 8

- (22) I.eyendo el trabajo de Farner, se hene la impresién que su prmcnpal
preocupacién es el porvenir del comunismo; que el autor ve muy amenazado
e incierto, en el caso"de_.qué 00 haya uma’ estrecha y sincera colaboracién
entre los marxistas y cristiaros; en otras ‘palabras: sblo los cristianos pueden
salvar al comunismo. - '

A23) 0. ¢, pig: 190.

(24) Es un artlculo escrito. a ocastén del octogésimo  aniversario del
natalicio de Barth y después mcorporado en su [ibro,

(25) O, ¢, pig. 236.

63



MIGUEL PARADOWSKI

cristianos—. Esta colaboracion estd justificada por el hecho de que los
cristianos también estin comprometidos en la construccién de una
sociedad ideal del futuro, que ellos llaman el “Reino de Dios en Ja
tierra”. Farner, como Barth, subraya que no se trata de una colabo-
racién dictada por las. exigencias de tictica o de estrategia de la
revolucidn marxista, sino se trata de una colaboracién sincera, ho-
nesta y duradera.

De este modo los tedloges y los escritores comunistas elaboraron
las bases. para una sélida y fraternal colaboracién de los ctistianos con
los comunistas. Se habla de una colaboracién para construir juntos
una sociedad ideal del futuro, pero en la prictica todo se reduce a
comprometerse con la revolucién marxista que ya estd en marcha.

-

3. El cristianismo horizontal.

La Cruz es el sunbolo de Ia teolog:a tradicional; sue tronco, es
decir, la direccién vertical, simboliza el amor del hombre hasta Dios
y el amor de Dios hasta el hombre, mientras sus brazos, es decir,
la direccién horizontal, indica las consecuencias de este amor: su

_ proyeccién hasta el préjimo.

Lo -esencial en el cristianismo es el amor de D1os, pero su con-
secuencia se expresa en el amor del préjimo; amar a Dios en el
préjimo. Pues bien, la “nucva teologia” calla lo vertical, pues estd
concentrada totalmente sobre el hombre, sobre lo horizontal. La teo-
logia tradicional es teocéntrica, mientras que la “nueva teologia” es
antropocéntrica,

La corriente reolégica concentrada sobre el hombre tiene actual-
mente muchos representantes, pero —desde el punto de vista del
problema que nos interesa en este trabajo, a saber, el problema de
la influencia del pensamiento matxista sobre la teologia contempo-
rinea— tal vez ¢l mds importante es Dietrich Bonhoeffer (26). Su
teologia contribuyé no solamente en la elaboracién de bases para
el “saducefsmo”, como ya hemos visto, sino tambpién para el “cris-

(26) Vea la nota 6.
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tianismo horizontal”, que es cristianismo que se olvida de Dios, pues
se ocupa exclusivamente del hombre, del “projimo”.

El “cristianismo horizontal” sale de la premisa (aparentemente
verdadera y justificada), que cada cristiano deberia imitar la vida
de Jests de Nazaret (no usan nunca el nombre de “Jesucristo”). Y
¢en qué consistia la vida de Jesds (casi siempre. escriben: Jesua o
Jeschua)?

Segin el “cristianismo horizontal”, Jesiis era un hombre que
sacrifico su vida completamente para los demds; vino para servir
y 00 para que le sirvan, En su amor pata los prdjimos llegd hasta
a ofrecer su vida por ellos. De ahi que la Cruz es el simbolo del
sacrificio, del amor al préjimo. Ser cristiano quiere decir vivir como
Jestis: servir a-los demds, “ser para los demés”, hasta el sacrificio
de su propia vida; vivir para los demds (27),

En la prictica para el. “cristianismo hotizontal” Dios no existe,
pues todo se reduce al “vivir para los- demds”. Pero esta manera de
“vivir para los demds” no tiene nada de. comiin con la antigua ca-
ridad cristiana, siempre con celo practicada durante toda la’ historia
del cristianismo y con tanto entusiasmo recordada por Ozanam en
el siglo 19. No se trata, pues, de obras de caridad inspiradas por el
amor a Dios, sino mds bien de una acrividad por motivos puramente
humanos, sentimentales, pues a pesar de que esta’ actited estd basada
sobre la imitacién de la vida de Jesis —el mismo Jests estd repre-
sentado como un hombre que sacrificé su vida por los demés, pero
por los motivos puramente humanos, como exptesién de la solida-

{27) «Hoy se subraya también con fuerza que la vida del sacerdote
es vida de servicio, 2 ejemplo de Cristo, «hombre-para-los-ottos», segiin una
feliz y conocida exptesién, Pero hay que precisar que el servicio del sacerdo-
te que quietz mantenetse fiel a si Inismo es un servicio exquisito y esencial-
mente espiritual. Fs muy necesario recordar esto hoy, contra las maltiples -
tendencias a secularizar el servicio sacerdotal, reduciéndolo a uma funcién
prevalehtemente filantrépica 'y social. Es en el ‘drea de las almas, de su re-
lacién con Dios, y de sus relaciones interiores con los seme;anf:es donde se
define la funcida especifica del sacerdote catblicon.

Véase el discurso del Papa Paulo VI al Colegio alemin-hiingaro de Roma,
“en el dia 10 de octubie de 1973. Texto tomado de «L'Obsérvatore Romanos,
edicién semanal en la lengua espafiola, de 21 de octubré de 1973,
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* ridad bumana. Mientras que todo lo que es precisamente lo mis esen-
cial en el c:tistianismb, a saber, 10 sobrenatural, la divinidad de Cristo,
su amot al Dios-Padte y su amor divino del hombre que lo lleva hasta
la Pasién para realizar la Redenci6én, esti callado. Se habla de
Jesis como de un hombre excepcional, ideal, perfecto, como de un
ejemplo, un modelo de vida para los demds, y su perfeccion —segun
el “cristianismo horizontal”— consiste exclusivamente en el hecho
que era un hombre para los demds. De ahi que se le compara —de
‘una manera -blasfema y sacrilega— con Che Guevara y otros, -

Concebido de esta manera laica y secular el “cristianismo hori-
zontal” es, desgraciadamente, hoy dia muy comfn para gran parte
del clero: (Paulo VI),. especialmente en la América Latina. Muchas
congregaciones religiosas, tanto de varones como también las de
mujeres, lo asimilaron pot completo (28).

El “cristianismo’ horizontal” presenta una excelente ocasién para
Ia penetracidn de ideas y opiniones marxistas como también para la
colaboracién con distintas “obras” marxistas e incluso para los con-
tactos directos con Jos partidos politicos marxistas, lo cual casi siem-
pre termina por comprometerse con la misma revolucién marxista.
Los. numerosos. sacerdotes-marxistas, miembros de los partidos co-
munistas e incluso muy a menudo sus representantes en los parla-
mentos, como diputados o senadores, encuentran en el “cristianismo
horizontal” un ambiente muy a su gusto. En sus homilias tocan casi .
exclusivamente los temas econdmico-sociales; las funciones litfirgi-
cas transforman en unas ceremenias lalcas, sin sentido sobrenatural,
pero si, con mucho sentido sociolégico, sirviéndose de ellas para re-
forzar los vinculos. sociales y para-los contactos con las agrupaciones
marxistas. De una manera muy especial este “cristianismo horizon-

(28) Una interesantisima documentacién al respecto constituyen las actas
~de los capitulos generales (anuales) de estas congregaciones; en ellas consta
basta qué punto algunas congregaciones asimilaron por completo el «cristia-
nismo horizontal» y, a veces, también el «cristianismo ateop, y ¢6mo el traba-
jo de .estos religiosos, por muy sacrificado que sea, estd concentrado exclusi-
vamente en un servicio laico y. temporal. En realidad estas congregaciones se
transformaron en ‘la§ asocidciones laicas de beneficencia y mwpy a2 menudo
estin comprometidas en actividades subversivas, colaborando activamente con
los movimientos marxistis revolucionarios: - :
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tal” se manifiesta en las plegarias y cantos litdrgicos, compuestos a
proposito, Pricticamente los templos se transforman. en las “casas
del pueblo”. Hasta la misma Santa Misa esté reducida a una “asam- -
blea del pueblo”, muy a menndo con la participacién activa de las
personas . ateas, indiferentes, agnosticas y no bautizadas, En las cere-
monias piiblicas “penitenciarias”, con las cuales se pretende reem-
plazar a la. confesién oral individual, es decir, el sacramento de la
penitencia, se ensefia a Ja gente de acusarse finicamente del “pecado
social” (los demds pecados para el “cristiano horizontal” no existen), -
el cudl se reduce sélo al “pecado estructural”, es decir, al mismo ré-
gimen capitalista, calificado como “estructuras de opresién y explo-
tacién”. ' _ .

Una gran parte de los catecismos, editados en. los éltimos afios,
ya estin pentrados por el “cristianismo hotizontal” Jesucristo, la
Santfsima Virgen, los Apéstoles y los Santos {por supuesto no se usa
en ellos Jos nombres tan “momios” y anticuados; se habla de Jests,
el Carpintero, de Miriam, madre de Jesis, etc.) son presentados como
cristianos ejemplares, los modelos de la vida cristiana, pues son los
seres humanos que dedicaron sus vidas al servicio de Ja comunidad;
de Dios no se habla, ni siquiera se le menciona.

Este “cristianismo horizontal” constituye la causa principal de
las apostasias de tantos sacerdotes, religiosos y religiosas, pues no en-
cuentran en él ningéin alimento espiritual sobrenatural para sus al- -
mas; si se exige de ellas Xinicamente “vivir para los demés”, lo pue-
den hacer sin celibato y llevando la vida de todos los. laicos.

Esta corriente se manifiesta principalmente en las obras seudo-
teolégicas de la asi Ilamade “teologia de la secularizacién”. Sus re-
presentantes més conocidos son: Paul van Bured, JA. T. Robinson,
Robert 1. Richard, Harvey Cox, E. L. Mascall, los ya mencionados
anteriormente (vea la nota ).

4. Fe sin religion.

El marxisme siempre combatia la religion, considerandola como
“el opio del pueblo”, segin la conocida expresién de Marx. Claro estd
que cuando los marxistas hablan de religién con este nombre abarcan
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también Ia fe. Pero tltimamente somos testigos de un cambio en la
tictica de parte de los marxistas: combaten s6lo la religion y estin
dispuestos a tolerar la “fe”. Claro estd que se rrata s6lo de una ma-
niobra tactica, pues en realidad combaten tantola religién (el culto)
como también la fe en la existencia de Dios. Pero esta tctica les es
necesaria en este momento, pues se dan cuenta de la necesidad de
conquistar las grandes masas creyentes en Dios, para poder hacer la
revolucién. Necesitan la colaboracion de los cristianos y por esta
razén, pot motivos de tictica, bacen esta distincion entre la religién
y la fe. Dicen a los cristianos: limpien su cristianismo de los ele-
mentos de Ia religién y seréis dignos de tomar parte en la revolucion
marxista y en la construccién de una nueva sociedad ideal del futuro.

Mas todavia: para facilitar a los cristianos esta “operacién de lim-
pieza”, es decit, la depuracién del cristianismo de los elementos de
la religién, pretenden convencerlos que de esta manera vuelven a un
“verdadero” cristianismo, esto es 2 un cristianismo puro, no mancillado
pot la religién. En los vltimos afios aparecieron muchos “estudios”
que tratan sobre este cristianismo “puro” y que pretenden convencer
a los cristianos (ante todo a los que tanto anhelan colaborar con los
matxistas) de que el cristianismo primitivo, el de Jesds y sus apésto-
les, este cristianismo “verdadero” era arreligioso, era solamente una
“fe”, y que sélo después, cuando se propagd entre los griegos, por el
contacto con las teligiones paganas, asimild muchos “mitos” y tomd
un caracter, de religidn, ' '

Tstos esfuerzos de los marxistas para adaptar el cristianismo a las
exigencias del marxismo fueron facilitados por el hecho de coincidir
con una accién similar, que espontineamente apareci6 en el ltimo
siglo, tanto en el protestantismo como en ¢l modernismo se recorda-
ron algunas ideas antirreligiosas que caracterizaron algunas sectas
protestantes en los tiempos de Lutero. De manera que también, y en
este caso, la teologia protestante conternporinea facilité 2 los mar-
xistas sus esfuerzos para quitar al cristianismo su cardcter de religion.

También algunas tendencias pa;eéidas que se manifestaron en la
Iglesia catélica’ con ocasién del Concilio Vaticano Segundo y —aun-
que muy a menudo eran completamente justificadas y acertadas—
crearon, inmediatamente después del Cencilio, un ambiente favora-
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ble para estos propdsitos marxistas. Reconocemos que en la Iglesia
Catodlica, se imponia una revisién de este problema, puesto que, muy a
menudo, en muchos ambientes catélicos, el elemento “religién” se
confundia con bigoteria, como también las practicas religiosas a
veces encubtian una manera de vivir refiido con los principios de la
fe. De ahi Ia justificacién de alguinas reformas post conciliates para
poner énfasis més bien sobre el principio de “vivir la fe”, que sobre
las précticas del culto (devociones),

Pero la Iglesia catdlica no puede nunca compartir la posicién de
algunas sectas protestantes que combaten la religién como tal, pues
el cristianismo —desde el punto de vista catélico— es esencialmen-
te tanto “fe” como "religién”. El culto de Dios, realizado de una
manera petfecta por el Sumo Sacerdote Jesucristo, quien se sirve de
los sacerdotes, participantes de su sacerdocio, por la Santa Misa, que
es una continua renovacién del sacrificio del Calvario y de la Ultima
Cena, es un elemento esencial- del catolicismo. De ahi que el sacer-
docio y el culto, quiere decir la religién, es lo esencial en el cristia-
nismo, de la misma manera que la Fe, es decir, la totalidad de la
ensefianza de Cristo (Depositum Fidei).

La aceptacién por muchos tedlogos catdlicos de las posiciones
¥ opiniones protestantes, como desgraciadamente ocurre actnalmente,
se expresa muy a2 menudo en la dejacién o en la negligéncia respecto
al culto, dando importancia exclusivamente al principio de “vivit
Ia fe” (la cual, en muchos casos, cada dfa es menos catdlica’'y mds
cercana a Ja protestante). La astuta tictica de los marxistas ha sido
aprovecharse de esta situacién. '

Los tedlogos marxistas protestantes fac111tan las bases teolGgicas
para esta accién; Karl Barth y Dietrich Bonhoeffer, seguidos por
sus admiradores, especialmente por los partidarios del “cristianismo
desmitologizado”, como también por los declarados marxistas seudo-
telogos como Hromadka (29) y su fiel dlsmpulo ]uho Santa
Ana (30).

{29) «Lo que llamamos religidn es expresibén de las' necesidades huma-
nas, de la imaginacién mitolégica v de las supersticioness, dice un discl-
pulo de Feuerbach, Hromadka, op, cit., pig. 66, «Los cristianos v sus Iglesias
organizadas son- responsables por diversas razones del malentendido que hace
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Los tedlogos marxistas-catdlicos (?), a pesar de que acéptan com-
pletamente esta posicion de los tedlogos marxistas-protestantes, consi-
deran que'—por razones de thctica— hay que tolerar por algin ciem-
po la religién, pues las grandes masas de los fieles estdin muy acos-
tumbradas al culto. Pero también levan 2 cabo una constante y con-
tinua lucha contra’ todo lo que es expresion de la religion en la vida
cristiana, y lo hacen principalmente por la “concientizacién”, aprove-
chando para este fin la pastoral y la catequesis. Combaten, pues, todas
las formas de culto; de ahi sus luchas contra €l culto marial {contra
el Rosatio, las procesiones, el mes de Marfa, etc) y todo tipo de
devociones (al Sagrado Corazon etc.). En Chile hasta fundaron para
este fin un Instituto; llamado. “Fundac:on__Manuel Larrain” (31), el
cua] publica “estudios” que combaten la religién; predominan entre
ellos los trabajos de los profesores marxistas de la Facultad de Teo-
logfa de la Universidad Catohca de Santiago.

Quitar al cristianismo su caracter de rehgxon es —segin los mar-
xistas— la condicién previa para su completa marxistizacion,

5. Cristianismo sin mitologia.

No hay duda que dutante los siglos algunos elementos mirtolé-
gicos, de las distintas religiones- paganas, penctraron en las pricticas
religiosas del cristianismo. No podnan penetrar en la Fe (en el De-
positum Fidei), pero si podrian.y efectivamente penetraron en la
religién, especialmente en algunas pricticas del culto, a pesar de una
estricta y severa vigilancia de parte de las autoridades eclesidsticas

que la religibn cristiana sea nma reliquiz de la antigna mitologia con su
ideologia v sus intereses po!mco-socmles de las clases dominantess. Ibid,
pig. 67.

(30) Julio Santa Ana, Crirtianirmo sin religidn, Montevideo, 1969. Se-
gln el antor, la «fe» es un cristianismo de las personas adultas, maduras,
mientras que la «religién» es un cristianismo infantil.

'(31) Deesta manera se abusa del nombre de uno de los mis ilustres
obispos chilenos, ya fallecido, pues. Monsefior Manuel Larrain no-compartia
nunca puntos de vista del marxismo,
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(tomo, por ejemplo, durante los tiempos de la Inquisicion) (32). Por
esta razén una preocupacién por descubrir estos elementos y prac-
ticas esta completamente justificada (33). ‘
" Sin embargo, la acrual corriente del “cristianismo sin mitologia”
no tiene nada que ver con esta preocupacion, pues ella no esti ins-
pitada por la preocupacién por la integridad y pureza de la Fe (del
Depositum Fidei), sino mis bien por el afin de destruir la Fe, redu-
ciendo .todos los dogmas a la categoria de Ios “mitos”, Los tedlo-
gos {(?) marxistas sostienen hoy por hoy que el dogma de la Santi-
sima Trinidad es un mito, que lo son también los Angeles, un mito
es la Anunciacién, la Encarnacién, la Redencién, pues es un mito
todo o relativo al pecado original y el paraiso; a la categoria del
mito se r::duce el Cielo y el infierno, et‘c.;;_, l:o_dos los dogmas. cristia-
nos se reducen al mito. De las creencias cristianas queda sélo un hecho
histérico, a saber, la persona de Jesas de Nazaret, segiia los marxis-
tas, un hombre excepcional, fundador de un movimiento politico-
social'de Iucha por la liberacidn del. hombre de la esclavitud y ex-
plotacién por un régimen de opresion de la época, como lo fue
Espartaco, también crucificado (34). -
Este esfuerzo de los marxistas coincide con la otra cortiente, la
de distintas docttinas actuales de los teblogos protestantes, que pre-
tenden desmitolizar- €l cristianismo (Entmythologisiemhg). En pric-

(32) Actualmente estas mﬂuencta.s 'son espec:almente pehgmsas en Bra-
sil y en Africa.

(33) Desde el punto de vista de-la teologia cat6lica véase un excelente
estudio de Heinrich Fries, «El mito y Iz Revelacién», en la obra de varios
autores catdlicos, Fragen der Theologie Heute, Einsiedeln, 1937,

(34) René Andtieu, el Ditector del érgano oficial del partido comu-
nista francés I’Hamanité, y miembro del Comité Central del PCF, escribe:
«Jesucristo ¢s para mi un hombre que ha luchado por el hombre- entre los
hombres, Nada més —pero, et una opinién, eso ya es mucho— ¥ nada
menos. De su ensefianza, tal como fue transmitida por la predicacién de los
primeros tiempos del cristianismo, yo escojo-lo que. tiene especialmente hu-
mano, a saber, la reclamacion de la legalidad y de la paternidad, en el mo-

-mento en que la rebelién de Espartaco —también crucificado— esti ahogada
en la sangte y cuando los esclavos creen encontrar eén el mensaje cristiano
Iz promesa de su liberacibn». «Pour vous, qui esi Jesus Chrirt?», Paris, Ed du
Cerf, 1970, citado ert «Lumidre et vien, nim, 112, pig. 7.
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tica estas corrientes se confunden, mutuamente se apoyan. No hay
duda que muchos trabajos de los auténticos tedlogos protestantes
sobre este tema estan siendo aprovechados por los marxistas y facilitan
al marxismo la destruccién de la Fe cristiana. ,

Lo més doloroso es que el “cristianismo sin mitologfa” penetra
actuaimente dentro de la Iglesia. _ _

El vandalismo iconoclasta de hoy dia en muchos casos es de
inspiracién marxista y se presenta como asimilacién de la posicién
desmitologizante,

Lo mds grave ocurre en las tendenciosas traducciones de las Es-
crituras Santas, Abundan hoy dia las ediciones de los Evangelios y
de otras. partes del Nuevo Testamento, en las cuales se aplica rigu-
rosamente el criterio desmitologizante. De esta manera en los Bvan-
gelios desaparecen los éngeles, pues la palabra “4ngel” se traduce
por “joven”, etc. ‘

Lo peor es que asi tendenciosamente traducidos los textos de la
Bibilia, pasan a la liturgia como lecturas biblicas durante la Santa
Misa (la “Liturgia de la palabra”). Los tedlogos-matxistas ya anun-
cian que dentro de poco van a publicar una edicién nueva de la
Biblia, traducida en tal forma que no quede en ella nada de la “mi-
tologia”, y en la que se aplique una terminologia marxista, La obra
del jesuita-marxista, mejicano, Porfirio Miranda, es también un es-
fuerzo para presentar una interpretacién de la Biblia desde el punto
de vista marxista y en la terminologia marxista (35). También muchos
nuevos - catecismos pretenden presentar la-fe crissiana sin “mitolo-
gia” (36),

“Nuestra vigilante atencién se dirigird, por esto, a no ceder a
las insinuaciones y arbitrarias ideologias de aquellos que pretenden
dar al cristianismo una nueva interpretacién de la ensefianza de la
tadicidn, y de la teologia de la Iglesia, y que forzosamente estin
orientadas 2 la desvalorizacién de la realidad religiosa de nuestra fe..
De esta manera sabremos vigilar juiciosamente las corrientes que,

(35) Porfirio Miranda, Marx y Ja Biblia, México, 1971.
(36) Véase al respecto dos articulos en la-revista francesa «L‘Homme
Nouveaur, nims. 350 v 551,
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penctradas en un abusivo espiritu critico, preconcebido y negati-
vo, tratan de desacralizar o de desmitizar la religién catdlica, y con
las cuales quedaria asi en seguida profanada no sblo nuestra fisiono-
mia espiritual y cristiana sino también la humana.”

Del discurso del Papa Paulo VI, de
18 de julio de 1973.

(L'Osservatore Romano, del 22 de
julio de 1973, pég. 3, ed. en la lengua
espafiola.) o '

6. El “cristianismo ateo”.

El “cristianismo ateo” estd representado por varias corrientes
distintas; aqui nos vamos a ocupar solamente de la cotriente mar-
xista. Seglin esta corriente el cristianismo primitivo, el del primer
siglo, no tiene nada que ver ni con la religién ni con la fe, pues es
solamente un movimiento laico revolucionario. Tanto Moisés como
Jests son unos grandes caudillos politicos; el primero libré al pueblo -
judio de la esclavitud de Egipto; el segundo queria librarlos de la
esclavitud del Imperio Romano. Mis todavia, Jesiis, segin los mar-
xistas, pretendfa librar no solamente al pueblo judio de la dependen-
cia de Roma, sino librar a cada hombre de la opresién y explotacién
de las estructuras capitafistas. Todo lo demds en el cristianismo son
los elementos agregados durante los siglos, por Ja gente que no
comprendié ¢nd] era el papel esencial del Carpinterc de Nazaret
(como suelen llamar los marxistas a Cristo) en la historia de la
humanidad. Esta gente transformé el cristianismo en una religion y
en una fe, incorporando a la ensefianza de Jestis los mitos de las re-
ligiones paganas, especialmente de las antiguas culturas griegas y
latinas. Jesiis de Nazaret no es un Diocs encarnado, es decir, Cristo,
y no lo puede ser, pues Dios no existe; el concepto de Dios —segtin
los marxistas— es un concepto creado por el hombre primitivo para
explicar los fenémenos, los cuales debido a su ignorancia y baja
cultura, no eta capaz de explicar de otra manera. Signjendo a Feuer-
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bach (37), los marxistas sostienen que en realidad no es Dios el
creador del hombre, sino el hombre es el creador de Dios y de la
religién,

Cristo’ tampoco era un hombre piadoso, religioso; esta imagen
de un- Cristo ‘adorador de Dios y fundador de una religidn (la cris-
tiana) es el producto de una leyenda (38). Como defensor de los
oprimidos Cristo era: precursor de Marx y de Lenin, luchaba por la
liberacién del hombte de un régimen social-econémico opresor y
explotador y por una nueva sociedad mis justa, mis humana (39).

Asi, en pocas palabras, se presenta el “evangelio” del “cristia-
nismo ateo” , proclamado por el marxismo. Lo doloroso es que esta
presentacién del cristianismo goza de la admiracién por parte de un
grupo del dero p:ogresmta :

En realidad esta manera lnica y materialista de concebir el cris-
tianismo no es nueva, pero en los tiempos pasados no gozaba de
popularidad. Sélo desde el momento que los marxistas la captaron
y la reelaboraron, presentandola de una manera nueva y atrayente,
empezd a pentrar en la teologia contemporinea, hacerse adeptos
entre los sacerdotes jdvenes, vinculados con los movimientos sub-
versivos. La profunda .crisis por la cual pasa la Iglesia después del
Concilio Vaticano Segundo (40), facilité la pululacién de toda clase -
de errores en. Ia Teologia y entre ellas también a este “cristianismo
ateo”. Con estupor lo encontramoé .propagado"por muchas revistas

(37)  Vea; L. Feuerbach, Das Wesen de: Christientums. Sobre el pen-
- samiento de Feuetbach esti basada la «teologian de Matx, expuesta por él
principalmente en su «Zur Judenfrage» la obra polémica con las ideas de
Bruno Bauer, y publicada en «Deutsch-Franzosische Jahrbuchers (febrero
de 1844). La palabra «Teologia» la usa Marx en el texto varias veces,

{38) Segfn el profesor Jeanson, librepensador y ateo, expuso en su
clase magistral inaugural de la Semana de los Intelectuales Catélicos, en Pa-
ris, en 1971.

(39) BEsta es la idea medular del pensam1ento de Roger Garaudy sobre
el eristianismo; el mds representativo pensador marxista francés, miembro del
partido ‘comunista de Francia, lo expone casi en todos sus trabajos sobre el
cristianismo v especialmente en el articalo ya citado en la nota 34,

(40} Eso no quiere decir que esta crisis haya sido provocada por el Con-
cilio; pensar asi serfa cometer el error llamado «post hoc ergo propfer hocy.
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teol6gicas, en los articulos de los profesores de los seminarios y de
las Facultades de Teologia de las Universidades Catilicas. Y este
“cristianismo - ateo” constituye el pensamiento teoldgico (?) de mu-
chos sacerdotes comprometidos con la revolucién marxista, miembros
activos de los partidos comunistas y procomunistas (41).

Uno de ‘los ferovorosos apdstoles del “cristianismo ateo” es en
América Larina Jordan Bishop McClave, sacerdote y religioso- domi-
nico, formado en las Universidades de Roma, donde recibi6 s grado
académico de "doctor en Teologia”, autor de varios libros y articu-
los en las revistas europeas y norteamericanas, y profesor universi-
tario. Hace poco, como muchos otros sacerdotes revolucionarios mar-
xistas, apostatd. Sus principales trabajos los publicé todavia antes de
apostatar, a pesar que en ellos expone este “cristianismo at_eo"’,fque
"¢l consideraba como un “cristiano verdadero” (42), -

7. El “cristianismo marxista™.

Gradualmente, inyectando su veneno, el marxismo pretende adap-
tar el cristianismo 4 las exigencias de su filosofia atea y materialista.
Pocos podrian aceptar el concepto del “cristianismo n:ia.rxista”, en
la forma que lo presenta Engels, sin una previa preparacion por las
etapas anteriormente analizadas. Si hoy dia hay tantos cristianos,
laicos y clérigos, y entre éstos incluso obispos, que aceptan el con-
cepto marxista del cristianismo, al parecer sin mayores problemas
de conciencia, probablemente ello es debido 4 la previa prepara-
cién, al previo “tratamiento”. Quien aceptd el “saducefsmo”, des-
pués de algiin tiempo, estd dispuesto a aceptar también a invitacién
por parte de los marxistas de participar en la construccion, llevada

(41) Es algo asombroso que tantos obispos toleren el hecho de que los
sacerdotes sean miembros de los partidos marxistas, incluso del paitido co-
munista, a pesar de todes las disposiciones de Iz Santa Sede vigentes al res-
becto. o .

(42) Sus principales libros son: «Latin America and revolation», Lon-
don, 1965; «Les théologiens de la mort de Dieuw, Paris, 1967; «Cristianismo
radical y marxismo», México, 1970.
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por los marxistas, de una sociedad ideal socialista del futuro, pre-
sentada como algo muy patecido y muy cercano del concepto del
“Reino de Dios en la tierra”. Quien acepta csto, ya esth preparado
para dar un paso més hasta el marxismo, aceptando el “cristianismo
horizonfal”, el cual, a su vez, lo va a llevar hasta el cristianismo con-
cebido como “una fe sin religién”. Y signiendo este “tratamiento”,
quiero decir el “lavado dé cerebro”, poco a poco se ird acercando al
“cristianismo desmitologizado” y, por intermedio de €, al “cristia-
nismo ateo”. Asi, por estos grados y etapas, sin mayores dificultades,
va a llegar hasta el “cristianismo marxista”,

De que s asi tenemos una prueba evidente: en abtil de 1972, en
Santiago de Chile, durante una semana tuvo lugar el Congreso La-
tionamericano de los “Cristianos por el Socialismo”, durante ¢l cual
todos los presentes (en gran parte compuestos por los clérigos) acep-
taron e hicieron como suyo el concepto marxista del cristianismo,
tal como lo expone Engels.

Pero antes de citar el texto respecuvo conviene recordar algunos
detalles relacionados con el mencionado Congreso.

sQuiénes son los “Cristianos para el Socialismo”? Es un vasto
movimiento internacional marxista, con ramificaciones en todos los
continentes. En el afio 1971 celebré su Congreso en Madrid, en el
Escoridl (1), con la participacién de casi 500 personas, en su mayoria
sacerdotes, entre ellos casi 400 venidos de América Latina, muchos
de elios profesores de Teologia en las Universidades Catdlicas y en
los Seminarios, _

El Congreso de los “Cristianos por el Socialismo”, celebrado en
Santiago, también reunié casi 500 personas, con delegaciones de
muchos paises, entre ellas también la de Méjico, encabezado por el
bien conocido obispo marxista de Cuernavaca, Sergio Méndez Arceo.

El Congreso de Santiago estaba preparado por el Secretariado,
encabezado por el Padre jesuita Gonzalo Arroyo, y compuesto por
un numeroso grupo de sacerdotes-marxistas, de muy destacada mili-
tancia politica, en su mayorfa los profesores de Teologia en las Uni-
versidades Catélicas en Chile. Fue precisamente este Secretariado el
que elabor$ las conclusiones y declaraciones del Congreso del docu-
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- mento final, intitulado: “La amistad estratégica entre los cristianos
y marxistas”, en el cual en el parrafo 6-5 leemos lo siguiente:
7 “Hace casi exactamente 1600 afios actuaba también en el Impe-
tio romano un peligroso partido de la subversién. Este partido mina-
ba la religién y todos. los fundamentos del Estado; negaba de plano
que la voluntad del emperador fuese Ja suprema ley; era un partido
sin patria, intermacional, que se extendiz por todo el territorio del -
imperio, desde la Galia hasta Asia y traspasaba las' fronteras impe-
riales. Llevaba muchos afios haciendo un trabajo de zapa, subterra-
nea, ocultamente, pero hacia bastante tiempo que se consideraba ya
con suficiente fuerza para salir a la luz del dia. Este partido de la
revuelta, que se conocia por el nombre de los cristianos, tehia tam-
bién una fuerte representacién en el ejército; legiones enteras eran
cristianas. Cuando se los enviaba a los sacrificios rituales de la Iglesia
nacional pagana, para hacer alli los honores, estos.soldados de la
subversién llevaban su atrevimiento hasta el punto de ostentar en
el casco distintivos especiales —cruces— en sefial de protesta... El
emperador Diocleciano dictd una ley contra los socialistas, digo, cris-
tianos. Fueron prohibidos sus locales, prohibidos los distintivos cris-
tianos —las cruces, como en Sajonia los pafiuelos rojos—. Los cristia-
nos fueron incapacitados para desempeéfiar cargos publicos, no podian
siquiera ser cabos... Hasta se dice que los ctistianos quemaron al -
emperador su palacio, en Nicomedia, hallindose él dentro, Entonces
éste se vengs con la gran persecucidn de cristianos del afio 303 de
nuestra era. Fue la dltima de su género. Y dio tan buen resultado
que 17 afios después el ejército estaba compuesto predominantemen-
te por cristianos, y el siguiente autdcrata del imperio romapo, Cons-
tantino, al que los curas laman el Grande, proclamé al cristianismo
religién del Estado” (F. Engels, Londres 6 de marzo de 18935, intro-
duccién a la obra de Carlos Marx: “La lucha de Clases en Francia
de 1848 a 1850) (43).
En consecuencia, de lo que antecede se desprende que los cristianos
asistentes al Congreso “Cristianos para el Socjalismo”, por las razones

(43) «Cristianos por el socialismo». Primer Encuentro Latrinoamericano.
Texto de la Edicién Internacional, $antiago, 1972, pags. 258:259.
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de “estrategia” (como ellos mismos las definen), es decir para obtener
las condiciones 6ptimas para la unién de los cristianos con los mar-
xistas con la finalidad de conducir conjuntamente la revolucién mar-
xista, aceptaron el concepto marxista del cristianismo, segin el cual
el cristianismo, hasta los tiempos del emperador Constantino, tuvo
carécter exclusivamente de un partido politico y tenfa un papel igual
al que corresponde en nuestros tiempos al partido comunista, Se
' ifnpone entonces la conclusién, que cada verdadeto cristiano de hoy
dia debetia entrar en el partido comunista, Parece que asi entendic
este asunto al menos uno de estos “cristianos por el socialismo”, el
sacerdote-marxista-hippista, nicaragiiense, Ernesto Cardenal, pues ha
declarado por televisién (en Santiago) que “para ser un buen cristia-
no hay que ser primeramente un verdadero marxista-leninista”. Otros
sacerdotes-marxistas, a pesat que no hacen este tipo de declaracio-
nes, asumen plenamente esta actitud, pues muchfsimos de ellos per-
tenecen a los pattidos politicos marxistas (44),
Asi vemos que el “método de dosificacién gradual” en la mar-
- xistizacién de la Teologfa tiene gran éxito, pues transforma a los
clengos en los agentes de la revolucmn marxista.

(44) 8i se trata del caso chileno, Iz revista marxista «Pastoral Populary,
en un articulo escrito por uno de Ios sacerdotes marxistas sobre los curas-
obreros de Santiago, informa con orgullo, que fodos ellos, los veinte, perte-
necen 4 los distintos partidos marxistas, incluso también al partide comumsta
véase el nim. 132, pags. 12 28.
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