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_ UN Ll'BRO ESCLARECEDOR, ] Lo
. Michele Federwo Samccm “L’ORA DI CRISTO” *) '

Hay mentes rellenas de contenido loglcamente bIen mabado
como si-en éllas hubiera un ovillo de pequefios eslabones articula-
dos silogisticamente, que se despliegan y pliegan’ ante el adecuado
estimulo- intelectual, pero que a veces dan Tugar a que el lector no
especializado se embrolle y serquede cop un lio en la cabeza. -

- Peto hay otras mentes - clarificadoras, que expan_deq su luz ‘por
doquier e iluminan cuanto’ contemplan, mostrando-los verdaderos
contornos de-los seres y de las cosas, y también descubren la artifi-
ciosidad de las ideas plasmadas en- papel que pretenden pasar por
coheréntes'-y - no ‘tienen mayor solidez- que los }uguetes de carton-
piedra. :

Entre estas mentes lummosas esclarecedoras sugerentes ‘que a
veces nos muestran ‘todo “un’ inmenso panorama reduciéndolo para
nuestro exdmen a un plano a.sequibie que Otras veces nos: amphan
_los detalles que en él resultan claves para entendetls, que siempre
radiograffan Jos hechos para mostrar. por transpatencia contrastada
y comptobada la verdad de lo contemplado, diremos que, tal vez
nos ha impresionado méds que ninguna otra, la de ‘uestro quendo
amigo, el profesor Michele: Federico Sciacca. _

El libro que tenemos el honor de presentar aqui, segun su predm-
bulo, es obra “de un clerius (o intelectual) fiel, que siempre ha per-
manecido ‘apartado de la, politica activa, pero no.de los problemas
de la sociedad contémporinea-y de sus trabajos, lo cual le ha per-
mitido, y-le permite, ‘reflexionar como, filésofo; es decir, sobre la
base de los principios.que hoy en ‘cambio qmeren exilarse y elimi-
narse a favor de la prams de lo_sedicente “concreto” que més bien
es lo particular ciego”; ... “quiere ser una enérgica Hamada a los
principios, - sin los cuales no puede haber accién polftica ni accién
social; digo, a los principios de.Ja visién cristiana de la experiencia

Su reveladora introduccién empieza preguntando cuintos siglos
han transcutrido -de 1914 hasta-hoy. La perdlda de Ia proporaén
ha dafiado toda medida razonable ... .

Mis que.la grand1os1dad de ciertos acontecnmentos impresiona
el rewroceso del hombre en. contraposicién  con el progreso vertigi-
noso de la. tecruca v de las_condiciones ambientales o “nivel de ci-

(*) Mildn, Marzorati Ed., 1973, 333 pigs.
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vilizacién”, pues la “cualidad” de unz societas es muy diversa de la

“cantidad” de una mase. Todo esta fabricado #o para “cualificar”,

" “elevar”, sino para descalificar y envilecer l:odo valor mtelecmal ¥
espiritual Hoy es sélo uno el problema ‘qite preocupa: “progreso
técnico industrial, incremento de la produccién 'y del consumo para
el bienestar social”. Esta es la dimensién. absoluta de la llamada
“sociedad de méaquinas”.

Sin duda hay que admitit que lo econémico, lo * “material” » OCu-
pa el lugar de valor “basico”, en el sentido de que “siendo el "hom-
"bre también animal —espiritu encarnado— necesita satisfacer sus
insuprimibles necesidades vitales”, consecuente con “la elemental
verdad de que el hombre no puede mantenerse vivo sin su cuerpo,
cuyas necesidades son materiales”. Pero “se confirma sin equivocos
~ la subordinacién del cuerpo al espiritu, desde el momento en que
aquél es reconocido como condicién de la actividad espiritual con
miras al fin de elevacién del hombre a su integridad de cuerpo y
‘espiritu, que tampoco es su pleno cumplimiento, en cuanto es ran-
sitorio y obra no sélo del hombre”. Por eso, “la-caida de los valores
espirituales, y la supremacia del progreso técnico-indusuial—pfoduc-
tivo para el biepestar, convertido en fin en ¢ mismo, trae el con-
siguiente envilecimiento del hombre y su degradaméu a la animali-
dad”, que amenaza con sumergir nuestra -“verdad” 0 la esencia del
hombre

‘Hoy se tiende 2 ser sélo “técnico especializado”, con un cierto
“bagage de nociones de television, de enciclopedia a nivel de twodos,
que. tiende'a sustituir el nivel humanistico de-cultura por el “econo-
mistico” y “cientistico”. Esto comienza desde los primeros grados de
. instruccién 'y tiende a 'llegar hasta el vértice, .de tal modo-que He-
‘gati’ un momento en que “la cultura universitaria se hallar’ sus-
pendida en el vacio y, quiérase o no, deberd’ resignarse a dejar de
representar el grado més elevado de la cultura 'y de la ensefianza
humanistica y cientifica, para ‘convertirse también en una. escuela
técnico- profesxonal de masa” :

El hombre “se ha envﬂeculo de tal modo a si mismo'y a su li-
bertad de espiritu, que espera su propia libertad de un decreto ley,
elaborado en algfm cendculo de politicastros, de la burocracia es-
tatal que, en sf misma, en tanto miquing, es. irresponsable”; y el Es-
tado “en lugar de ser el promotor de los derechos naturales y su-
prasoiales del hombre, es la mdquina que le produce y le da, le
quita y le suprime, le ofende ¢ insulta cuando quiere so pretexto de
la- salud phiblica, del bienestar de todos, de los sutereses superio-

»

785 ieu .
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L Dnos, EX1LADO DE LA CIUDAD TERRENA..

El problema primero y fundamental para la filosofia clésica es
el de la realidad y del saber que se centra en el ser. Hoy, el proble-
ma de la verdad ha sido sustituido por el del método pera la-conse-
cucién de lo ##il; y el del ser; por el del bacer, Lo 1itil préscindé de
la verdad y el hacer, en el sentido extrinseco de comstruir, elimina
al ser. I : - .

Se afirma que’la verdad divide a los hombres, pues como no se
trata de una mera Opinidn, es preciso no transigir respecto a ella;
¥, en cambio, parece més fécil que se pongan de acuerdo en cvanto
a los medios y a los conocimientos técnicos que permitan resolver
los problemas cotidianos de organizacién, de bienestar social, etc.
Es algo ya planteado por Sécrates en el didlogo Eutifrén, de Platdn.
En politica, también se dice que es mejor ac discutir acerca de los
principios y -ponerse de acuerdo acerca de las cosas. Pero “las cosas
son ciegas”, observa Sciacca, y as{ “se concluye por elegir a ciegas,
es decir, sin la luz de la verdad”. o

Para no dividir, s¢ dejan al margen incluso los principios -mo-
rales y también la verdad religiosa, para no enfrentar iinos hombres
a los otros. Se llega a pretender que existen dos mundos: “uno so-
cial o piiblico, en el cual los hombres se unen en torno a lo que préic-
ticamente les conviene y deciden al respecto; v otro de las creencias
y de las opiniones personales, de las cuales lo mejor es no hablar
. porque de lo contrario podria estropeatse la conversacién”. Es la

" tesis de Nazdn, €l drama de Lessing, que concluye con el abrazo

universal de los protagonistas que renuncian a buscar la verdad.

As{ son eliminados los principios morales, con.la consiguiente-
decadengia ' de las costumbres. No buscindose el ser y'la verdad, sito
una’ organizacién. cada vez més funcional y racional de nuestro fs-
bricar para un mayor 'y mis difundido bienestar, la moral deja de
considerarse como la perfeccién interior del hombre o la prictica’
de la virtud a costa de sacrificios y renuncias, y se la contempla como
la liberacién del hombre de todo cuanto impide o comprime su ex-
pontaneided, es decir, de los viejos tabiies, llamados virtudes, que
son considerados como pretextps mis o menos hipderitas que enmas-
caratin otros intereses O superestructuras econdmicas, o simplemente
prejuicios. La virtud se presenta as{ como un instrumento de repre-
sién, un prejuicio que impide al hombre ser feliz en el desarrollo de
- su naturaleza instintiva. La liberead, de ese modo, queda reducida a
la pura expontaneidad animal. ' ‘

- También, asi, Dios es exilado de la ciudad terrena y relegado
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a un fidefsmo privado. Por otra parte, se estima que, si Dios existe,
el hombre no _es libre; pues no puede sero si hay un Dios que es
su patron. y sefior, que todo se lo ensefia, que lo envuelve en su pro-
videncia y que lo desvia de su fin terréno, al ser:concebido este Dios
como -fin tltime, bien -absoluto- y eternd. beatitud, siendo asi “el
opio- del pueblo Feuerbach, y tras él Marx; afirmaron que no fue
Dios- quien cred-al hombte, sino que el hombre, coni su imaginacitn,
inventd a Dios, pues; al vivir en uh estado de renuncia, aliend a otro,
en ese caso a Dios, lo que le pertenecia. Se desconfia en Dios para
_oonflar en absoluto en ¢ hombre.

" Pero, -pretender eliminar el mal de este' munde “equivale a afir-
mat que la ciudad de Dios puede ser perfectamente realizada en este
mundo. Y, en este caso, el-hombre, capaz de construir el reino per-
fecto, serfa el mismo Dios. Pero entonces ya- no se trataria del hom-
bre, sino de otro ser. Por.otta parte, el -tener mds confianza en el
hombre que en Dios, es afirmar que- ‘el hombre es mas que D;os ¥
esto- es una forma de atefsmo, por desesperacién”.

Cierto que, junto al atefsmo optmnsta respecto de las posibili-
_dades del hombre, tenemos el “atefsmo de lo-absurdo” de- Camis,

implicito en la concepc1én del mundo .como esencialmente absardo
y -contradictorio; pero “lo absurdo elevado a sistema se niega a si
mismo, “en  cuanto sistematizacién de lo. absmdo orden del des-
orden”.

II LAICISMO X HUMANISMO LAIG]STA.

El cap1tu10 II eulaza el rmmrIo modetno cofl la. rehglon del hom-
bre que se declara autosuficiente; identificdindose ya sea con la Razén
(en "ol sentido iluministice y ed ¢l hegehano), bien sea con la vo-
luntad (la accidn) o con la vida o el sentimiento (en el sentido ro-
méntico y vitalista); y considera la religién como enemiga en cvanto
niega pricticamente esa autosuficiencia al considerar al hombre, de-
pendiente de Dios, Principio trascendenté y absoluto. Fl ndcleo lai-
cista de la civilizacién moderna - part¢'de Iz conviccién de que la
razén humana es el fundamento de i misma, y de que esta es la
verdad, s0da la verdad. B

- Ese -nuevo. mesianismo laico e 1conoclasta hz invadido 'y corrom-
p1do la cultura europea: “los valores privados de su fundamento ab-
soluto se han eclipsado; el orden: patural y humano ha quedado- sus-
pendido - en el vacio. En vano; dufante cerca de dos siglos, la razén
divinizada sé ha esforzado, parz salvirse, en inventar mitos de su
caracter absoluto™; ... “en wvano, el mito ¢cdmo todo mito, se ha
mostrado simplemente mito”. Perdida la verdad, en la que se apoya

1260



INFORMACION BIBLIOGRAFICA
la objetividad de la; razén, negado ef-Ser, fundamento de todo ser,
no hay verdad ni valores que se salven sin el Ser. El “todo es racio-
nal y nada existe por encitna de la razén”, ha engendardo. en su seno
el “todo es irracional y nada entra en’ el orden de [arazén”. Los
héroes -iluministas y mas6nicos han cedido el paso a los existéncia-
listas de Sartre, y el laicismo entusiasta y dogmitico del hombre ha
sido demolido por. el Jaicismo critico. que ha revelado toda la irra-
cionalidad y Ia falta de sentido de la absolutizacién del' hombre.
Despu¢s de que el primero hubiera asignado al hombre Io que es
de Dios, el segundo le ha negado incluso Io que es suyo, lo reduce
ala Nada.. . - - IR .

Pero del fenémeno de salén, de club, de.logia, de pasilios parla-
mentarios, del-l#icismo lbera, se ha pasado al fetiémeno de masa:’
“fabricas”, “cooperativas”, “casa del pueblo” del laicirmo social mar-
xista, que refuta dogméticamente las conclusiones criticas del ilumi-
nista-liberal y hace valer su nueva instancia social en el puro terre-
no de la praxis, con una fe absoluta en el fururo de una humani-
dad mejor y perfecta, en Ia que el hombre realizars sus aspiraciones.

“Quien se niega’a conocer y amar a Dios, fatalmente reconoce

y ama un fetiche™ ... “Y toda idolatria conlleva el fanatismo: Dios
es uno; pero los idolos pueden ser infinitos ¥ cada hombte se fa-
brica el suyo” ... “cada hombfe cree-que su idolo es el verdadero

y niega'la verdad a los otros; surge la intolerancia violenta y gue-
rras - de idolos contra idolos, de faniticos contra fandticos; deahi
la falta de respeto reciproco, de ahi la impiedad hacia todo y- todos
y la negacién de la libertad. La sociedad moderna idélatra ——el lai-
cismo siempre es-iddlatra— es fandtica e intolefante, de extrema
intolerancia. N T e .

Il LA CRISIS DE LA CIVILIZACION OCCIDENTAL Y EL PROBLEMA
' DE SU UNIDAD ESPIRTTUAL, L

Segiin explica el autor, esta es la conseciencia de la ruptura
producida entre la-tradicién cultural critico-cientifica y la metafisi-
co-religiosa, caracteristicas de’nuestra civilizacién en la ‘que se ha:
llaban entrelazadas. Esta crisis tiene una doble vertiente: una, pro-
ducide por el humanismo ‘laicista y, otra, por un superteologismo
anti-bumanista. El resnltado es el mismo: “la ruptura éntre €l hom-
bre y Dios: o sea.el hombre sin Dios o Dios sin el hombre, o un
racionalismo irracional, porque contra la razén ‘es negar a Dios, o
un fideismo igualmente irracional, porque va contta la razén negar
Ia misma razdn y-la verdad racional”; pues “no:se salva’la fe sin
salvar la razén, ya que negar la objetividad de ‘ésta, su luz de ver-
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dad, es negar también la verdad de la fe: el super-humanismo ateo
pierde la verdad humana en el momento en que niega a Dios y a
la verdad revelada; el superteologismo plerde 2 Dios y la fe en
- cuanto niega la verdad de la razén”.

Un fruto amargo de esta ruptura ha sido “la xluslén de la linea
de pensamiento de Descartes a Hegel, del ingenuo cienticismo positi-
vista y neopositivista”, “etror especulativo, como es la identifica-
cién de conciencia y verdad, de sujeto consciente 'y objeto conocido,
porque una cosa €s el conocimiento humano de-la verdad y otra
cosa ‘es. Ja verdad”,

‘El pensamiento modemo habia presentado un aspecto deséructor

'y otro constructor: “con el primeto intent$ implacablemente demo-
ler los fundamentos del redismo metafisico y gnoseologlco del pen-
samiento cldsico cristiano, con la consigniente negacidon de Dios,
de la inmortalidad personal del alma, etc; con el segundo se esfor-
z6 soberviametite en construir una wweva verdad, un mundo nuevo”:
el regnum hominis, que se crefa zealizable en este mundo y- autosu-
ficiente.

Y el Pensam1ento coutemporaneo aceptando Ia parte dertmc-

tiva, somete a una critica implacable el aspecto comstrauctivo, ne-
gando toda verdad objetiva y univetsalmente vilida. Ciertamente,
" esta critica ha resultado ficil, pues “si no hay una verdad objetiva, es
decir, no creada por el hombre, sino s6lo la quée é se ha dado como
un objeto interior, y no hay mas verdad que la producida por el
hombre, squé hay que defender?: “la crisis. de los aspectos particu-
lares “(fnoral, politico, social, etc.) de nmestra civilizacién es conse-
cuencia de la pérdida de Ja verdad, de la metafisica clasica, del prin-
cipio de la metafisica en cuanto tal, de ld pérd1da de la conciencia
metafisica, del fundamento”.

"El pensamiento laicista, negada la existencia de Dios y la mis-
ma posibilidad de pensar, ha perdido al mismo tiempo Ia confian-
za en la capacidad del hombte pata construir sin Dios un mundo
~ verdadero y bueno, ha caido en lz verdadera mada” y, por eso, ha -

perdido el camino, estd desorientado; se ha autodestruido, no le
queda “sino ser materialista y escéptico, acritico y vano. Ha per-
dido el concepto mismo del derecho, con 1a negacién del derecho na-
tural y con lz subjetividad de la ley, de ahi la autoridad como auto-
ritarismo arbitrario' y, por ende, tirdnico; y de ahi la negacmn de
la autoridad en. cuanto tal y, por ende, Ia anarquia”.

La gran tradicién cultural europea sufre el asalto ‘por dos lados
“de dos invasiones: bitbaras: “la marxista y la angloameticana, dos

«ctvilizacionesy técnicas, praxistas, para las cuales los valores teoré-
ticos carecen de toda validez; valen sélo aquellas ¢verdadess> meta-
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mente instrumentales que son transformables y adaptables a las si-
tuaciones. sociales, vilidas sélo como medio técnico -de_ organiza-
cién ...”, “dos civilizaciones sin cultura”, “dos mitos laicistas”, “idén-
ticos en la concepcién materialista de la. vida, que aceptan, como
verdad dogmitica, la solicién infalible del destino de la humanidad
futura, la més feliz imaginable”. Pero, el “peligro mayor no lo cons-
tituyen hoy el comunismo ruso y el neocapitalisiio americano; estd
en la propia Europa, que, renegando de su tradicién ritico-humanfs-
tica y de la religiosa, es decir, de si misma, acepta <democritica-
mente» . una . concepcién antieuropea de la vide, que es la misma del
sovietisme y del angloamericanismo”. - '

IV. CuLTURA, CIVILIZACION, TECNICA.

Estas tres palabtas representan tres conceptos que el autor trata
de desentrafiar en el capitulo IV, =~

El concepto de caltura es complejo: “no es sélo aprehensién y
adquisicién personal de lo que se-aprehende; no es un ciimulo de ery-
dici6n, sino conciencia critica; nio un conjunto de nociones, sino un
«universo» de conocimientos, un «cosmoss intelectual, un todo or-
ginico y <ordenados. Por eso, no es cultura la pura «especializa-
cidn» que puede realizar el ¢experto» o el «doctoy, pero no éul-
to»”. Objetivamente, culrura “es el conjunto organico de las obras
vélidas de la actividad intelectual del hombre”.

El términc civilizacién es ambiguo. Hoy, sin embargo, indica
especialmente, “progreso, avance, etc, mis en el sentido de conquis-
tas externas —cientificas, técnicas, sociales, etc— que en el otro
de conquista interior; y la cultura es conquista interior”.

“En un sentido restringido y despotenciado, que hoy' es de uso
comin, la civilizacién, en el fondo, no se’ distingue de la téemica,
entendida no como aquel conjunto de reglas de nun determinado
«artey —por ejempio, la. «técnicas de la’ pintura, etc— sifio como
el modo mis eficaz, racional y «cientifico» de «organizars para
mejor avanzar 0 progresar en el mundo; es.decir, como accién pro-
ductora o utilizacién pricitca de las ciencias. Asf, decimos que un
pueblo estd mds <civilizados que otro segin su grado de organiza-
cién o de potencia técnica, es decir, por su grado de capacidad de
«dominars el ambiente exterior para las necesidades del hombre”.
Es la “muerte de lo «humano» en lo «técnicor”. ,

“La cultwra no es enemige de la civilizacién ni del progreso téc-
nico-cientifico; sélo quiere conservar el puesto que le corresponde
de ser cierto que el hombre vale mis que las cosas, y que los valo-
res estéticos, morales y religiosos valen para él mucho ‘mis que los
producidos por los adelantos exteriores” ... “asf, afitmamos, puesto
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que el hombre: no’es sélo espiritu 'y vive 'y plensa en-€l mundo, que’
todo - avance civil que cree una condicién més favorable, puede ser
una- buena ocasién de desarrolio-cultiral y de avance -espiritual. Lo
_que consideramos ung calamiddd es el- predormmo 0 la supremacia’
de la civilizacién téciico-cientifica con ‘el comsiguiente hundimiento
de los valores humanos y de-lo “humanc™; no -combatimos Ja cien-
cia -sino el «cienticisio», no la técnica’ sino €l «tecnicismo» y su
exaltacién, ‘no 'la «Giwhzaaon» -sino el «c1v1112ac10msmo» que es'
«mcmhzamon» ‘exterior y ‘<barbarie» ‘interior” : '
- Hoy suffimos uga. décadencia-de la cultura, proporczouai al avan-
ce de la civilizacién. Asi “tenemos ‘una - humanidad ‘toda cuerpo y
nada «espiritu», una civilizacién sin cultura, sin arte, poesfa, moral,
religion, etc., vacta de espriz-de fimesse-y monstruosamente repleta
de espriz de géoméirie” ... “Una humanidad de.sélo. «técnicos» y
sélo” «furticionals, eti 1a cusl todo se halla’ perfecta.meute «organizar
do», inciuso el sentir, el pensar y ¢l querer, y po segin ¢l «orden»
cIe Ia ‘verdad o del ser, 5iho segin et de la «funcionalidady técnica y
operaﬂva no ‘es ya. una ‘himanidad, sino una «miquinas .como. la
«matena» de la que hablé Descartes”. '
‘' En 'cambio, “comquistar la cultwra es canguistar el Jemzdo de
los mlorex, ser libre para los valores™. :
tilttira es afirmacién de la posmwdad de los valotes huma.nos
y de su «existenciay en obras de arte, filosofia, ciencia, etc.” . Peto
este concepio ha sido extrapolado y puesto fuera de su «orden» “al
amphar su autonomia convirtiéndola en autosuficiencia del hombre
y del mundo: de ahi la ruptura con la tradicién merafisica y reli--
giosa. De ahf Ia absolutizacién' de los valores humanos y natorales
que los desnaturaliza y piérde, y con ellos al hombre; pierden la cul-
tura por el culturalirmo, su supmaloraaén y adoracién; es la cul-
‘tura-idolo”. Con ella llega la 1ncomprens1on consecuencia de la im-
penetrabzhdad de los varios puntos de vista; y “sélo cuando los hom-
_bres cesen de proclamarse sobetbios creadores de la verdad y co-
miencen a sentirse sus humildes servidores, reconquistarin lo subli-
me de la vida, se. comprendern y sc amarén. El entendimiento es-
plntual hara cesar la_desarmonfa de una.sociedad - que se ha hecho
«miateria”. El progreso civil, “cuerpo de la sociedad” debe ir acom-
panado de. la “cultura”, porque es “espintu

V. “SUBVERSIONISMO” Amvmmsrlco-uﬂo X “REVOLUCION
HUMANESTICO-CRISTIANA. L

El autor confronta cr1t1camente “el - antmmnamsmo del “huma-
nismo ateo, negativo de lo humano y lo diving”, y “el humanismo
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cristiano, gque ed-la forma catflica, tnicd autentlca es. afxrmmén
¥ ga.tanna del uno y del otroy de su autonomia”.

Marx .deriva de Hegel, de quien acepta su concepcuin d1alect1ca
del pensamiento y de Ia realidad, que conlleva Iz negacion. del ser,
pues para él, no es el ser.o la-esencia del hombre o de otro ente,
que, 2 través del devenir.o Ia evolucién: permanecen idénticos, sino
que el ser o la esencia son formas bistéricas y natwrales, no entida-
des ontoldgicas. El «hombre nuevos y la ¢sociedad nueva» de que
habla el marxismo —al igual que el «hombre libre» y la «sociedad
democritica» de que se envanace ‘el laicismo <coccidentaly-— no son
los equivalentes a un tipo. de hombre que no explota .cl traba}o
del hombre o a una sociedad en:la que se realizard mejor la. justicia
social, sino que quieren significar .el advenimiento. de ud hombre
antologzmmeﬂte diverso, «transformado» en el sentido mds fuerte
de la palabra, es decir, ofro-en su «ser», en su gesencia»; en un AUEVO
grado de evolucién o nueva situacidn histérica. La «nueva sociedads
«homogéneas, :sin. clases sociales, fundada con el fin de las- viejas
estructuras econdmicas, lleva .consigo la muerte del hombre. tal cual
es'y, con esto también, el fin de la «superestructura» de la soc1edad
clasista y alienante”.

- El progresismo’ ma.nnsta como el mesianismo americano,
nlhl].lsta, en cuanto es “negacién del ser como tal e incluso de .1a
historia, que es negada con la ruptura de-la tradicién”. Ello da al
" marxismo cierto caricter «teologaly e incluso «escatologicos, con su
«fanatismoy, cuando no «mistica», consiguiente a toda absolutizacién
de lo finito, a toda divinizacidén de Io tetreno y lo temporal. Marx
seculariza el Parafso, que sitta en la tierfa en un momento de la evo-
lucién natural y humana y, a la vez, al fin.del devenir. histérico. Y
asi, el hombre. es la adoracmn del hombre”; es decir, “’dolo de si
mlsmo

Tlene de comiin con la IIustracmn el dogma Ia1c1sta “la rel1-
gion es un grado inferior de la evalucion v del progrese”, grado
transitorio, que serd superado al legar al punto ilgido de la evolu-
cidn, es decir, al humanismo ateo, en cualquiera de sus férinulas:
“religién histérica” de Hegel, “religién cientifica” de Compte, “re-
ligién moral individualista” de Nietz'sche, "religién socioeconémi-—
ca” de Fuetbach y Marx.

Para Feuerbach, el hombre no és cuerpo y conciencia, sino cuerpo
consciente, en cuanto la conciencia no es sino- pna manifestacién del
cuerpo vivo qué siente un comwjumic de mecesidades que quiere sa-
tisfacer. Pero, en tanto no punedé - liberarse de ellas, siente la aspira-
cién.de liberarse de la' necesidad de las necesidades, lo que le lleva
a imaginar €l ser sin’ riecesidades, al"que llamia Dios, que no ¢s sino
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Ia proyeccién de lo que el hombre quertia ser y de ahi le viene su
alienacién religiosa. La. teologia es reducida 2 una parte de la antro-
pologia. Llegada 1a. perfeccién cesa esa alienacién y el amor a Dios
es sustituido -por el amor a la humanidad, “la religién del Dios tras-
cendente, usurpador de lo que corresponde al hombre, deja su lugar
a la fraternidad humana”. Y asi, para Marx, “cl ideal dé la perfecta
justicia, primero hipostatizado, proyectado fuera de la historia y lla-
mado Dios; una vez lograda una humanidad en la que todos los
hombres serin hermanos en el trabajo, sin explotacién ni alicna-
ci6n”, “se cancelard de su mente aquel ser imaginario y tirdnico que
la sociedad adin no evolucionadz y emancipada llama Dios, en quien
el hombre aliena su poder y cuanto le corresponde”.

El marxismo, como una forma de historicismo absoluto y de evo-
lucionismo radical, niega la sustancia como entidad ontolégica y la
convierte en un puro producto de la historia, gobernada por la dia-
léctica de lo econdémico (materialismo histérico), de modo que a
cada estructura econdmico-social cotresponde un fmevo tipo de hom-
bre. Pero, al ilegar a la sociedad homogénea, para Marx se detiene
la evolucién. ;Como se entiende esto? ;Cémo puede ser inmutable
la esencia al fin de la evolucién si no lo es al principio? (Cémo la
sociedad  homogénea, siendo un momento histérico, puecfe quedar
fuera de la historia? ;Cémo, si toda tesis engendra su antitesis, la
sociedad  homogénea resultard una tesis sin antitesis, escapandose
mis alld de la dialéctica que la. trajo?

Y, por otra patte, como esa sociedad, para liberarse de Dios, de-
berd liberarse de las necesidades y, para elio, de todos los dolores
fisicos y morales e incluso de la muerte, de todos sus males e inclu-
50 del mismo mal, resultari que ese “hombre nuevo” no serd ya un
hombre, sino un ser- desconocido, algo asi-como el superhombre de
Nietzsche socializado. El 1deologo marxista, para escapar de este ab-
surdo, tiene que entender que, al ser satisfechas en la sociedad ho-
mogénea todas sus necesidades materiales, el hombre perderd la con-
ciencia de su- insuficiencia de ser moreal, pero, con ello, perderia
también su condicién de hombre en cuanto es definido, incluso por
Peuerbach, como consciente. Es decit, que con'la sociedad homogé-
nea, ¢l hombre se hard “beatisimo 1nmorta1 o dios” o “quedard sin
concienciz como los otros animales™: “en zmo 0 en 0tr0° caso, —dior
o bestia— cosard de ser hombre”. :

El marxismo ha sido una leccidn para los cristienos negociantes
v fariseos, mds amigos del «tesoreroy Judas que del Maestro que; con
~4a caridad, mu.ltlpllca Tos panes y los peces. Es 1nnegable que el-angli-
canismo, el puritanismo, el calvinismo, el protestantismo, como tal,
han dado- origen al capitalismo, alimen'téndole el .espititn de con-
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quista y de dominio, de potencia econémica, ‘que es también potencia '
politica a través del disfrute del trabajo de blancos, negros, amari-
llos, nutrido de la més luciferina soberbia, como la de quien se cree
eleg1do de Dios e inmerso pot la gracia ... Pero la leccién del mar-
xismo en cuanto reclama el deber de reconocer: el derecho de todos
a una vida acorde con la dignidad de hombre, concluye ahi. Su ca-
mino es. el contrapuesto’ al predicade por Ctisto, que- nunca trat6
de organizar una revolucién-de los esclavos. :

Es la diferencia que media entre €l espirits de la revolucidn —dia-
léctica, entendida como proceso de las estrutturas - econbmico-so-
ciales, fatal pero. acelerable por la lucha de clases, horizontal a nivel
de lo econdmico, de lo ematerialy— y la rewlucwn del espiritu,
que el cristianismo significa, de. reconstitucién de la condicién <ori-
ginaria», perenne reconquista de las «raicesy, del sentido «inicial»
de la verdad, modificacién de nosotros mismos.a la altura del ser
revolucionario interior de cada hombre, como hijo de Dios rescata-
do por Cristo, en la fidelidad 4l orden interior de la verdad y de la
fusticia, en la caridad en sentido teclogal de unién con Dios y con
sus hermanos en Cristo. Espititu de dar y no de temer, de usar de
la propiedad personal para servér al bien de todos.

Mientras que la solucién materialista “es el esclavismo de hacer
del hombre un putro instrumento de produccién y de consumo, re-
gulado con la precision de una méquina, la victima para sacrificar
al Dios Produccién-Consumo, El hombre libre ha sido sustitnido con:
ella por el autémata: el trabajo se convierte en una abstraccién eco-
ndmica y la produccion en un idolo; el espiritu y la. hbertad son
conslderadas dos supersticiones «improductivass”. '

VI. LA LIBERTAD COMO LIBERACIGN DE LA NECESIDAD.

Entre tantas definiciones dadas de la libertad humana, tenemos
la expresada negativamente como ausencia de violencia y de coac-
cion. Como también-el ambiente social y.fisico, con sus situacio-
nes desfavorables y hostiles, es una forma de constticcién, Marx en-

“tendid que el hombre habri realizado plenamente su hbertad cuan-
do haya dominado, con el progreso cientifico, las fuerzas fisicas y
se libere de las constricciones econdmicas- mediante una orgamzac16n
racional de la sociedad.

Pero la equiparacién entre cantidad de bienes y necesidades no
parece realizable, porque el acrecentamiento de aquélla provoca el de
éstas y asi reciproca y sucesivamente, De ese modo Ja necesidad serd
siempre “alienacién” y el proceso de alienacién y liberacion suce-
sivamente indefinido, sin alcanzarse 1z libertad 1deﬂt1f1cada por el
marxismo con la hberacwn de la necesidad.
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-La oposicién- necesidad-libertad: resulta dialéctica a través de la
atraccion y la-satisfaccién' de las necesidades sucesivas, y la libertad
se convierte asi-en-un capitulo - de la blologm Lo cual nada tiene de
particular -en cuanto la razén, como el-espiritu en general, ‘no es
para el marxismo sino- un- producto- de la evolucién de la materia,
pues 0o es sino un medio mis del que’ dlsponen los Hombres para
advertir- las- necesidades que: otros animales no sienten y para pro-
ducir los bienes con el fin de satisfacerlas. La libertad no resultaria
- sino la consecuencia de un equilibrio fisiolégico y biolégico, de un
célculo- para-algo que en otros animales se resuelve con su instinto,

Pero; verdaderamente, la libertad no‘es el producto mecanico
de una o mdés condiciones: favorables que-en ‘este caso serfan su cau-
sa. Estas-s6lo- son condiciones favorables que facilitan el “cjercicio
de la libertad pero que no hacen libre ni a un solo hombre. Se pue-
de ser espiritualmente libre- siendo mdlgeute ‘careciendo de medios
econbémicos y se puede ser esclavo del mal sin carecer de nada para
la satisfaccién de las necesidades materiales e incluso, de lo super-
fluo. La libertad no es ¢l resultado de una sensaczén placentera, ni
el efecto de una necesidad satisfecha.

Una sociedad animal, organizada racionalmente, en la que nada
faltase, no pot eso setia libre, como no lo es la naturaleza de sus
componentes, Asi, tampoco una sociedad de hombres racionalmen-
te organizada conforme un cilculo que, establenciendo la surna de
las necesidades vitales de sus componeﬂtes distribuyera el “tanto”
global de trabajo y el “tanto” global de produccién para satisfacer
el “tanto- global” de necesidades, no harfa con ese mecanisimo a
. todos libres; sus miembros no serian f‘ruto de su iniciativa, sino el
resultado mecénico de una organizacién exterior. El hombre es ne-
gado al negarle su libertad espiritual,”incluida su iniciativa en lo
econémico; y se le convierte en un animal idéntico a los otros, sin
que su razon resulte una diferencia especifica en cuanto se la re- -
duce a la facultad material Para producir y procurarse bicnes eco-
némicos.

Ta libertad del hombre sélo- tiene sentido con referencia al pro-
blema del bien y del mal, de la libertad moral, la Gnica por la cual
Ia-volunrad es buena o mala, segiin que lo que quiera.esté o no dentro
del orden que es el de ser. En la economia socialista; en cambio, lo
moral; la-accién buena,-es lo econdmicamente productivo, Pero una
hberrad cuyo sefitido moral sea absorbido-.por el seatido econ6m1co
no es libertad; se estd hablando de otra cosa.

. Para que la libertad econémica. sea una condlaon deI e]erc1c1o
de la libertad- espiritual es preciso.que el hombre. posea la. libettad
como inherente a su ser, y que. ese estado de libertad le haga due-
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fio de sus necesidades de tal modo que su satisfaccién no sea un acto
econdmico sino espiritual. La condicién econémica: no hace libre al
hombre; éste lo ¢s antes y ninguna riqueza. podré, hacerle libre de
su_egoismo, de sus apetencias siempre nuevas, de sus instintos hu-
- manos insaciables. O se es libre en el cumplimiento de la ley moral

o nada podrd hacer libre ni a un solo hombre ... . : _

- Ademis, en la perspectiva marxista, la propia libertad econémi-
¢a no es la actuacién de la iniciativa de los individuos, sino el re-
sultado de un “plan”. El trabajo de cada uno se halla encuadrado en
un engranaje, del cual es un diente que debe funcionar .conforme
€l thecanismo exige. Mi libertad, fabricada sin tenerme en cuenta.

Si; en fin, en la visién hegeliana’ de Marx, li libertad es deter-
minada por ciertos deseos, a su vez determinados por el desarrollo
histérico y “satisfechos en determinada situacién social, se niega la
libertad al hombre en cuanto éste se entiende como una resultante,
como una determinacién, en cuyo principio no se halla la libertad
humana. ' - o R .

La identificaci6n del “humanismo” laicista con la conguista del
regnum hominis, con su inmanencia en el movimiento de. ideas dis-
currido desde el Renacimiento a la Revolucién francesa, con la carre-
ta de Ja burguesia a la conquista del mundo, ha ido seguida por Iz
cartera del proletariado hacia igual fin inmanente. Asf, burguesia y
proletariadg -se sitan en el mismo plano: aquélla; nutrida de libe-
ralismo laico se vio tentada a adorar la Historia, la Ciencia, la Liber-
tad, viviendo como si Dios no existiese; y el proletariado, a su vez,
quetiende participar de sus beneficios econdmicos, ha adorado . el
progreso social, al Partido, a la futura sociedad homogénea. Asi
ha nacido una Iucha sin cuartel, “religiosa”, al pretender el paraiso
en la tierra, y con una visién parcial, pues ambas partes no contem-
plan el problema integral del hombre, metafisico-ontolégico moral y
no sélo econémico o politico. Marxismo y- liberalismo son dos so-
luciones erradas opuestas y equivalentes. La libertad econémica como
la libertad politica pretenden situar toda la libertad del hombre en
la satisfaccién inmanente de las necesidades temporales; por eso, la
democracia de la igualdad econémica y. la-democracia de Ja igualdad
politica son dos formas de una misma concepcién del mundo; la
“religién” de la libertad marxista es paralela, dentro del mismo
plano, a la “religién” de la libertad liberal.

. VII. . CONCEPTO DE TA PROPIEDAD. "

Identificar el fin social' de la propiedad con su “socializacién”
es una afirmacién arbitraria del socialismo moderno. o de alguna
de sus corrientes” predominantes. El problema es més profundo y
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- complejo. No es slo ecoridmico y polinco sino ante todo moral ¥
como siempte, ontoldgico y metafisico. '

“La propiedad no es una funcién social —lo que negaria el de-
recho natural de propiedad con su consiguiente atribucién, como
derécho positivo, al Estado convertido en auestro. patrono despotxco
al depender exclusivamente de él nuestra paz temporal— sino. que
tiene, debe tmer, una funcién social, es ‘decit, debe ser nsada como
bien comin” :

Ser propneumo “tiene un sentido moral y juridico, y no sdlo eco-
ndmico y legalista”, pues €l {nico modo de ser “libre” de las cosas
propias y del propic egofsmo es ser “siervo” de su buen uso; “ad-
-ministrarla para el bien comin es temerla para domarla”. Sblo asi
's¢ es verdaderamente “propietatio”, “duefio”, y no esclavo de la
“cosa”; “conservar la propiedad es donarla continuamente para el
bien cormin®. ‘

El capitalismo, el socialismo, el comunismo no son sino distin-
tos. sistemas de administracion y proteccién de los egoismos indivi-
duales o de clase, 0 de la sociedad homogénea; es decir, la abstrac-
cién del concepto juridico de propiedad de todo contenido moral y
espiritual y, por lo tanto, incluso socizl en el mejor y mis-enérgico
sentido. No son remedios eficaces, pues dEjaIl el problema -en ¢l
punto de partida: la propiedad, entendida -egoistamente, colocando
el bien material como suprema felicidad y fin dltimo del hombre.

Quiecnes creen realizable en este mundo, a través de fases evo-
lutivas, reformas y transformaciones sociales, descubrimientos cien-
ficos y técnicos, una humanidad en la cual cada uno poseyera o
suficiente e imperara el ideal de justicia'a que el hombre aspita, €
incluso evolucionada hasta resultar inmuné a los egofsmos y a toda
carestfa, se imaginan que el hombre puede realizar la perfeccidn ab-
soluta, la justicia perfecta, la autosuficiencia,” el Reino de Dios en
este mundo, En otras palabras, piensan que el mal puede desaparecer
de la tierra, que no es consecuencia del pecado de Adén, o lo con-
sideran como algo provisional que serd definitivamente vencido por
el bien y exclusivamente por obra del hombre: “pelagianismo,:des-
teologizado, seculatizado, ateo, impulsado a sus extremas consecuen-
cias” ... Sobre esta base entiende el marxismo, y en general el lai-
cismo, que el amor cristiano es una “superestructura” y la “caridad”
una afirmacién de la suptemacia del sefior sobre €l siervo. La exclu-
sién de la caridad cristiana lleva consigo el materialismo y el atefs-.

, “la consideracién como mitos reaccionatios, el pecado original,
_la 1nmorta11da.d del’ alma, la- divinidad de Cristo; su obra de salva-
cién; el Reino de Dios: todo el Cristianismo”. A la caridad cristia-
na, que considera “socialmente reaccionaria y teoldgicamente fabri-
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<ada de fibulas por inmadura e igrorante, el  marxismo contrapone
“Ia igualdad perfecta”, R P

El hombre, en la concepcién cristiana, es-deudor de Dios, in-
cluso de Ia propiedad de su haber, que, por lo tanto, debe hacerla
rendir para pagar su débito al Donadotr. Ha de hacer disponible la
propiedad, sea dando lo superfluo, en el sentido literal de la pala’
bra, o bien en el sentido de hacerlo servir para los. otros, hacién-
doles participes del mismo. . S :

El concepto’ cristiano de propiedad es moral, ontolégico, meta-
fisico y teolégico, y no s6lo juridico y social; *cuando solamente es -
legalista y social en el sentido empirico y material, ser4 concepto li-
beral o marxista, romano o griego, chino o turco, pero no cristiano.
Sélo éste es justicia social, humana, potque ante todo es justicia mo-

“ral, es decir, ordinata charitas ,..)”.

VIII. CONCEPTO DEL TRABAJO.

El trabajo es traduccién en acto de la energia del hombre, de la
potencia del yo y, como cualquier acto humano, es a la vez fisico
y espiritual. Trabajar es obra del hombre, que es a la vez cuerpo
y alma, para ‘hacerse en algiin modo til. S6lo el hombre se asemeja
al Creador, en cuanto' imagen de la potencia creadora y del amor
divino, y con el trabajo- debe pagar la deuda que Adén con su pe-
cado contrajo’ para toda la humanidad. _

El fin dltimo del trabajo humano no es el perentorio y prima-
rio de satisfacer las necesidades materiales, ni lo es el acrecentamien-
to infinito del volumen de las riquezas, ni el fanatismo idélatra de
la produccién y del consumo, sino el perfeccionamiento del hombre,
la conquista de su libertad corporal y espiritzal. No se trata, pues,
de liberarse del trabajo, sino de liberar & trabajo, haciendo de él
promotor de la libertad. : ' o ' :

Urge acabar con la secular antinomia entre actividad teorética
(cultura) y actividad préctica (trabajo) y resolverla en una concep-
cién . integral cristiana del trabajo. “Un trabajo despersonalizado y
matetializado pierde su esencia humana; es sélo fatiga, aunque el es-
fuerzo fisico sea minimo, y, en lugar de elevar el trabajo manual de
fatiga a verdadero trabajo, se degrada cualquier trabajo a fatiga mor-
tificante y alienante”. : : '

La aparicién del capitalismo coincide con la protesta’ de Lutero.
Es un fenémeno predominantemente protestante. El marxismo es su
antitesis dialéctica y, a la vez, su castigo; es la frustracién de la so-
berbia calvinista, que “ha hecho de la accién ¢l medio para instau-
rar lo divino en el mundo, la sefiel de los elegidos de Dios, el ins-
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trumento. de Ja multiplicacién de la riqueza para la gloria: del mismo

Dios”. Los santos del calvinismo, los “predestinados” -som los capi-

tanes. de¢ industria de Ginebra, de Amsterdam, de Londres; “los ré-

probos” son los desheredados ... Tanta soberbia.del capitalismo es

hoy puesta a dura pfueba por los proletarios, “los elegidos de Dios

marxmta" Asf, la lucha del capital y el trabajo se ha convertido en
“una lucha de religiones sin.religién”,

- Locke, uno de los tedricos del hberahsmo ciudadano de una na-
cién protestante, no vacilé en decir qué “el primer deber-del go-
bierno no.es el de defender la fe cristiana, sino el de asegurar la
propiedad privada [entendida al modo del liberalismo inglés} por
amor a la cual los hombres -entran én sociedad”. Asi planteados los
problemas sociales humanos, desde el punto de vista del puro interés
econdmico y del egofsmo, apoyado en una relacién  de fuerza [el
Estado asi constituidol, no hay que maraviilarse de que Marx diga
que su revolucién. sustituird el derecho divino del propietario por
el de la propiedad socializada y del trabajo comtt. A la revolucién
burguesa sucede la revoluciée - proletaria. . P

IX CONTEMPLACION ¥ ACCION.

“Teorfa” .o pararse a ver”. es. el significado de. Ia cam‘empiaczdﬂ
o acuwdad de considerar atentamente con el intelecto y con los
ojos”. Lo contemplativus se identifici con lo “especulativo”. Pa-
tarse, pues “si Do se para, no se ve”. Sin contemplacwn no. hay sa-
ber; aquélla miueve a.éste; sin. ella cesa el pensamiento.

Li comtemplacién nasurdl es la intuicin de la verdad. Sin el co-
nocimiento intuitive no cabe el conocimiento discutsivo, que ha de
basarse en él; lo confirma v contribuye. a que la intnicién resulte

- obra constructiva.

La comemplfzczén sobrenatural es la forma mas alta de oracion,
¢l camino de la “visién” ‘sobrenatural.-

Pararse para ver, ver para hacer mejor. La comemplacwm es el
fundamento de la accidn. Esta necesita mdlspensablemente de aqué-
iIa, que, en cambio, no depende de la accién sino que en si 5 ind@-
pendiente, “como el Verbo se hizo carne, asi la- conternplacién se
encarna en la accién, pero primero es la contemplacnon como pri-
mero fue el VERBO™:

Pero si eliminamos el ser, si enviam6s al exilio la contemplacién
-por idolatria del hacer, del efficere, deberemos aceptar las consecuen-
cias:’ la- antibumanidad radical; consiguient’e ‘a-la negacién ' del ser
-del hombre, de.su verdad negac1on que como tal tambzen resultara
»mefu:lente ' -
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Concluye el capitulo con el comentario al episodic de Marta
y Marfa (Lwcas, 10, 38-42), que el lector de VERBO puede leer en
extenso en el niimero 113, piginas 227 y' siguientes, donde se pu-
blica la ponencia que habfa desarrollado el autor eq la XI Reunién
de anmgos de Ia Ciudad Catélica. ' :

X. MISERICORDIA ESPIRFTUAL,

“La-caridad se dirige primero al alma y después al cuerpo; y si
se atiende primero al cuerpo porque la urgencia apremia y no pue-
de esperar, siempre es en vista del alma y acompafiada de la miseri-
cordia espiritual. Este imperativo, fundamental en €l cristianismo,
nunca ha sido tan transgred.ldo y olvidado como hoy a consecuencia
de la brutal 0o mezquina 1dent1f1cac16n de la llamada «cuestidn so-
cial> con el «bienestar econdmico»” )

“Misericordia” no es sblo compas1on que es disgusto o dolor
por la penz o sufrimiento de los otros, peto 10 va més alli. La mi-
sericordia requiere compasidn, requiete “piedad”, es decir, disposi-
cién de recibir y de dar misecordia y amor. Pero la misericordia no
es la resultante mecinica, como si dxleramos la suma de la compa-
sién y la piedad. En ella estos dos sentimientos se unifican y po-
tencian, se dinamizan, emergen fuera del cetrado sentir subjetivo y
se traducen en accidén objetiva, eficaz; no es ya solamente “remsir” -
y “estar dispuesto”, sino hacer por el otro, irle al encuentro con todo
el potencial de la compasién y la piedad cristiana, que exuberantes
se derraman y bacem. Y es espiritual, por que es Obra del espiritu
y porque se dirige al espinru :

Cbra con amor y, si es preciso, actda también con dureza. Una

misericordia que se proponga hacer “facil” iz vida a todos, y mads
- 2(n eliminar el mal y el sufrimiento de los hombres sblo por el
hacer humano, serd froto de nuestro orgullo y, por. eso, no cristiana.
Por el contrario, la primera misericordia hacia nosotros y hacia los
demés consiste en temer siempre presente nuestra indigencia y acep-
tar las consecuencias. No. se trata de desafiar’ el dolor y [a muerte,
sino de amar santamente el dolor y la muerte, que es amar la Cruz.
“Correr en ayuda, ensegnida, de quien tenga necesidad de nuestro
SOCOITO espmtual pero diciéndole: «acepta y haz la voluntad de
Dios, unido a ti me hago cargo de.tus penassy. Esta es la misericor-
dia cristiana”,

* . : 1273



INFORMACION BIBLIOGRAFICA

XL CRISTO: PRESENCIA, -ACTUALIDAD Y CONTEMPORANEIDAD
“HISTORICA.

El hombre integral no podria hallarse presente en si mismo si
no hubiera sido creado ser pensante. Pero “sentirse” y sentir, “pen-
sarse” y pensar constituyen el principio de la subjetividad que, corno
tal y s6lo por eso, no puede ser el principio de Ia verdad sin el cual,
faltindole su objeto propio, dejaria de ser el principio subjetivo, es
decir, porque el hombre no serfa pensante por faita de objeto en
que pensar. S ‘

Nuestta finitud, al lado de lo infinito, susceptible de ser pensa-
do, conduce al “desequilibrio” entre sujeto pensante finito -y objeto
infinito superior a él. Infinitud que impulsa al hombre en su tota-
lidad a su cumplimiento, al que se prepata.con el encuentro “con
el Logos sobrenatural infinito, eterno y absoluto del Verbo divino
el hijo de Dios hecho carne, Cristo: la Verdad”.

Cuando el cristiano estd presente a la vérdad que lo constituye
pensante y 2 la presencia de Cristo en él, presente como Verdad re-
velada, estd preparado para presentarse como cristiano a su proji-
mo con plena disponibilidad de su ser cristiano. Esta preparacién es
un complejo y dificil ejercicio que dura toda la vida, en continua

»

lucha con nosotros mismos. . .
Esta lucha compleja, que comienza por el conocimiento de la

Verdad, tiene su reflejo social y eclesidstico, en su espirit y en sus

estrucruras, manteniendo la debida primacfa de aquél.

La Iglesia tuvo razén en rechazar el llamado “iluminismo catd-
lico” ya en el siglo xvi, al que podriamos Hamar “de izquierdas”,
abierto a la “novedad del siglo”, en el sentido equivocado. que le
inclinaba a considerar preponderante el aspecto politico y social de
la moral y de la religién, comprometiendo €l sentido y el fin de la
misma Revelacién; y tuvo razén en rechazar el iluminismo catdli-
co “de derechas” del tradicionalismo francés (que no debemos con-
fundir con el espafiol), teorizado por De Maistre, para fines preva-
lentemente de’ “restauracién” politica y que, con Lanmennais, ter-
mina por converger en muchos puntos esenciales con el de izquierdas.

El error es pretender secularizar, ya sea al servicio de lo estable-
cido, ya sea al de lo “novedoso”, el Mensaje de Cristo y de la
Iglesia. ' ' '

De hecho, tanto el conservadurismo como el progresismo catdli-
cos “consideran verdad en si, y por lo tanto inmutables, uno el pasa-
do y otro el “concepto de sociedad en continua transformacién®, ele-
vados a principios absolutos y a los cuales tratan de adaptar cual-
quier verdad humana o divina, haciendo inmutable lo mudable y
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mudable lo .inmutable, absolutivizando la apertura o la clausurz al
mundo, perdiendo la presencia, acrualidad y. contemporaneidad deé
Cristo”, - ' ‘

XIL - EL INESCINDIBLE EMPENO.

Hay tres.clases de alteridad: del hombre ¢on las cosas —natura-

les o artificiales, con o sin vida— distintas a &l; del hombre con su
projimo, los demas hombres, “otros pero semejantes a mi”, y del
hombte con Dios, Creador del mundo. . .
- - Esto establece un orden de amor, orden de- caridad y de justicia
que coincide con el orden del ser: el Creador por encima del uni-
verso finito en su totalidad y de cualquiera de sus partes, incluido el
projimo; y éste por encima de las cosas. S

“Peto no puede amarse a Dios directamente en este mundo fue-

ra de casos excepcionales de visién mistica; en este mundo he de
amdr a Dios a través del mundo: en todos los seres de la creacion,
en el orden de la naturaleza”; “el bien infinito a través del bien fi-
nito”. ‘
Ahi radican os dos mandamientos en ios que se resume toda la
ley de Dios, que en realidad es uno s6lo con dos partes inescindibles:
‘00 es posible amar a Dios sin amar al préjimo: pero tampoco es
posible amar al préjimo, sin amar a Dios”. A Dios, con amor ab-
soluto; el préjimo, con amor total, pero no absoluto, '

Hoy, cierto cristianismo mal llamado social y que tal vez no de-
bicra Ilamarse ya cristianismo, tiende g acentuar el segundo mainda-
miento y a soslayar el primero, reduciendo la figura de Cristo, lo
mis humanizada posible hasta negarle la divinidad, a una especie
de mensajero social. Pero asi ya no puede haber amor total af pro-
jimo, porque tiende a absolutivizarse, pues s¢ convierte en Absoluto
al hombre, a la humanidad —tesis tipica del inmanentismo en cual-
quiera de sus formas: idealista con Hegel, materialista con Marx o
positivista con Comte-—; peto entonces, como el amor absoluto no
puede ponerse en todo, resulta contradictorio amarlo como a nosotros
mismos porque en forma absoluta no puede amarse sino a un solo
ser. Asi, la negacién de Dios no se resuclve en un mayor amor a
todo el préjimo sino en el odio de todos contra todos. La explica-
cién es clara, ;por qué debo amar a otro con amor total, como or-
dena el segundo mandamiento, si no existe una paternidad comin
de l2 que nutrimos el propio amor absoluo?

El mandamiento cristiano excluye 2 la vez el “evangelismo” y
el “mundanismo” e instaura a Cristo como el “paraiso” viviente in-
finito, aunque siempre inalcanzado, que el hombre . sélo puede. rea-
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lizar aqui con una absoluta d15p0n1b111dad ante D1os que mueve
montafias y coni el auxilio de la gracia.

" “Con pmcha ligereza se dice hoy que el empeiio es sumergirse
en el mundo hasta olvidarse de Dios y de los viejos «mitosy de lo
sobrenatural, lo que es perder ¢l verdadero cristianismo y cualquier
. posibilidad de amar al prdjimo. El cristianismo tiene dos fines que
se resumen en uno solo; amar a los demas por amor 2 Dios, Mi sal-
vacién sobrenatural estd, pues, ligada a mi accidn cristiana en el -
mundo, sin que éste sea mi fin. Este equilibrio entte natural y so-
brenatural, entre mundo y Dios, entre amor a Dios y amor al pro-
jimo, en. el «ineicindible empefio, consiste Ja gran economia meta-
fisica, onwolégica, moral y religiosa del Cristianismo, la esperanza
de salvacién del hombre en la tierra y en el Cielo”,

El libro del profesor Sciacca concluye con un apéndice dividido
en dos capitulos: I, Sacerdocio y mundo moderno y 11, El sacerdote
y la politica, repletos de actua11s1mo interés. La conclusién resulta
fluida:
~ “Si clericalismo significa injerencia dél clero en la politica mi-
litante, es decir, ‘en la politica de partido 0 en cuestiones que ¢o-
rresponde al poder secular, mediante o cual se trata de constituir
una verdadera y propia potencia polftica. clerical, decimos sincera-
- mente que el sacerdote no debe hacer esta politica, y que de hacerla
da Jugar a un claricalismo nocivo al catolicismo, que acaba por pro-
vocar jnevitablemente el anticlericalismo”. Pero si se trata de la de-
fensa de los principios cristianos, en concreto, en la conciencia de
los catdlicos, en su vida personal, familiar, social v polftica, “Ia in-
tervencién de los catblicos v del clero es sacrosamta, es un deber
elemerital e improrrogable, que no constituye injerencia en el dm-
bito del Estado y del poder laico”. Su competencia “es afmmzr la
politica de la verdad para que sed una verdad de la politica sin cle-
ricalismo y sin compromisos”. _

JuAN VALLET DE GOYTISOLO,

UN EXTREMEGEDOR TESTIMONIO.

Alexandr Soljenitsin: “ARCHIPIELAGO GULAG”
(1918-1956) (*)

En el Archipiélago GULAG (siglas en ruso de Direccién Gene-
ral de Campos de Concentracién), Alexandr Soljenitsin nos da a co-
nocer el sistema que rigié en estos campos de la URRS entre 1918
Cy 1956.

(*) Madrid, Ed. Plaza ]anés mayo 1974, 456 pégs.
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