CONGRESO NACIONAL DE YIDA CONTEMPLATIVA

Organizado por el Instituto Pontificio CLAUNE, ha tenido lugar
en Madrid, en €] Colegio de la Consolacién, entre los dias 9 y 14
de abril, el I CONGRESO NACIONAL DE VIDA CONTEMPLA-
TIVA, desarrollado con un interesantisimo programa.

El Rodo. P. Gerardo Escudero, Director de CLAUNE expresd el
significado del dia «Pro oraniibus», que traduce el interés del Con-
greso,

“INTENCION Y MENSAJE.
Pesencial

" promacidn de la estima de la oracidn por el pueblo cristiano,

— comprensidn de la vida dedicada enteraments a la oracidn y
sacrificio,

-— estima, comprensidn y aprecio de las personas dedicadas a
esa vida, ‘

— cousiguientemente, fomento de vocaciones a la vida contem-
plativa. ' :

"accidental pero importante:

— con delicadeza lamar la atencion de los fieles sobre los pro-
blemas de los conventos necesitados,

— procurarles adlguna aynda efectiva,

— allegar algunos fondos para la Organizacién.”

La ponencia primera tuvo, precisamente, la finalidad de mostrar
que la vida contemplativa es necesaria para que en plenitud se realice
la presencia de la Iglesia como comunidad orante y contemplativa.
Como su ponente, Mons, Guerra Campos, explicé:

@La Iglesia es esencialmente orante y coniemplativa, Pasa por el
mundo sin ser del mundo, subordinando lo visible a lo invisible, la
accidn a la contemplacion.
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»Es verdad que esta vocacidn es comsin a todos los miembros de
la Iglesia. Pero iambién lo es que, para ayuda de todos y para ana
realizacion plena, el Sefior ha guerido la segregacidn especializada de
algunos, Hecho original, significativo y. constitutivo de la vida de la
Iglesia: Bl mismo [esis, con su Madre, siendo. verdaderamenie. hom-
bre y participe sin privilegios de la condicion bumana universal, se
aparté de estados y acinaciones que ejercen la mayoria de los hombres.

»Los contemplativos bacen sensible la primacia: que corresponde
en la vida cristiana 4 la comanicacién con Dios Y a la actiiud pere-
grinante, pregustadora de lo que esperamos. Compensan el déficit de
otacidn de los cristianos y se levantan como un signo conlra la ten-
tacidn dominante, gue no es la del angelismo» sino la de la carne o
la de una «praxivs nataraisia. Conivibuyen a evilar el falseamiento
de la Encarnacidn y a garantizar el awléntico humanismo crittiano,

»Por eso, cuanto mds presente guiera estar la Iglesia-en el mando,
mds necesita 4 los contemplativos. De abi la fecundidad aposidlica
gue la Iglesia les atribuye»

INTERVENCION DEL PROFESOR SCIACCA:

Nuestro egregio amigo el Profesor Mickhele Federico Sciacca des-
arrolld la conferencia «La contemplacitn, acto supremo del espiritu
humano y fundamento de todo progreso». En ella comenté el tema
evangélico de la resutreccién de Lézaro, paralelo al de Marta y Maria,
que a través del texto de San Tucas (X, 38-42) habia glosado en la
ponencia que desarsollé en la «IX Reunién de amigos de la Ciudad
Catdlican. ‘Ahora, el andlisis lo ha centrado en el texto de San Juan
(X1, 1-45), en el cual, 2Gn mis que en el de San Lucas, se pone
de evidencia la primacia de la contemplacién. La importancia del
penetrante estudio de este episodio, .creemos que merece - su integra
reptoduccién, por lo cual —agradeciendo la expresa autorizacién del
autor— tenemos el gusto de ofrecerla a continuacién a nuestros lectores,

LA RESURRECCION DE LAZARO (Juan XI, 1.45)

Marta y Maria mandaron recado a Jesis dé que su betmano Lé-
zaro estaba enfermo. Jesir dijo: «Esta enfermedad no es para la
muerte, sino para la gloria de Dios, para gue sea glorificado el Hijo
de Dios» (11, 4). Predice asi que el milagro no tendria el fin te-
rrenal de restituiv a Ldzaro a las bhermanas y al mismo Jesds ol
amigo amado, sino ol de glovificar a Dios y alimentar la fe en el
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Hijo de Dios. Cuando decide ir a Belania a <despertary a Lizaro
que destaba dormidoy, repite a los discipulos que se degraba de
no haber esiado. alli y de que entretamto Lézaro bubiera muesto,
porque sélo aii estaba en condiciones de hacer algo para que de
- ese modo creyeran (11, 15). En este episodio, mis ain que en Ia
narracién de Lucas de Maria y Maria (10, 38-42), se pone en evi.
dencia la primacia de la contemplacion como momento supremo de
la vida cristiana.

Marta esid dispuesia a tomar laz iniciativa; en cuanio sabe que
Crisio se aproxima, se levanta, por su iniciativa, y va a su encuentro
(oxdyyoey); Maria en cambio «domi sedebaty (8v T4 oixg éxaBéfeta),
De estas dos diversas actitudes deriva el distinio sentido de la misma
frase que una y otra dirin a Cristo: «Sefior, 5i 14 hubieses estado aqui,
mi hermano no hubiera muertoy (11, 20-21). Son idénticas las pa-
labras que pronunciard Maria: aparentemente la profesién de fe es
igual en las dos. Pero Marta afiade en seguida: «Yo sé que cudlguier
cosa que i pidas @ Dios, Dios te la concederdn; aithan e pedir ro-
gando, pero en relacidn con un deseo nwestro. Todavia la peticion
estd unida al acto de fe en la forma mds elevada, porgue se hace en
nombre de la relacidn entre el Padve y el Hijo, Cristo tespeta la
forma del requerimienio y responde para poner i prueba si la inten-
cién de Maria corresponde a la forma de su peticién: «Tu hermano
resucitardy (11, 22-23). Matia gueda desilusionada poi Ia respuesta
7 replica: «Sé que resucitard en el dltimo diav. La desilusidn provie-
ne del becho de que en agunel momenio lo que mas le imporiaba era
la resurreccion inmediaa. Cristo, en respueitd a este aclo de fe en
las cosas lejanas, y sin embargo decepcionado, responde: «Yo soy la
Resurreccion y la Vidaw, Es decir, no s6lo puedo hacer que Lizaro
resucite sino que Yo s0y la. Resurreccion, Crisio sabe que la fe de
Maria no es operants, aunque. se muesire muy activi; la capacidad
operativa de Iz fe reside en su indiscutibilidad. Sin embargo, Cristo
no dice nada mds ni hace nada mas; y Marta siente que no le queda
¥4 nada que decir por iu parie a Cristo, Necesita un intermediario
entre ella y Ctisto; y Este responderd ol intermediario —Maria— no
por Marta sine por Maria misma,

Marta vaelve a casa, donde se babia rewnido mucha gente para
consolar a las bermanas, se aproxima a Maria disimuladamente (hadpa)
3 le dice: «El Maestro te lHamay. Maria no le dice ni una palabra en
cuanto palabra dicha a Marta y a su interés en la cuestion. De Maria,
antes, el Evangelio habia dicho, que ante la noticia de gue Hegaba
Cristo, no se movid de la casa, y permanecié en espera; abora bien,
a lgs palabras de Marta, su «wocactény despierta, tanto mds en cuanto
estaba esperando la llamada. No ha tomado ninguna iniciativa sino
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la de vigilar, orar y sufrir su dolor; abora se levanta y va. Es signi-
ficativo que para expsesar que se levania y va, emplea el Evangelio
para Maria un verbo disiinto del aplicado por Maria cuando ba
becho la misma accidn: éyelpetar Tayy o CSHrgiL cilon, que no el el
andar a4l encueniro, el tomar lu iniciasiva, sino el Surgir que es ya
imagen del resargit anié la palabra esperada en silencio. También la
forma media del verbo que aqui se wia, éjbwpopa, Significa el mo-
verse solicito de quien estd en guardia, Va bacia Crisio solamente por
cuanto ha sido lamada. (Dénde lo encuentra? Cristo no se habia
movido. Esto es muy imporiante: Maria no se movié cuando supo
que Crisio se aproximaba; Ctisto no se movid cuando le mandaron a
decir que Ldzaro estaba enfermo; se mueve solamenie Maria sin con-
seguir nada, porque Cristo no se movié tampoco cuando ella le hablé.
El Evangelio es explicito sobre este punio: afirma que no se habia
movido, y réitera que esiaba en el mismo lugar en gue lo habia de-
jado Maria. La plegaria de Maria, hecha bajo el impulso de un dolor
subjelivo y por razones subjetivas, dejé a Cristo donde estaba; Cristo
—el Evangelio lo ha dicho en los versiculos precedentes— estaba ya
profundamente conmovido por la muerte de Lizaro; por consiguiente,
la peticién de Marta no influye en esta emocién. Cristo pide la fe,
% medida es la fe y solo el espirita de fe; pero el espiritu de fe
no pide. Maria cae a sus pies (cosa que Marta no habia hecho) ¥ fe
dice con las mismas palabras de Marta, pero no como Marta: «Maestro,
5i 14 bubieses estado aqui mi bermano no hubiera muerton. Y no -
dice nada mids: no pide, no se lamenmia. Su bumanidad doliente estd
toda presente, pero no mezcla su fe con ningana peticion para librarse
de su sufrimienio. Y este sufrimiento si que penetra en la emocidn
de [esis, porque se apoya en una fé iotal, De hecho, Jesds, dice el
Bvangelio, se conmueve (<infremuit spivitu et turbavii semetipsumy)
y se dirige hacta el sepulero después de haber preguniado: «;Dénde
lo habéis puesto?» Todo el comportamiento de Maria er perfecto y
Cristo a ella, que ha escogido la parte mejor, que no le serd quitada
(y por tanto que acepta la resurreccién en el novisimo dfa, y no exige
la de ahora) responde, no haciendo el milagro, sino colocdndose en
la posicion de aguel si mds alio: a quien ha escuchado, esperado, ser-
vido en silencio, Dios le dice «sin con dileccién suma, no con conten-
to mundano. Si esto es asi, tanto mejor; pero es cosa marginal. De
becho, Cristo, Hlegado al sepulcro, hard el milagro, pero sélo porque
—lo dice expresamenie— «estd presente la multitud, y la multitud
tiene necesidad también de eito para creers, By deciv; bace el milagra
pero lo minimiza; lo bace por Ia muchedumbre qui circumstat y siem-
pre a fin de que «credant quia tu misistin. El fin del milagro que
Cristo pavece hacer casi sin queverlo, er la gloria de Dios, la misma
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gue habia indicado @ Marta para desperiar y probar 1a fe. Hace, pues,
el milagro sdlo porque la condicidn para hacerlo ba sido Maria, pero
no pata «conteniar a Marian: en eie caso no bubieta respondido a la
purisima fe de Mavia,

Una dltima observacion: Marta dice a Crisio que se apresta al
milagro: «Sefior hace ya cuatro dias (quatriduanus est)». Es Ja cons-
ratacidn del cientifico que se acerca a la mesa de ensayos y observa si
alli se reunen todas las condiciones favorables para el éxito del expe-
vimento. Lar condiciones, en este caso, no son favamble.r «ya hiede»;
la cobaya no estd en las mejoves condiciones! estd muerta ¥ patﬂda
Jeémo podrd temer éxito el experimenio? El celo afanoso de Marta
no se desmiente, su iniciativa activisia debe permanecer temsa hasta
el fin porque se apoya en si misma y no en la lux de la contemplacion
¥ de la fe: y Cristo le responde: «/No te be dicho que si tnvieses fe
veriais la gloria de Dios?». Crisio ya le babia dicho, en el encuentro

en el camino, estas palabras. Abora sabe gue Marta no le babia en-

tendido, Ex como, por consiguiente, abora le dijese: «aungue resu-
citase a Ldzaro, en cualguier caso, esio gue i consideras como un
expevimenio, no es el reswltado del experimento Y sf vmelves a ver
a in bermano devuelio a la vida J'em comio Si ain esimviese muerto,
i tu no venaces a la fev.

Ls diferencia entre Maria y Maria no se halla en la posible elec-
cidn del -cristiano entre vida activa y mﬂtemplatzm Sino en la elec-
civn del principio por-el caal la vida activa sea capazx de alcanzar los
fines que debe proponerse a la lux de la fe. Sdlo asi podri esa elec-
cidn. ser justa; sélo si Maria wo esid sin Maria. S6lo Maria obiiene
el fin que Marta podria en su limite miximo proponerse, pero que
sin Maria nunca obtendrd. Porque sin Maria la vida del cristiano en
el mundo se convierte en «la vida seghn el mundoy, que tiene por
fin el mundo y no la glovia de Dios.
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